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دروس حوزه 


نويسلده: 


واحد تحقيقات مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 


ناشر جابى: 


تح لاقمو اند افع تقانضيه ايفان 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست 75 لكك كر لجو ندد 2 كط كلش يكن عدرع كنع تلات اط طم رك اك اك 2ل لاك ان لاط كنك زاك ع نامز كار اك جات ندا كال كات :اط كارت ,جات جز رك ناك ختاك رك ترام تدك تراط از رك لا كاك 2 لا اك حاط اال رك نج علا رك د حاف دك ا 006 
دروس حوزه - يايه ينجم للو647له هف »©8689 #و98ف#49ججححح 7ب97ب9ب7ب7كللحلجمجم77اا0 201010100010111 
مشخصات كتاب اتج عع د د مجح عضدة دن اططخ دخ 3ع عن دوقت خم طن دكن عفو ددن خد انون اكة عند ذخ طن مد عد نوطب ذوة ود اندم اعد طوطدطمة 1د ات مدعف عوط ذو اعد مدع لعدسامع 1 
اصول المظفر 0 يل 
تعريف علم الأصول اح اع سنس ا وخا سد الصا عوطس د سان ا تسو اوسا اعد فسومه د وا سا لو وسااقه اماه عد سو وجد2ر | 
المقدمه كوج ند دس كن م عات ا كت 7ك 2 3 25ت جرت 72د 2ج 32172 22 3 12د 2ت 2 32125 28 جرة داكي 2 كرك كجامت 22 صرت 2ج جات عاج 2 2139 جحت 015اك جم كرت جا 9 جه تت 52 جك 1ل 
المدخل ا 5 12 13 

-١‏ حقيقه الوضع ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ان 

'- من الواضع؟ لو ل ا ا اب قل ص 3 و د قن لق 6لا وج مط ع ان ا مطحة اطام ع مدع ان أن تش عه اطاط قد لاق ا 

'" - الوضع تعيينى و تعينى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 0 كن 

؟ - أقسأم الوضع ا ا 3 نتن رقن شد 5 لت نقد لس 5 ل تلد كنل ته للد كد لاش ل ود 1010 

ه- استحاله القسم الرابع م يش يو 

© - وقوع الوضع العام و الموضوع له الخاص و تحقيق المع لاله ا ما ع اد تو وا صا أ كاي ا ايا اك ا و ءا اد د كا اع اد ده بدا ع واد ا 701012 

1- الاستعمال حقيقى و مجازى لاا اا ا عر 10 

8 - الدلاله تابعه للإراده م اطادق داو اسان اك ا ل لان لأ الماك تا 1 للك ا تا ا ال ا ا ات ا فم الماك ا ا ا أو ال ا 14 

4 - الوضع شخصى و نوعى 8 00 رن 

١‏ - وضع المركبات ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل رون 

-١‏ علأمات الحقيقه و المجاز ا يشش ئش اام 

1/1 الأصول اللفظيه ا مم‎ - ١ 

8 الترادف و الاشتراك م ا‎ - ٠ 

* الحقيقه الشرعيه مك ا حر اا ا ا واب اي اا م ف ابرق عدو و توا ربظياية دوا د‎ - ١6 
تنبيهان ا جا نا حا ا نا ا حا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اا اا اس لاسلس 3 له‎ 
01 المقصد الاول: مباحث الالفاظ و فيه مباحث م ا وا و م ا ما وا اين ا واي د وأو اام الوا‎ 





الباب الاول: المشتق ذه 
الباب الثانى: الاوامر د عفدي ا مجه قم اماق اود اوم لم ل لل ا ل ا اج ول عا ا اجا ا قل د فك لول و مام ك 21 
اشاره اكاك يداد اباك دبع معاد داد دبع قاط اناد دي اماد ناد رطام ناد ان ذا مسد دادج ام ناد كن لامعا دادو طاء سالا دجم لاوما دن لامعال ددم لا ماما دحت لامع ل ددم لاوس امد لاو ود د د اع 
المبحث الأول ماده الأمر لل شا ا د اا اا اع 
المبحث الثانى صيغه الأمر ع ات خسم لصت تتام م ا اماع ليوا مف ا مود وك ما فوا جز 
١‏ - معنى صيغه الأمر - مطد ان كك كين سدع امطاطاع محا مدد ع عات اطاد ة لمكا ممه فكت أشنم طاح طم وخ أطتم و كط ذوة فكت ادنع فكو فعة فكت ادتط خا :20 

؟ - ظهور الصيغه فى الوجوب 64قاا:وي6ي4646ي:ر:7:767676:ي46ي46ي4:4:4646ي4646474754ي4747474747474747474747474ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي4ي9ي5يطرط5ر5ر5ر5ط5ط5ط5ة5و0000525ر0ر0ر0ر0ر0ر7ر7ر07ر7ا777ااأز7*0ز|آظج©غ/غ 
اشاره عدا دا ماما وول اع و مك اعأء عا 2 عام واو أده مصاع جاع د دابا ع ول أت همك ماع حك اع 2 و اعاماء ولد أده لمك ما عاك ات د قلات دبك أل لاقام عرعكك آم د واقاانا رلك أت د أل الام محل أت د الات عرد لام دعلا 2 21/2 
تنبيهان عد مادم دعاسو عع دادم امعد عادص عع دادج مادم د عاسو عع د ماسج عا دعر د عاسو عم عد امهرد اعرد عاد در امعد امود عام د عمد امعد ابد اسرد مامد معد بدت بع 

” - التعبدى و التوصلى ا ا ا ا 1/21 

ع - الواجب العينى و إطلاق الصيغه 53-5 523-53525133 23 351133353333325 933 255253533535353 255333325355353 51153353 3 2 1/2 

ه - الواجب التعيينى و إطلاق الصيغه ا كا ا ا ات ا 2 الا 

ع - الواجب النفسى و إطلاق الصيغه ا ا 1/1/8 

* - الفور و التراخى م ا ا ا 

8 - المره و التكرار *# عت طعا سا د اا وا اد مات عام اد دا ام نكاد ها اداه دك اماد عاك داكا وا دابا 2 عاداه هدام ترد امه ساد واد كا عادا د دادع اكاك اد ده ا ادك عاداه دادو ء عاد وماد عه و دادو كد 1/8 

؟ - هل يدل نسخ الوجوب على الجواز؟ ل د ا ا د 0ب ارق بط رده كاه عد تركو لوده 5ه له لوت 2د ع 1 د 70/2 
١٠-الأمر‏ بشىء مرتين ع ل اش 2 117 

0 الأمر بالأمر على الوجوب ااا‎ هلالد-١‎ ١ 
740 2 الخاتمه فى تقسيمات الواجب لل ميا ا اا شا اع لمت امات اتات ام هات ناه جاك افاي بت جح ات ا ات جاه وناك عات حت واحات اد الم ا جات اناك امن بك بحت ام د تاها اتات اعت‎ 
7012 22 222 الخاتمه فى تقسيمات الواجب 522 اع نح اتاج اد تا عاد ساد درت دع تج داه تلاج ا سف درت دك تزع داعا لاد وه ناك وك هطع اداع كك داه ناك وك ده داع د د كد ده د ع د د‎ 

١‏ - المطلق و المشروط ا ص سمش 2ش مصشش2هش سا ااا ا مم10 

” - المعلق و المنجز ا ا 

* - الأصلى و التبعى :2 كاده دك ل كاد عات 2/2 كارت درن حا اد لدم ياد حساك كاشح سرك جما اك ده رد جا ل عاد داح ع1 ا طح ماد عا ا عر ع دك د د عله كاك د حرق ع ود ع اك ارد عا 7 

؟ - التخييرى و التعيينى لما بام ات با ا با رو ميا ل سواط لما واه مام فم دمارل با ف ااا داق امار لاني لش امام داق تدارا لواب لول 7/12 

ه - العينى و الكفائى عط دده عه عم فك ع للدت د ع ع ف ا لت ل عت قم ل ف ل دم عرد مت ل قا مت عه عرم مت كرت ع اط عق ف هه ده وت ف شع لط مك ف ك3 خ و3717 


الباب الثالث: النواهى و فيه خمس مسائل كأ الا الشف وا عزو 


الباب الرابع: المفاهيم شي 
تمهيد ان ان ان ان ان انان اح ان ماح انا انان ان نان انان ان ان انان ا ا ااانا ا انان ا اانا ا ا ااانا ا ا اح اناا ا ا ااانا ا ا اناما ا ا ا اماما ا ا اسان عا ا ا ساس لاا اا لاا 22 2 914 
الأول - مفهوم الشرط يسا حب بد يا حا لان ياد الح بخ ياد ادحا جا احا تاد الحا عا لاح عاب د ادا لا الاح احا احا ا وا ا ا اال ااا 1/8016 
الثانى - مفهوم الوصف ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 1131 
الثالث - مفهوم الغايه عدوا عام عد جات طن ددا مامت عد جات كه طالن تعن جات عا تاد دان كات او ات عاك عت د لات تت د عت ات ع حت تاه امه عات عاك ا جات لات نام داه تدك د ات 82 ا 
الرابع - مفهوم الحصر ممه مم مه ممه مم مه مه م م م ممه ممه مم مه مم م مم م م مم م مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م م مه مم م ممه ممه مم م م لمم م م م عم مع 6 للا 
الخأمس - مفهوم العدد مش اش مسمس لاممة اس كرتت م 23 12 
السادس - مفهوم اللقب م ل ا ال ل ا م 2 6 11 
الباب الخامس: العام و الخاص لف ا 
الباب السادس: المطلق و المقيد و فيه ست مسائل ا احا ا ا ا اح ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اس 17 9 
اشاره لل ل ا ا ا ار ا ا ا ا ا ار اا ا 81 
المسأله الأولى - معنى المطلق و المقيد 7--ب--د-بب 00000000 ااا ا 
المسأله الثانيه - الإطلاق و التقييد متلازمان عع د م مدن عد دف عه له هف معط لد دف م عن مك كع رع لت حت مرك كه عرد كعك رفع شد ف عطقم عد دل ع م لذت عع نل ف د 2ر4 
المسأله الثالثه - الإطلاق فى الجمل مص و ا دل اميد دوا لاب وم ب 182 
المسأله الرابعه - هل الإطلاق بالوضع؟ ا ا ا 3 بد و 
المسأله الخأمسه - مقدمات الحكمه عم و ل لور لي كا لك مل ف حا لديا لضو و ا و بلوة ا د بلطيل و وو 5 زا 
المسأله السادسه - المطلق و المقيد المتنافيان ف دلح يا د لم وا دوع ام لوال ولاه لايح ا اله وق ا ل قا لاح الت لبرت لطا موحل مل لبا ولك ا 111/1 
الباب السابع: المجمل و المبين و فيه مسائل ني 
المقصد الثانى اك يك ل جا ااي حر عا لاا م ا ما ل ا ا د ا د ا ا ل د كر ل ا ل ا ا في ا 1 1 6 101 
تمهيد مادا ع جا عا اي بل با تا ا وا ا صا ساي با يات اي التي سات عت ا ا ات ص اس تاي لا شت ات ا لب ا تاس لات عاب يا لاي لاب امات اي عت اح ات باو جا تامام عا عات ابابا باك عا تاباات 141 
١‏ - أقسأم الدليل العقلى (*) ع ا مك ف معد جم 1 
” - لماذا سميت هذه المباحث بالملازمات العقليه؟ ل شت ا لا فيك مر 
لماذا سميت هذه المباحث بالملازمات العقليه؟ و ا ا ا 2 2 36 ا ل ا لا اا 
الباب الاول: المستقلات العقليه ا م و ل و ا ا وا نا 


الباب الثانى غير المستقلات العقليه عدوا اموي موي ساو ا ا كا نممو د ما م ا ا ا ع ل ا 1 


المسأله الأولى: الإجزاء (؟) با ص ا ف ع او ا ا م ا نه مم ب ف ا عل ين جاح ا ف ا عا اد م اد ف ب ا د ل ا وف ب م ل 0 1 
المسأله الثانيه: مقدمه الواجب الخ عع مداه عه عا جا علد بل ولدجاة عاد عامس جل علد لوده عند م جات دنه ب وقوه عاد مامه مجاه عند ودرا عند م اد اد ع وداه عد ع ا 1 
المدخل ا 

177717 -الواجب النفسى و الغيرى الي ا ا ا ا ا ص لت ا ماس اتام امات اتام تايا عاب ومادات بكاهات تايس خاعاه ميقي ب مايا سلا ب لمعا دايا‎ ١ 

؟ - معنى التبعيه فى الوجوب الغيرى ا حا حا حا اا ا اا اا اا ااا اا ا اا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 33776 

* - خصائص الوجوب الغيرى سداد عدن ود دده د دعم داه ون د هاس نه مامد ودح دعاب د ند د ماع دو د حا دنه دنه دام د ع واد سد رمه دع ع دك 13 

- مقدمه الوجوب ان ان سان ان نان ان نان ان نان سان انان ان سان ان نان نان انان ان سان ان ان سان نان نان سات نان سان ساس نان سات سام تسن ساس سن ساك سه سد سام لل ساك سم عه لس م سه ل ل لس له ل ل ل سس 166 ]3 

ه - المقدمه الداخليه دع دنم 5 توق دع خم ل دل 1 عح عم د طهر د د 5 محم تدك ختهرمه 3 باش عترم تدش تم 3 ادك مق د 1ه 3 ماد قت د لل مد ا 161 

- الشرط الشرعى ل ل و ل ل ا ا 11 

/ - الشرط المتأخر لبت مد الع دلت سنا تبك ع اماع ا 3 لع لاوا ا ف ات ادر لاع عاج ا حال مان اد 3 م ا حرا عا 3 لل ايا او لد ادق لل اا ار ل اك جا 1/16 

8 - المقدمات المفوته ا ا ا م ا وو ع الو دم ع تم ا 

8 - المقدمه العباديه لع ا د عا اا ا ا كا اد ع ا اد اي كا ا رع د ا ا كا عد اد ا د اد كا د ادع لد اك كا ع ا د ا 2 100 

المسأله الثالثه: مسأله الضد لخدي اوديعي للدي ويد بوت ادبا و وين بويت مر ومو ف وا بج دا ومو ف وي ما ومو ويد م و 11 
المدخل ا ا 0 

1 الضد العام ل ا ا ارا ا و لكا ع ادك ا ودف با دروام ود رابا مجاه قر الاي ود ف اس ادا وا و‎ - ١ 

” - الضد الخاص 00 ااا  [‏ ا ااا 

الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه الم ا ل ما ا 1 
؟١‏ كتاب المتاجر اش ا لوا وما لبا لك ات وت و لح موا لعا ا وا قات ولد موا ال و لك لو وا اق لاق لل لمات جات ل اام اع ع ماك اد لك ماح قرو ل مم 1 
المدخل ا لود و1 عاد ل كاين فق واد جا لفت قو ل 3 ا أ 6 70/11 
الفصل الأول (يَنْقَسِمُ مَوْضُوعٌ التّجَارَو) ا ا ا ل ل لا ا ل ا 1 
المدخل اا واه وا ا اق وار اي ا صق اااي ا اا قو فوا اا ا 21 تع فوا اي يت ات فاق عار لع الك لقاش د اا 
وَبَيِعٌ الْعِنَب وَ التَمْرِ وفدع كدف عمط مما دلق ة سند انعا مد لد حا د شاع عل د امف ع وفمطه باه لوه ونم سا د لو وام وخنوا عد ل طخو دف يط 1117 
َأَمَاالْمكْرُوهٌ - فَكَالصَرْفٍ 0007 
التجاره تنقسم بانقسام الاحكام الخمسه مع ااا ا ل ا ا ا لا ا لقا ا 2 بلا جات ل ل ال لط قا اش 11 
الْفَصْلٌ الثَانِى: فى عَفْدِ الْبَيِع وَ آَابهِ حم م ل ا ا 11 
المدخل م اك اك و ا ال داك اك اك اص ا ا 10117 


الثَالِنَهُ يُشْتَرَطَ فى المبيع أَنْ يَكُ تنه ند سنن كسد < نط د دواد كنار انث دو لانن د لسر تاد - قط ارابن نا تقذ لطن تبثن انان نت اذ لطت شنط نواد تناد ا د 1ن 21 113/1 


القَلِئَهُ يُشْتَرطَ فى المبيع أَنْ يَكُونَ طلقا ا 2 ص لس ئش ا كا واه لا مشي موقو 018 


الْخَامِسَهُ - يُشْتَوَط عِلْمُ الثّمَن قَذْرا ا 00 


الشَادِسَهُ - إِذَا كانَ الْعِوَضَان مِنْ المى 5ه اه خم بد ونع تن نم و با قوق 5 ماع ة بد او حمق ل خم ةر قم لمم حك تدج وا او قت دق د ا ات 11 


الثَانِيَة عَشْرَهَ - يَجُورٌ بَيْعُ دُودٍ ال ا ا 010000000 1 1 1111*311( 
الثَالِنَهَ عَشْرَهَ - إِذَا كان الْمَبِيعٌ فى ل يا يم يي سا يي و ل قي لد م عق عن جب عا و سا اع ا ل اق لم سا اباد عاب م ا ل سال ا ا 801 
الْقَوْلُ فى الْآدَاب: وَ هى أَرْبَعَةَ وَ عِشْرُونَ جع ااه لمعل عمد لاواياء ماععه كلع اماه د عاد انا مط عاد دارط عع اد در عاد 2 2ادطء عام عاد لاع ده ادا لعا هداع باع لمعه ع2 اعد د مدع للع 171070 


الْمَصْلُ الثَاتٌ: فى بَيْع الْحَيّوَان ا ا 0 


الْفَصْلُ السَادِسٌ: فِى السَلَفٍ 00000000 0 








الْفَصْلْ الْعَاشِرٌ: (فى الأخكام: وه حفس ) ا ا ا ا 10 


الأول - النَقْدُ وَالنسِيَهُ ا 11 1ن 


الثَالِتٌ فيما يَدْخَلُ فى الْمبِيع م ا ين 
الرَابعٌ - فى اخْتَلَافَهمَا:) ا و 5 0 21 2057 0 7 0 0ت م ل 25 72 31 2115335 5 22725 252 73102 127و تع 1ل 


الْحَامِس إطلَاقٌ الْكَيْلٍ وَالْوَرْنِ ل ا ل ل ا را ل م ا ا و ا كا 1 


وَيَجُورُ اشْتِرَاط الْوَكَالّهفى حِفْظٍ الرَمْن 0 
وَلَوْ كان الَهْنُ (بيَدٍ المزتهن فَهُوَ قَبِضض) 110 


الْأْوّلَ: شَرْط الوّمْنِ أنْ يَكونَ عَيْنَا 25 1090 


وما الاق فَمَسَائِلُ ا ل 


وَيَمْتَدُ حَجْرُ الصَغِيرٍ حَنّى يَبْلَغٌ 0-3 3 ااا ا ا اا ون 


ولا يَصِحٌ إِقرَارٌ السَفِيهِ مال ا ار 


وَ يَثْبْتّ الْحَجْرُ عَلَى السَفِيهِ بِظهُورٍ سَفَههِ ف ا 61 


0 كتاب العاريه ا ااا ااا ذا 


8؟ كتاب الْمُرَارَعَهِ دده د فد افظل والح فلم صخو نات مح انط م فم م ام كل 2 ماوع 2 البلا ان الف قد 3 الضف ع 13ل وا اا اا ا ل 8917 





17" كتاب المساقاه اله 5 دم م وات نهد د ده واد مده حل وان ف د دك معاد حت د واد د عام م كه حك ااه كات د ماه عدج 5ك مداه كات د مره دنه جك وك اناه كات لامع وجاك واد ته اكات عا لت 93/3 


8 كتاب الاجاره ا م كن 1 نك ا ا ات كنك ا ل ا ل اجا م ما ا ا ا ا ا ا 01 


6 كتاب الوكاله دايع عع كع قط ديع دك جد اد ذ زح ع حا كرح جاجد خرن 2 دلت < دز جرع علد خط جيه رك 22 دايد ذ عرد حك خط داعا كرد 2 ايد ف عجرم اق رط جام زكر 2 ات دارج تع اع خم دده 25 داب ل جح عطاك درط حا كرك علط 3 بك 02 101( 


010107 2 كتاب الشفعه عدمع دومع دن كناك مو حاذة دعاك د 3 طناك وده د عاد عاك ك3 دكادو حاقة د عاد وك 35 وداد ماك ادج د جاده اعد ك3 وما دواد جاذة ادك عاك ك3 دأكاد ناك جات د دعاك ساك د طناك وا اذه دع‎ 9٠ 


١‏ كتاب السبق و الرمايه 2-2-2-5 88 فطح٠ككحفحمح6ب946ةءةَبف4بخ**حببكب>98حح؟--3--جحجحجحح>2>©ة7>7>7>]7)4>4)]‏ > 77 031700030107000 لاا 


"'” كتاب الجعاله م ا ا ا ا ا اقم الا ا راي ال اام اه م 22 316312 





كتاب الوصايا و فيه فُصُولٌ ال ا ا اا ا اا ا ا ا لقو و كن وا ا 1 و ااه 


الفصل الثانى - فى متعلق الوصيه و ةنو مضل ة طون كوخ وطوة كوه الف نخد ط نوه وعططن فط خوط ذو مقط زد طن نمه منطون وخم ور شود قطن اوفط جو 021 


الْفَصْلٌ الثَالِتٌ فى الأخكام للظمتود لظا اج امعد اوقا اد اوه للق جك لام نايك مج ارما كد سي ورا ون اا ادف ا ا 11 17 


5" كتاب النكاح و فيه فُصُولٌ وكظا ‏ احم ا لظ اك مف لكف اط مط طق و اط مع لق رك لح وه جل كط ار واء وتم بك راح دك ع 0/1/6 


وَنَا يَقْنَصِرُ عَلَى الْجَمَالٍ وَ الثّرْوه لي لصح وا يا ا لك صا و ولر با اموا داع ولا ليوا دور لمت يا قد عدوا ان لكا لح لج 3/131 


الْمَصْلٌ الثَانِى - فى الْعَقَدِ ام ااام اك ا بجاوب 23 051/2 


الأولّى: يَصِح اشْتِرَاطً الْخِيَار فى الصّدَاق - مي م 6 ا كا ا و ع 1 وق و حا ل ا 2 


لاني ل اذَعَى زَوْجِيَة امرأه( ا ا ا ا 00000 
الغَاِئَه: لو اذى رَوْجِيَة امزأه... 1 
الآابعة: لَْ اشْتَرَى الْعَبِدُ رَوْجْنَهُ لِسَيَدِهِ فَالنَكَاحَ بَاق الوق ا لما الوق عقوا ع ال توا اقل لاطو 2110 
الْحَامِسَهُ: لَا يُرَوْج الْوَلِنٌ لم ئش ششصمشس6 شن سششهستشصصضتشصس سمس م ادك اأمع 


الشَادِسَهُ: عَفْدَ التّكاح لَوْ وَقَعَ فُضُونًَا 001 ا 


التَامِنَهُ لَو رَوَجَ الفَضُولِيَ الصَغِيرَئْن م لاجد 2 نت ل 3 دوا جل طق 1 3 واج نت م ناد جا ددن د عو ناد ل لاق دن اق رك قد قر 5 211 


النَاسِعَهُ: لَوْ رَوَجَها الْأبََان - ا 





الْفَصْلٌ الثَالِتُ - فى الْمَحَرَّمَاتِ - ا 2 كو يا ونه 2030121581 جد 7 1018 عك لان و3 عد كط لعا دهن كنع انكو عات اند كد ا لكوع 3400331 وبوكع لزاع 


الْفَصْلٌ الثَالِتُ - فى الْمَحَرَّمَاتِ م ل ا ا ل ا ا 0 


الْفَصْلٌ الوَابِع - فى نكاح الْمَنْعَهِ شش ئ ا و موه بع 
الْفَصْلٌ الْحَامِسُ فِى نكاح الِْمَاءِ 525232525552545 ده د ددج وعد دده رود د دود و مده د45 0-2052 دك ده دد دوك 205 دوك 3د 2522 05 وعد ده دروك 22د 3د ر/اللاع 
الْفَصْلٌ الشَادِسُ - فى الْمَمْر ما احا نا اع ا لكر ايا اق لام اباد ل حا مط لا اد ل حا ص لد بات ال لقم ايا مدت لع الات ات لتم ادل دلوا كع ااا 22/711 


الْفَصْلٌ الشَابعٌ - فى الْعْيُوبٍ 3-7-7 ا 1 





الْفَصْل الثَّامِنٌ - فى الْقَسْم لما مت ا ا ا 


" عقيدتنا فى صفات الإمام و علمه ع ا ل ل لق م مك 1/86 
؟ عقيدتنا فى طاعه الأثئمه كك نا د حدما ادحا نك م1 اد بجا جا عاد د يي + د لا نع مساج لدعا ع رن حا لاك نا بطر جل كان لو ا ا د اج لد عات م د 1 جا كد ا ل 1/1 


0 عقيدتنا فى حبّ آل البيت اللو ا ا ا يت ا ا ا ا ا قي ل و وي ل 1 اله اودارا لوا اك ع د ا 


الفصل الرابع ما أذّب به آل البيت شيعتهم ص ص22 و لص ات لصت سات تا اكوا مامت ا 101/2 
المدخل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا 0 
١‏ عقيدتنا فى الدعاء مش م يه باصي ل ا ب اي تي بترتي اتيت ممتي لا ممصم ماما لاه د انا رد موي اي 0 077 
؟ أدعيه الصحيفه السجاديه 1 لوو ادي 5 1 2151 33161 عند 13081 ج21 كن داة عاد او عام من 35د 1343 عنم اندض 35 ود 1ك اندرا 1ك 2 د كن 112 9 
"- عقيدتنا فى زياره القبور ا ا 0000 ريرك 
؟ عقيدتنا فى معنى التشيّع عند ال البيت نك او ل ب ب نا ا ل لطر الماك لل لمك ل اج الج ا ان اك كات م لك ل الك حل توك با ل دبا 1 لاخ ل بال شال ا 01370 
0 عقيدتنا فى الجور و الظلم ار كيم 2 داه حب رح ع حي حا ع2 عاد حاط عع جر حر اد ترك حول جاده جاو حر حا رط حا كرك يك حبا م خر جام حرج جاه رجه ع ان اط حر اع كرد جاه عر ا داح كا ا ا رط داك قدا ا ا م 9111 
© عقيدتنا فى التعاون مع الظالمين دوع جح دان ودد مح دجب عاد ناح ان واه مولح دود جاده ناد تداك جه د جاده بع دن د دول جنع د دادات بع بان واد ونه ح دن د عاد ناح باد داك جو د عولات 91701 
٠‏ عقيدتنا فى الوظيفه فى الدوله الظالمه لخ ا ص اا ات تا كا ار ا و ا ا ا 511 
/ عقيدتنا فى الدعوه إلى الوحده الإسلاميه تت732303323-3 ااا ااا اا اا ين 
1 عقيدتنا فى حق المسلم على المسلم امال ا ا و وا ااا او اا ادا اماد ع لاد أ جما حا كد ع حل أده أالد لع ‏ ة ا/316 

الفصل الخامس المعاد اتام نا و قا اا قا يا مما بلي ا قا ات اماي بان اب بات با ا وما فاك ب قم ا يا ا يي قا بت قم اح بأ ألو فواتيا بال عد قبا اح بال الا ماتيا ملك ون تا اح وا 22 9016 
١‏ عقيدتنا فى البعث و المعاد ا لما 1 0 
" عقيدتنا فى المعاد الجسمانى تاديد دلان اياك بيع انا ذا ياو ع دابا يدجي ناد كاد وه عه بادا ويه هذا وي عداهاياكا وي ددا دادو د ناوابادا ناديد وو يايد ويد كد وي ديبع 608 

المدخل مم ا ب ا ا ابا ات م ا اا ا ما اكات ارات را ع اا ا ب عل ااا ج90 
الأل: معاد فى الاصطلاح هو زمان عود الروح إلى بدنه لا اا لش شل م ص العامة 
الثانى: الإنسان الحى ليس بدناً محضاً و لا روحاً محضاً اع ا اا ااا االو ا قا و ل لم يا 2 
الثالث: أنّ بين الحياه الدنيويّه و الحياه الآخرويه مم ل وتو ود دوو فود تو تم 223 3177 33 023 5 37 قد 6 052003 15د 3 06 لعلة 
الرابع: أن حقيقه الموت ليست هى الانعدام و الفناء - ا ام اا أ احم اا لم 9216 
الخامس: إعاده الأرواح إلى الأبدان فى القيامه لا تكون إعاده المعدوم لاي لاما اه تعاب لي و لاا ل و عي ا ا ا بي ا ابقل ما ا اتات ع9 
السادس: عود الأرواح إلى أبدانها ممكن ذاتاً و لا استحاله فيه اددع ة خنع معن ة قن خط دخ خبطو عس عا نفع عد مزه دلت عه قاد ذه حان وخ له مزحم سمرت طرق عم وكش ضع عمد تق 11/1 
السابع: فى حتميه المعاد دده دانا اد د سات دن مادا د ماده اداه واد ادح د واد اما د عاد دا دن داه اد ددا د ادا د دااع دا مادا د عا داكا ددا دما دواد وماك دواد دوأ #الاة 
الثامن فى الأدله العقلتيه ااا ااا مقا عا قد ما دلق وا اا ا 91/2 

المدخل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 02 


" دليل الوعد ع و ا مةئ ع م ا ع ا موا ع م عي قد عأ مجارت قد وما قد لم لمجا قد ل عس وات قر ل وا ع لست ف أ و كر ا 51/22 

؟ دليل حب البقاء و الخلود كد لس ادن د لدتد طنط ندر تسقد مك عدخ ند ند ددشت د عدة لد جد كود ث1 د لدت در د تن لد لد لد 5 110121 

التاسع: فى حشر الحيوانات ا ا ا ا ا ا ا 00 لمن 

العاشر: فى تأثير الإيمان بالآخره وحمو عي ا م ا 3 ةو اك م ل ‏ م اة م ‏ لظ ولو ده سم د ون شي 1ه 

سيره تحليلى ييشوايان ع ل ا ا تاي اا عا مط اا اد رامد 9302 
امام دهم 0 0ا 0000 ا 
أمام يازدهم ا ا نا اح ا ا ااا ا ا نا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ااا ا اا ساح لس 8 
امام دوازدهم حصي ل تا ا ةل ار ل ا ةع ا ا د اك جا د ا ات و د ا ا 


دروس حوزه - بايه بنجم 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» ١789‏ 

عنوان و نام يديد آور:دروس حوزه (يايه ينجم)/ واحد تحقيقات مر كز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 
مشخصات نشر:اصفهان:مر كز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 1739. 
مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

فوقو جور دالت كا 

موضوع : حوزه هاى علميه-- ايران. 

موضوع : دانشكاه ها و مدارس عالى-- ايران. 

شناسه افزوده : مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 

اصول المظفر 

تعريف علم الأصول 

تعريف علم الأضول: 


علم أصول الفقه هو (علم يبحث فيه عن قواعد تقع نتيجتها فى طرق استنباط الحكم الشرعى). (مثاله) - إن الصلاه واجبه فى 
الشريعه الإسلأميه المقدسه و قد دل على و جوبها من القران الكريم قوله تعالى: (وإن أقيموا الصلاه). (إن الصلاه كانت على 
المؤمين كتابا هوقو قا)::و لكن دلكله الآبه الأولى متوقفه على لهور صنيغه الأمر قحو (أقتنوا) عنا فى الوجواب وامتوققه أيشا 
على إن ظهور القران حجه يصح الاستدلال به. و هاتان المسألتان يتكفل ببيانهما (علم الأصول). فإذا علم الفقيه من هذا العلم إن 
صيغه الأمر ظاهره فى الوجوب و إن ظهور القران حجه - استطاع إن يستنبط من هذه الآيه الكريمه المذكوره إن الصلاه واجبه. و 
هكذا فى كل حكم شرعى مستفاد من أى دليل شرعى أو عقلى لا بد إن يتوقف استنباطه من الدليل على مسأله أو أكثر من 
مسائل هذا العلم. 
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الحكم: واقعى و ظاهرى. و الدليل: اجتهادى و فقاهتى. ثم لا يخفى إن الحكم الشرعى الذى جاء ذكره فى التعريف السابق على 


ه. فا ب ثابت للصلاه بما هى 
يكون ثابتا للشىء بما هو فى نفسه فعل من الأفعال» كالمثال المتقدم اعنى. وجوب الصلاه؛ فالوجوب ثاء 
١‏ إن يكون ثابتا للشىء , 
صلاه فى نفسها و فعل من الافعال مع 


قطع النظر عن أى شىء آخر. و يسمى مثل هذا الحكم (الحكم الواقعى). و الدليل الدال عليه (الدليل الاجتهادى). 


؟ إن يكون ثابتا للشىء بما إنه مجهول حكمه الواقعى» كما إذا اختلف الفقهاء فى حرمه النظر إلى الأجنبيه» أو وجوب الإقأمه 
للصلاه. فعند عدم قيأم الدليل على أحد الأقوال لدى الفقيه يشك فى الحكم الواقعى الأولى المختلف فيه و لأجل ألا يبقى فى 
مقام العمل متحيرا لا بد له من وجود حكم آخر و لو كان عقلياء كوجوب الاحتياط أو اليراءه أو عدم الاعتناء بالشكك. و يسمى 
مثل هذا الحكم الثانوى (الحكم الظاهرى). و الدليل الدال عليه (الدليل الفقاهتى) أو (الأصل العملى). و مباحث الأصول منها ما 
يتكفل للبحث عما تقع نتيجته فى طريق استنباط الحكم الواقعى و منها ما يقع فى طريق الحكم الظاهرى. و يجمع الكل. (وقوعها 
فى طريق استنباط الحكم الشرعى) عدى ما ذكرناه فى التعريف. موضوع علم الأ-صول: إن هذا العلم غير متكفل للبحث عن 
موضوع خاصء بل يبحث عن موضوعات شتى تشتركك كلها فى غرضنا المهم منه و هو استنباط الحكم الشرعى. فلا وجه لجعل 
موضوع هذا العلم خصوص (الأدله الأربعه) فقط و هى الكتاب و السنه و الإجماع و العقل» أو بإضافه الاستصحابء أو بإضافه 
القياس و الاستحسانء كما صنع المتقدمون. و لا حاجه إلى الالتزأم بأن العلم لا بد له من موضوع يبحث عن 


ص »7 


عوارضه الذاتيه فى ذلك العلم» كما تسالمت عليه كلمه المنطقيين» فإن هذا لا ملزم له و لا دليل عليه. فائدته: إن كل متشرع 


يعلم إنه ما من فعل من أفعال الإنسان الاختياريه الا و له حكم فى الشريعه الإسلأميه المقدسه من وجوب أو حرمه أو 


نحوهما من الأحكام الخمسه. و يعلم أيضا إن تلك الأحكام ليست كلها معلومه لكل أحد بالعلم الضرورىء بل يحتاج أكثرها 
لإثباتها إلى إعمال النظر و إقأمه الدليل؛ أى إنها من العلوم النظريه. و علم الأصول هو العلم الوحيد المدون للاستعانه به على 
الاستدلال على إثبات الأحكام الشرعيه؛ ففائدته أذن الاستعانه على الاستدلال للأحكام من أدلتها. 


المقدمه 

المدخل 

المقدمه 

-١‏ حقيقه الوضع 

؟- من الواضع؟ 

" - الوضع تعيينى و تعينى 

- أقسأم الوضع 

ه- استحاله القسم الرابع 

© - وقوع الوضع العام و الموضوع له الخاص و تحقيق المعنى الحرفى 
- الاستعمال حقيقى و مجازى 
8 - الدلاله تابعه للاراده 

4 - الوضع شخصى و نوعى 

٠‏ - وضع المركبات 

-١‏ علأمات الحقيقه و المجاز 
١‏ - الأصول اللفظيه 

3 - الترادف و الاشتراكك: 
16 - الحقيقه الشرعيه: 


تنبيهان 


١‏ -لا يجرى النزاع فى المعاملات ؛ بمعنى المسببات: 

؟ -لا ثمره للنزاع فى المعاملات الا فى الجمله: 

تبحث عن أمور لها علاقه بوضع الألفاظ و استعمالها و دلالتها و فيها أربعه عشر مبحثا: 

١‏ - حقيقه الوضع 

-١‏ حقيقه الوضع 

لاك شكك إن دلالله الألفاظ على معانيها فى أيه لغه كانت ليست ذاتيهء كذاتيه دلاله الدخان - مثلا - على وجود النار و إن توهم 
ذلك بعضهم. لأن لازم هذا الزعم إن يشترك جميع البشر فى هذه الدلاله. مع إن الفارسى مثلا لا يفهم الألفاظ العربيه و لا 


غيرها من دون تعلم و كذلك العكس فى جميع اللغات. و هذا واضح و عليه؛ فليست دلالله الألفاظ على معانيها الا بالجعل و 
التتخصيص من واضع تلكك الألفاظ لمعانيها. ولذ تدخل الدلاله اللفظيه هذه فى الدلاله الوضعيه. 


"- من الواضع؟ 
؟- من الواضع؟ 


ولكن من ذلكك الواضع الأول فى كل لغه من اللغات؟ قيل: إن الواضع لا بد إن يكون شخصا واحدا يتبعه جماعه من البشر فى 
التفاهم بتلكك اللغه. و قيل - و هو الأقرب إلى الصواب - إن الطبيعه البشريه حسب القوه المودعه من الله تعالى فيها تقتضى إفاده 
مقاصد الإنسان بالألفاظ» 


٠١ ص‎ 


فيخترع من عند نفسه لفظا مخصوصا عند إراده معنى مخصوص - كما هو المشاهد من الصبيان عند أول أمرهم - فيتفاهم مع 
الآسخرين الذين يتصلون به و الآ-خرون كذلكك يخترعون من أنفسهم ألفاظا لمقاصدهم و تتألف على مرور الزمن من مجموع 
ذلك طائفه صغيره من الألفاظ. حتى تكون لغه خاصه. لها قواعدها يتفاهم بها قوم من البشر. و هذه اللغه قد تتشعب بين أقوأم 
متباعده و تتطور عند كل قوم بما يحدث فيها من التغيير و الزياده» حتى قد تنبثق منها لغات أخرى فيصبح لكل جماعه لغتهم 
الخاصه. و عليه؛ تكون حقيقه الوضع هو جعل اللفظ بإزاء المعنى و تخصيصه به. و مما يدل على اختيار القول الثانى فى الواضع 
إنه لو كان الواضع شخصا واحدا 


لنقل ذلكك فى تاريخ اللغات و لعرف عند كل لغه واضعها. 

"' - الوضع تعبينى و تعينى 

" - الوضع تعيينى و تعينى 

ثم إن دلاله الألفاظ على معانيها الأصل فيها إن تكون ناشئه من الجعل و التخصيص و يسمى الوضع حينئذ (تعبينيا). و قد تنشأ 


الدلاله من اختصاص و يسمى بالمعنى الحاصل هذا الاختصاص من الكثره فى الاستعمال على درجه من الكثره إنه تألفه الأذهان 
بشكل إذا سمع اللفظ ينتقل السأمع منه إلى المعنى. و يسمى الوضع حينئذ (تعينيا). 

© - أقسام الوضع 

- أقسأم الوضع 

لا بد فى الوضع من تصور اللفظ و المعنى؟ لأ-ن الوضع حكم على المعنى و على اللفظ و لا يصح الحكم على الشىء الا بعد 
تصوره و معرفته بوجه من الوجوه و لو على نحو الإجمالء لأن تصور الشىء قد يكون بنفسه و قد يكون بوجهه أى بتصور عنوان 
عام ينطبق عليه و يشار به إليه إذ يكون ذلك العنوان العام مرآه و كاشفا عنه كم إذا حكمت على شبح من بعيد إنه ابيض مثلا و 
أنت لا تعرفه بنفسه إنه أى شىء هو و أكثر ما تعرف عنه - مثلا إنه شىء من الأشياء أو حيوان من الحيوانات. فقد صح حكمكك 


عليه بأنه ابيض مع إنكك لم تعرفه و لم تتصوره بنفسه و إنما تصورته بعنوان إنه شىء أو حيوان لا أكثر 
ض ١1‏ 


وأشرت به إليه. و هذا ما يسمى فى عرفهم (تصور الشىء بوجهه) و هو كاف لصحه الحكم على الشىء. و هذا بخلاف المجهول 
محضا فإنه لا يمكن الحكم عليه أبدا. و على هذاء فإنه يكفينا فى صحه الوضع للمعنى إن نتصوره بوجهه؛ كما لو كنا تصورناه 


بنفسه. و لما عرفن إن المعنى لا بد من تصوره و إن تصوره على نحوين - فإنه بهذا الاعتبار و باعتبار 


ثان هو إن المعنى قد يكون خاصا أى جزئيا و قد يكون عاما أى كلياء نقول إن الوضع ينقسم إلى أربعه أقسأم عقليه: 


١‏ - إن يكون المعنى المتصور جزئيا و الموضوع له نفس الجزئى؛ أى إن الموضوع له معنى متصور بنفسه لا بوجهه. و يسمى 
هذا القسم (الوضع خاص و الموضوع له خاص). 


؟ - إن يكون المتصور كليا و الموضوع له نفس ذلكك الكلى أى إن الموضوع له كلى متصور بنفسه لا بوجهه. و يسمى هذا 
القسم (الوضع عام و الموضوع له عام). 


- إن يكون المتصور كليا و الموضوع له أفراد الكلى لا نفسه. أى إن الموضوع له جزئى غير متصور بنفسه بل بوجهه و يسمى 
هذا القسم (الوضع عام و الموضوع له خاص). 


؟ - إن يكون المتصور جزئيا و الموضوع له كليا لذلك الجزئى و يسمى هذا القسم (الوضع خاص و الموضوع له عام). إذا 
عرفت هذه الأقسأم المتصوره العقليه» فنقول. لا نزاع فى أمكان الأقسأم الثلاثه الأولى» كما لا نزاع فى وقوع القسمين الأولين. و 
مثال الأول الأعلام الشخصيه كمحمد و على و جعفر و مثال الثانى أسماء الأجناس كماء و سماء و نجم و إنسان و حيوان. و إنما 
النزاع وقع فى أمرين: الأول فى أمكان القسم الرابع و الثانى فى وقوع القسم الثالث بعد التسليم بأمكانه. و الصحيح عندنا استحاله 
الرابع و وقوع 


ص ١١‏ 
الثالث و مثاله الحروف و أسماء الإشاره و الضمائر و الاستفهأم و نحوها على ما سيأتى. 
ه- استحاله القسم الرايع 
ه- استحاله القسم الرابع 


أما استحاله الرابع و هو الوضع الخاص و الموضوع له العام فنقول فى بيانه: إن النزاع فى أمكان ذلكك ناشئئ من النزاع فى أمكان 
إن يكون الخاص وجه 


وعنوانا للعام و ذلكك لما تقدم إن المعنى الموضوع له لا بد من تصوره بنفسه أو بوجهه لاستحاله الحكم على المجهول و 
المفروض فى هذا القسم إن المعنى الموضوع له لم يكن متصورا و إنما تصور الخاص فقط و إلا لو كان متصورا بنفسه ولو 
بسبب تصور الخاص كان من القسم الثانى و هو الوضع العام و الموضوع له العام. و لا كلأم فى أمكانه بل فى وقوعه كما تقدم. 
فلا بد حينئذ للقول بأمكان القسم الرابع من إن نفرض إن الخاص يصح إن يكون وجها من وجوه العام وجهه من جهاته حتى 
يكون تصوره كافيا عن تصور العام بنفسه و مغنى عنه» لأجل إن يكون تصورا للعام بوجه. و لكن الصحيح الواضح لكل مفكر 
إن الخاص ليس من وجوه العام بل الأمر بالعكس من ذلك فإن العام هو وجه من وجوه الخاص وجهه من جهاته. و لذا قلنا 
بأمكان القسم الثالث و هو (الوضع العام و الموضوع له الخاص) لأنا إذ تصورنا العام فقد تصورنا فى ضمنه جميع أفراده بوجه. 
فيمكن الوضع لنفس ذلك العام من جهه تصوره بنفسه فيكون من القسم الثانى و يمكن الوضع لأفراده من جهه تصورها بوجهها 
فيكون من الثالث. بخلا-ف الأمر فى تصور الخاص فلا يمكن الوضع معه الا لنفس ذلكك الخاص و لا يمككن الوضع للعام لأنا لم 
نتصوره أصلا لا بنفسه بحسب الفرض و لا بوجهه إذ ليس الخاص وجها له. و يستحيل الحكم على المجهول المطلق. 


م - وقوع الوضع العام و الموضوع له الخاص و تحقيق المع 

# - وقوع الوضع العام و الموضوع له الخاص و تحقيق المعنى الحرفى 
أما وقوع القسم الثالث» فقد قلنا: إن مثاله وضع الحروف و ما يلحق بها 
ص ١١‏ 


الإشاره و الضمائر و الموصولا.ت و الاستفهام و نحوها. و قبل إثبات ذلكك لا بد من (تحقيق معنى الحرف و ما يمتاز به عن 
الاسم) فنقول: الأقوال فى وضع الحروف و ما يلحق بها من الأسماء ثلاثه: 


١‏ - إن الموضوع له فى الحروف هو بعينه الموضوع له فى الأسماء المسانخه لها فى المعنى» فمعنى (من) الابتدائيه هو عين معنى 
كلمه الابتداء بلا-فرق. و كذا معنى (على) معنى كلمه الاستعلاء و معنى (فى) معنى كلمه الظرفيه. . و هكذا. و إنما الفرق فى 
جهه أخرى و هى إن الحرف وضع لأجل إن يستعمل فى معناه إذا لوحظ ذلكك المعنى حاله و آله لغيره» أى إذا لوحظ المعنى 
غير مستقل فى نفسه و الاسم وضع لأجل إن يستعمل فى معناه إذا لوحظ مستقلا فى نفسه. مثلا - مفهوم (الابتداء) معنى واحد 
وضع له لفظان أحدهما لفظ (الابتداء) و الثانى كلمه (من) لكن الأول وضع له لأجل إن يستعمل فداعندما لال الس هما 
مستقلا فى نفسه؛ كما إذا قيل (ابتداء السير كان سريع). و الثانى وضع له لأجل إن يستعمل فيه عندما يلاحظه المستعمل غير 
مستقل فى نفسه» كم إذا قيل (سرت من النجف». فتحصل إن الفرق بين معنى الحرف و معنى الاسم إن الأول يلاحظه المستعمل 
حين الاستعمال آله لغيره و غير مستقل فى نفسه و الثانى يلا-حظه حين الاستعمال مستقلاء مع إن المعنى فى كليهما واحد. و 
الفرق بين وضعيهما إنما هو الغايه فقط. و لازم هذا القول إن الوضع و الموضوع له فى الحروف عامان. و هذا القول منسوب إلى 
الشيخ الرضى نجم الأثمه و اختاره المحقق صاحب الكفايه. 


؟ - إن الحروف لم توضع 


لمعان أصلاء بل حالها حال علأمات الإعراب فى إفاده كيفيه خاصه فى لفظ آخرء فكما إن علأمه الرفع فى قولهم (حدثنا زراره) 
تدل على إن زراره فاعل الحديث كذلكك (من) فى المثال المتقدم تدل على إن النجف مبتدأ منها و السير مبتدأ به. 


ص ؟١‏ 


٠"‏ - إن الحروف موضوعه لمعان متبأينه فى حقيقتها و سنخها للمعانى الاسميه. فإن المعانى الاسميه فى حد ذاتها معان مستقله 
فى أنفسها و معانى الحروف لا استقلال له بل هى متقومه بغيرها. و الصحيح هذا القول الثالث. و يحتاج إلى توضيح و بيان: إن 
المعانى الموجوده فى الخارج على نحوين: الأول - ما يكون موجودا فى نفسه. (كزيد) الذى هو من جنس الجوهر و (قيأمه) مثلا 
الذى هو من جنس العرضء فإن كلا منهما موجود فى نفسه. و الفرق إن الجوهر موجود فى نفسه لنفسه و العرض موجود فى 
نفسه لغيره. الثانى - ما يكون موجودا لا فى نفسه» كنسبه القيأم إلى زيد. و الدليل على كون هذ المعنى لا فى نفسه: إنه لو كان 
للدسب و الروابط وجودات استقلاليه» للزم وجود الرابط بينها و بين موضوعاتهاء فننقل الكلام إلى ذلك الرابط و المفروض إنه 
موجود مستقلء فل بد له من رابط أيضا. . و هكذا ننقل الكلام إلى هذا الرابط فيلزم التسلسل و التسلسل باطل» فيعلم من ذلكك 
إن وجود الروابط و النسب فى حد ذاته متعلق بالغير و لا حقيقه له الا التعلق بالطرفين. ثم إن الإنسان فى مقام إفاده مقاصده كما 
يحتاج إلى التعبير عن المعانى المستقله كذلكك يحتاج إلى التعبير عن المعانى غير المستقله فى ذاتهاء فحكمه الوضع تقتضى إن 
توضع بإزاء كل القسمين ألفاظ خاصه و 


الموضوع بإزاء المعانى المستقله هى الأسماء و الموضوع بإزاء المعانى غير المستقله هى الحروف و ما يلحق بها. و هذه المعانى 
غير المستقله لما كانت على أقسأم شتى فقد وضع بإزاء كل قسم لفظ يدل عليه أو هيئه لفظيه تدل عليه. مثلا - إذا قيل (نزحت 
البئر فى دارنا بالدلو) ففيه عده نسب مختلفه و معان غير مستقله: احدها نسبه النزح إلى فاعله و الدال عليها هيئه الفعل للمعلوم و 
ثانيتها نسبته إلى ما وقع عليه أى مفعوله و هو البثر و الدال عليها هيئه النصب 


١١ ص‎ 


فى الكلمه و ثالثتها إلى المكان و الدال عليها كلمه (فى) و رابعتها نسبته إلى الآله و الدال عليها لفظ الباقى فى كلمه (بالدلو). و 
من هنا يعلم إن الدال على المعانى غير المستقله ربما يكون لفظا مستقلا كلفظه من و الى و فى. و ربما يكون هيئه فى اللفظ 
كهيئات المشتقات و الأفعال و هيئات الاعراب» 


(النتيجه): 


فقد تحقق مما بيناه إن الحروف لها معان تدل عليها كالأسماء و الفرق إن المعانى الاسميه مستقله فى أنفسها و قابله لتصورها فى 
ذاتها و إن كانت فى الوجود الخارجى محتاجه إلى غيرها كالأ-عراض و أم المعانى الحرفيه فهى معان غير مستقله و غير قابله 
للتصور الافى ضمن مفهوم آخر. و من هنا يشبه كل أمر مستقل بالمعنى الحرفى. 


(بطلان القولين الأولين) 


وَعَلَقَ هذا تظيز بطلان القول الناتى القائل إن الحروق لآ معاتى: لهاو كذلك القول الأول القائل:إت:المعتى الحرفئ: و الاسنمي 
متحدان بالذات مختلفان باللحاظ. و يرد هذا القول أيضا إنه لو صح اتحاد المعنيين لجاز استعمال كل من الحرف و الاسم فى 


موضع الآخرء مع إنه لا يصح بالبداهه حتى 


على نحو المجازء فلا يصح بدل قولنا: زيد فى الدار - مثلا - إن يقال زيد الظرفيه الدار. و قد أجيب عن هذا الإيراد بأنه إنما لا 
يصح أحدهما فى موضع الآخر لآن الواضع اشترط ألا يستعمل لفظ الظرفيه الا عند لحاظ معناه مستقلا و لا يستعمل لفظ (فى) الا 
عند لحاظ معناه غير مستقل و آله لغيره. ولكنه جواب غير صحيح لأنه ل دليل على وجوب أتباع ما يشترطه الواضع إذا لم يكن 
اشتراطه يوجب اعتبار خصوصيه فى اللفظ و المعنى. و على تقدير إن يكون الواضع ممن تجب طاعته فمخالفته توجب العصيان 
ل غلط الكلام. 


ص ١2‏ 
(زياده أيضاح) 


إذ قد عرفت إن الموجودات )١(‏ منها ما يكون مستقلا فى الوجود و منه ما يكون رابطا بين موجودين - فاعلم إن كل كلام 
مركب من كلمتين أو أكثر إذا ألقيت كلماته بغير ارتباط بينهما فإن كل واحد منها كلمه مستقله فى نفسها لا ارتباط له بالأخرى 
وإنما الذى يربط بين المفردات و يؤلفها كلأما واحدا هو الحرف أو إحدى الهيئات الخاصه. فأنت إذا قلت مثلا: إنا. كتب. قلم 
- لا يكون بين هذه الكلمات ربط و إنما هى مفردات صرفه منثوره. أما إذا قلت: كتبت بالقلم - كان كلأما واحدا مرتبط بعضه 
مع بعض مفهما للمعنى المقصود منه. و ما حصل هذا الارتباط و الوحده الكلاميه ال بفضل الهيئه المخصوصه لكتبت و حرف 
الباء و أل. و عليه يصح إن يقال إن الحروف هى روابط المفردات المستقله و المؤلفه للكلأ.م الواحد و الموحده للمفردات 
المختلفه. شأنها شأن النسبه بين المعانى المختلفه و الرابطه بين المفاهيم غير المربوطه. فكما إن النسبه رابطه بين المعانى و مؤلفه 


بينها فكذلكك الحرف الدال عليها رابط بين الألفاظ و مؤلف بينها. و الى هذا أشار سيد الأولياء أمير المؤمنين عليه السلأم بقوله 
المعروف فى تقسيم الكلمات: (الاسم ما أنبأ عن المسمى و الفعل ما أنبأ عن حركه المسمى و الحرف ما أوجد معنى فى غيره). 
فأشار إلى إن المعانى الاسميه معان استقلاليه و معانى الحروف غير مستقله فى نفسها و إنما هى تحدث الربط بين المفردات. و 
لم نجد فى تعاريف القوم للحرف تعريفا جأمعا صحيحا مثل هذا التعريف. 


(هامش) 


نفسه لنفسه و هو الجوهر كالجسم و النفس و موجود فى نفسه لغيره بغيره و هو العرض و موجود فى غيره و هو أضعفها و هو 
المعنى الحرفى المعبر عنه بالرابط. فالأقسأم الثلاثه الأولى الموجودات المستقله و الرابع» عداها الذى هو المعنى الحرفى؟ ؟ الذى 


000 
الوضع فى الحروف عام و الموضوع له خاص 


إذا اتضح جميع ما تقدم يظهر إن كل نسبه حقيقتها متقومه بطرفيها على وجه لو قطع النظر عن الطرفين لبطلت و انعدمت» فكل 
نسبه فى وجودها الرابط مباينه لأ-يه نسبه أخرى ولا تصديق عليها و هى فى حد ذاتها مفهوم جزئى حقيقى. و عليه لا يمكن 
فرض النسبه مفهوما كليا ينطبق على كثيرين و هى متقومه بالطرفين و إلا لبطلت و انسلخت عن حقيقه كونها نسبه. ثم إن السب 
غير محصوره فلا يمكن تصور جميعها للواضع» فلا بد فى مقام الوضع لها من تصور معنى اسمى يكون عنوانا للدسب غير 
المحصوره حاكيا عنها و ليس العنوان 


فى نفسه نسبهء كمفهوم لفظ (النسبه الابتدائيه) المشار به إلى أفراد النسب الابتدائيه الكلا-ميه. ثم يضع لنفس الأفراد غير 
المحصوره التى لا يمكن التعبير عنها الا بعنوانها. و بعباره أخرى إن الموضوع له هو النسبه الابتدائيه بالحمل الأولى فليست بنسبه 
حقيقه بل تكون طرفا للنسبه كما لو قلت: الابتداء كان من هذا المكان. و من هذا يعلم حال أسماء الإشاره و الضمائر و 
الموصولات و نحوها. فالوضع فى الجميع عام و الموضوع له خاص. 


/1- الاستعمال حقيقى و مجازى 
-٠‏ الاستعمال حقيقى و مجازى 


استعمال اللفظ فى معناه الموضوع له (حقيقه) و استعماله فى غيره المناسب له (مجاز) و فى غير المناسب (غلط). و هذا أمر محل 
وفاق. ولكنه وقع الخلائف فى الاستعمال المجازى فى إن صحته هل هى متوقفه على ترخيص الواضع و ملا-حظه العلاقات 
المذكوره فى علم البيان» أو إن صحته طبعيه تابعه لاستحسان الذوق السليم» فكلما كان المعنى غير الموضوع له مناسبا للمعنى 
الموضوع له و استحسنه الطبع صح استعمال اللفظ فيه و إلا فلا؟ 
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وإلا رجع القول الثانى» لأنا نجد صحه استعمال الأسد فى الرجل الشجاع مجازا و إن منع منه الواضع و عدم صحه استعماله مجازا 
فى كريه رائحه الفم - كما يمثلون - و إن رخص الواضع. و مؤيد ذلكك اتفاق اللغات المختلفه غالبا فى المعانى المجازيه فترى 
فى كل لغه يعبر عن الرجل الشجاع باللفظ الموضوع للأسد. و هكذا فى كثير من المجازات الشائعه عند البشر. 


م - الدلاله تابعه للإراده 


الدلاله تابعه للاراذه 


١‏ - (التصوريه) و هى إن ينتفل ذهن الإنسان إلى معنى اللفظ بمجرد صدوره من لافظ و لو علم إن اللافظ لم يقصده. كانتقال 
الذهن إلى المعنى الحقيقى عند استعمال اللفظ فى معنى مجازىء مع إن المعنى الحقيقى ليس مقصودا للمتكلم؛ كانتقال الذهن 
إلى المعنى من اللفظ الصادر من الساهى أو النائم أو الغالط. ؟ - (التصديقيه) و هى دلاله اللفظ على إن المعنى مراد للمتكلم فى 
اللفظ و قاصد لاستعماله فيه. و هذه الدلاله متوقفه على عده أشياء (أولا) على إحراز كون المتكلم فى مقام البيان و الإفاده و 


(ثانيا) على إحراز إنه جاد غير هازل و (ثالثا) على إحراز إنه 


قاصد لمعنى كلأمه شاعر به و (رابع) على عدم نصب قرينه على إراده خلاف الموضوع له و إلا كانت الدلاله التصديقيه على 
طبق القرينه المنصوبه. و المعروف إن الدلاله الأولى (التصوريه) معلوله للوضع» أى إن الدلاله الوضعيه هى الدلاله التصوريه. و 


هذا هو مراد من يقول: 


(إن الدلاله غير تابعه للإراده بل تابعه لعلم السأمع بالوضع». و الحق إن الدلاله تابعه للإراده و أول من تنبه لذلكك فيما نعلم الشيخ 
نصير الدين الطوسى أعلى الله مقامه لأن الدلاله فى الحقيقه منحصره فى الدلاله التصديقيه و الدلاله التصوريه التى يسمونها 
دلاله ليسث بدلاله و إن سميث كذلكك فإنه من باب التشبيه و التجوزء لأن التصوريه فى الحقيقه هى 
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من باب تداعى المعانى الذى يحصل بأدنى مناسبه فتقسيم الدلاله إلى تصديقيه و تصوريه تقسيم الشىء إلى نفسه و الى غيره. و 
السرقى ذلكك إن الدلالة حقبقه - كما فسرناهافى كتات المنظق الجزء الأول بحث الندلاله -اهى إن يكشف الدال عخ وجود 
المدلول» فيحصل من العلم به العلم بالمدلول» سواء كان الدال لفظا أو غير لفظ. مثلا - إن طرقه الباب يقال إنها داله على وجود 
شخص على الباب طالب لأهل الدارء باعتبار إن المطرقه موضوعه لهذه الغايه. و تحليل هذا المعنى إن سماع الطرقه يكشف عن 
وجود طالب قاصد للطلب فيحصل من العلم بالطرقه العلم بالطارق و قصده و لذلكك يتحركك السأمع إلى إجابته. لا إنه ينتقل 
ذهن السأمع من تصور الطرقه إلى تصور شخص ماء فإن هذا الأنتقال قد يحصل فمجرد تصور معنى الباب أو الطرقه من دون إن 
يسمع طرقه و لا يسمى ذلك دلاله. و لذا إن الطرقه - لو كانت على 


نحو مخصوص يحصل من حركه الهواء مثلا - لا تكون داله على ما وضعت له المطرقه و إن خطر فى ذهن السأمع معنى ذلك. 
و هكذا نقول فى دلاله الألفاظ على معانيه بدون فرق فإن اللفظ إذا صدر من المتكلم على نحو يجرز معه إنه جاد فيه غير هازل 
و إنه عن شعور و قصد و إن غرضه البيان و الإفهأم و معنى إحراز ذلكك إن السأمع علم بذلكك, فإن كلأمه يكون حينئذ دالا على 
وجود المعنى أى وجوده فى نفس المتكلم بوجود قصدىء فيكون علم السأمع بصدور الكلام منه يستلزم علمه بأن المتكلم قاصد 
لمعناه لأجل إن يفهمه السأمع. و بهذا يكون الكلام دالا كما تكون الطرقه داله. و ينعقد بهذا للكلأم ظهور فى معناه الموضوع له 
أو المعنى الذى أقيمت على أرادته قرينه. و لذا نحن عرفن الدلاله اللفظيه فى المنطق ١(‏ / 18) بأنها (هى كون اللفظ بحاله ينشأ 
من العلم بصدوره من المتكلم العلم بالمعنى المقصود به). ومن هنا سمى المعنى معنى» أى المقصودء من عناه إذا قصده. و 
لأجل إن يتضح هذا الأمر جيدا اعتبر باللافتات التى توضع فى هذا 


ص ٠١‏ 
العصر للدلاله على إن الطريق مغلوق - مثلا- - أو إن الاتجاه فى الطريق إلى اليمين أو اليسار و نحو ذلكك. فإن اللافته إذا كانت 
موضوعه فى موضعها اللائق على وجه منظم بنحو يظهر منه إن وضعها لهدأيه المستطرقين كان مقصودا لواضعهاء فإن وجودها 
هكذا يدل حينثذ على ما يقصد منها من غلق الطريق أو الاتجاه. أما لو شاهدتها مطروحه فى الطريق مهمله أو عند الكاتب 

يرسمها فإن المعنى المكتوب يخطر فى ذهن القارئ و لكن لا تكون داله 


عنده على إن الطريق مغلوقه أو إن الاتجاه كذاء بل أكثر ما يفهم من ذلكك إنه ستوضع لتدل على هذا بعد ذلكك لا إن لها الدلاله 
فعلا. 

؟ - الوضع شخصى و نوعى 

4- الوضع شخصى و نوعى 

قد عرفت فى المبحث الرابع إنه لا بد فى الوضع من تصور اللفظ و المعنى و عرفت هناكك إن المعنى تاره يتصوره الواضع بنفسه 
و أخرى بوجهه و عنوانه. فاعرف هنا إن اللفظ أيضا كذلك ربم يتصوره الواضع بنفسه و يضعه للمعنى كما هو الغالب فى 
الألفاظ» فيسمى الوضع حينئذ (شخصيا). و ربما يتصوره بوجهه و عنوانه» فيسمى الوضع (نوعيا). و مثال الوضع النوعى الهيئات» 
فإن الهيئه غير قابله للتصور بنفسهاء بل إنما يصح تصورها فى ماده من مواد اللفظ كهيئه كلمه ضرب مثلا - و هى هيئه الفعل 
غير محصوره و لا يمكن تصور جميعها فلا بد من الإشاره إلى أفرادها بعنوان عام فيضع كل هيئه تكون على زنه فعل مثلا أو زنه 
فاعل أو غيرهما و يتوصل إلى تصور ذلك العام بوجود الهيئه فى إحدى المواد كماده فعل التى جرت الاصطلاحات عليها عند 
٠١‏ - وضع المركبات 


٠‏ - وضع المركبات 


ثم إن الهيئه الموضوعه؟ ؟ لمعنى تاره تكون فى المفردات كهيئات المشتقات التى تقدمت الإشاره إليها و أخرى فى المركبات 


ص ”١‏ 
لإفاده حمل شىء على شىء و كهيئه تقديم ماحقه التأخير لإفاده الاختصاص. و من هنا تعرف إنه لا حاجه إلى وضع الجمل و 


المركبات فى إفاده معانيها زائدا على وضع المفردات بالوضع الشخصى و الهيئات بالوضع النوعى - كما قيل - بل هو لغو 
محض. و لعل من ذهب إلى وضعها أراد به وضع الهيئات التركيبيه 


لا الجمله بأسرها بموادها و هيئاتها زياده على وضع أجزائها. فيعود النزاع حينئذ لفظيا. 

-1١‏ علأمات الحقيقه و المجاز 

١‏ علأمات الحقيقه و المجاز 

علأمات الحقيقه و المجاز: 

قد يعلم الإنسان - أما من طريق نص أهل اللغه أو لكونه نفسه من أهل اللغه - إن لفظ كذا موضوع لمعنى كذا و لا كلأم لأحد 
فى ذلكء فإنه من الواضح إن استعمال اللفظ فى ذلك المعنى حقيقه و فى غيره مجاز. و قد يشكك فى وضع لفظ مخصوص 
لمعنى مخصوص.ء فلا يعلم إن استعماله فيه هل كان على سبيل الحقيقه فلا يحتاج إلى نصب قرينه عليه» أو على سبيل المجاز 


فيحتاج إلى نصب القرينه. و قد ذكر الأصوليون لتعبين الحقيقه من المجاز - أى لتعيين إنه موضوع لذلك المعنى أو غير موضوع 
- طرقا و علأمات كثيره نذكر هنا أهمها: 

(الأولى < التبادر) 

دلالله كل لفظ على أى معنى لا بد لها من سبب. و السبب لا يخلو فرضه عن أحد أمور ثلاثه: المناسبه الذاتيه. و قد عرفت 
بطلانهاء أو العلقه الوضعيهء أو القرينه الحاليه أو المقاليه. فإذا علم إن الدلاله مستنده إلى نفس اللفظ من غير اعتماد على قرينه 
فإنه يثبت إنها من جهه العلقه الوضعيه. و هذا هو المراد بقولهم (التبادر علأمه الحقيقه). و المقصود من كلمه التبادر هو إنسباق 
لأن من الواضح إن الأنسباق لا يحصل من اللفظ إلى معناه فى أيه 
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لغه لغير العالم بتلكك اللغه فيتوقف التبادر على العلم بالوضع. فلو أردنا إثبات الحقيقه و تحصيل العلم بالوضع بسبب التبادر - لزم 
الدور 


المحال. فلا يعقل - على هذ - إن يكون التبادر علأمه للحقيقه يستفاد منه العلم بالوضع و المفروض إنه مستفاد من العلم 
بالوضع. و (الجواب): إن كل فرد من أيه أمه يعيش معها لا بد إن يستعمل الألفاظ المتداوله عندها تبعا لها ولا بد إن يرتكز فى 
ذهنه معنى اللفظ ارتكازا يستوجب إنسباق ذهنه إلى المعنى عند سماع اللفظ و قد يكون ذلكك الارتكاز من دون التفات تفصيلى 
إليه و إلى خصوصيات المعنى. فإذا أراد الإنسان معرفه المعنى و تلكك الخصوصيات و توجهت نفسه إليه - فإنه يفتش عما هو 
مرتكز فى نفسه من المعنى» فينظر إليه مستقل عن القرينه» فيرى إن المتبادر من اللفظ الخاص ما هو من معناه الارتكازى. فيعرف 
إنه حقيقه فيه. فالعلم بالوضع لمعنى خاص بخصوصياته التفصيليه أى الالتفات التفصيلى إلى الوضع و التوجه إليه يتوقف على 
التبادر و التبادر إنما هو موقوف على العلم الارتكازى بوضع اللفظ لمعناه غير الملتفت إليه. و الحاصل إن هناكك علمين: أحدهما 
يتوقف على التبادر و هو العلم التفصيلى و الآخر يتوقف التبادر عليه و هو العلم الإجمالى الارتكازى. هذا الجواب بالقياس إلى 
العالم بالوضع و أما بالقياس إلى غير العالم به فلا يعقل حصول التبادر عنده لفرض جهله باللغه. نعم يكون التبادر أماره على 
الحقيقه عنده إذا شاهد التبادر عند أهل اللغهء يعنى إن الأماره عنده تبادر غيره من أهل اللغه. مثلا إذا شاهد الأعجمى من 
أصحاب اللغه العربيه إنسباق أذهانهم من لفظ الماء المجرد عن القرينه إلى الجسم السائل البارد بالطبع» فلا بد إن يحصل له 
العلم بأن هذا اللفظ موضوع لهذا المعنى عندهم. و عليه فلا دور هنا لأن علمه يتوقف 


على التبادر يتوقف على علم غيره. 

(العلأمه الثانيه - عدم صحه السلب و صحته. الحمل و عدمه) 

ذكروا: إن عدم صحه سلب اللفظ عن المعنى الذى يشكك فى وضعه له 
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علأمه إنه حقيقه فيه و إن صحه السلب علأمه على إنه مجاز فيه. و ذكروا أيضا: إن صحه حمل اللفظ على ما يشكك فى وضعه له 
علأمه الحقيقه و عدم صحه الحمل علأمه على المجاز. و هذا ما يحتاج إلى تفصيل و بيان» فلتحقيق الحمل و عدمه و السلب و 
عدمه نسلكك الطرق الآتيه: 


١‏ - نجعل المعنى الذى يشكك فى وضع اللفظ له (موضوعا) و نعبر عنه بأى لفظ كان يدل عليه. ثم نجعل اللفظ المشكوكك فى 
وضعه لذلك المعنى (محمولا-) بما له من المعنى الارتكازى. ثم نجرب إن نحمل بالحمل الأمولى اللفظ بما له من المعنى 
المرتكز فى الذهن على ذلك اللفظ الدال على المعنى المشكوك وضع اللفظ له. و الحمل الأولى ملاكه الاتحاد فى المفهوم و 
التغاير بالاعتبار .)١(‏ و حينئذ إذا أجرينا هذه التجربه فإن وجدنا عند أنفسنا صحه الحمل و عدم صحه السلب علمنا تفصيلا بأن 
اللفظ موضوع لذلك المعنى. و إن وجدنا عدم صحه الحمل و صحه السلب علمنا إنه ليس موضوعا لذلك المعنى بل يكون 
ايتعمالة قنهمجاذا: 


؟-إذالم يصح عندنا الحمل الأول نجرب إن نحمله هذه المره بالحمل الشايع الصناعى الذى ملاكه الاتحاد وجودا و التغاير 
مفهوما. و حينئذ» فإن صح الحمل علمنا إن المعنيين متحدان وجودا سواء كانت النسبه التساوى أو العموم من وجه (؟) أو مطلقا 
ولا يتعين واحد منها بمجرد صحه الحمل. و إن لم يصح الحمل وصح السلب علمن أنهما متبأينان. 


(هامش) 


)١(‏ وقد 


شرحنا الحمل و أقسأمه فى الجزء الأول من المنطق ص 72/. من الطبعه الثانيه. (؟) إنما يفرض العموم من وجه إذا كانت القضيه 
مهمله. (*) 
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- نجعل موضوع القضيه أحد مصاديق المعنى المشكوك وضع اللفظ له لا نفس المعنى المذكور. ثم نجرب الحمل - و 
ينحصر الحمل فى هذه التجربه بالحمل الشايع - فإن صح الحمل علم منه حال المصداق من جهه كونه أحد المصاديق الحقيقه 
لمعنى اللفظ الموضوع له سواء كان ذلكك المعنى نفس المعنى المذكور أو غيره المتحد معه وجودا. كما يستعلم منه حال 
الموضوع له فى الجمله من جهه شموله لذلك المصداق. بل قد يستعلم منه تعيين الموضوع له مثلما إذا كان الشكك فى وضعه 
لمعنى عام أو خاص. كلفظ (الصعيد) المردد بين إن يكون موضوعا لمطلق وجه الأرض أو لخصوص التراب الخالصء فإذا 
وجدنا صحه الحمل و عدم صحه السلب بالقياس إلى غير التراب الخالص من مصاديق الأرض يعلم قهرا تعيين وضعه لعموم 
الأرض. و إن لم يصح الحمل وصح السلب علم إنه ليس من أفراد الموضوع له و مصاديقه الحقيقيه و إذا كان قد استعمل فيه 
اللفظ فالاسشتمال يكوة مجارا أما فيه رأس] أو فى مع يشملاو يعمه ليك إذ الدوو التق ذكرق التبادر يتوحه إشكاله هنا 
أيضا. و الجواب عنه نفس الجواب هناكء لأن صحه الحمل و صحه السلب إنما هما باعتبار ما للفظ من المعنى المرتكز إجمالاء 
فلا تتوقف العلأمه الا على العلم الارتكازى و ما يتوقف على العلأمه هو العلم التفصيلى. هذا كله بالنسبه إلى العارف باللغه. و أم 
الجاهل بها فيرجع إلى أهلها فى صحه الحمل و السلب و عدمهما كالتبادر. 


(العلأمه الثالثه - 


الااطراد) و ذكروا من جمله علأمات الحقيقه و المجاز الاطراد و عدمه. فالاطراد علأمه الحقيقه و علأمه المجاز. و معنى الاطراد: 
إن اللفظ لا تختص صحه استعماله بالمعنى المشكوك بمقام دون مقام و لا بصوره دون صوره؛ كما لا يختص بمصداق دون 


مصداق. 
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والصحيح إن الاطراد ليس علأمه للحقيقه» لأن صحه استعمال اللفظ فى معنى بما له من الخصوصيات مره واحده تستلزم صحته 
دائما سواء كان حقيقه أم مجازا. فالاطراد لا يختص بالحقيقه حتى يكون علأمه لها. 


١١‏ - الأصول اللفظيه 

الأصول اللفظية 

تمهيد: 

اعلم إن الشكك فى اللفظ على نحوين: 

١‏ -الشكك فى وضعه لمعنى من المعانى. 


؟ - الشكك فى المراد منه بعد فرض العلم بالوضع» كان يشكك فى إن المتكلم أراد بقوله (رأيت أسدا) معناه الحقيقى أو معناه 
المجازىء مع العلم بوضع لفظ الأسد للحيوان المفترس و بأنه غير موضوع للرجل الشجاع. أما (النحو الأول) فقد كان البحث 
السابق معقودا لأ-جله. لغرض بيان العلأمات المثبته للحقيقه أو المجازء أى المثبته للوضع أو عدمه. و هنا نقول: إن الرجوع إلى 
تلك العلأمات و أشباهها كنص أهل اللغه أمر لا بد منه فى إثبات أوضاع اللغه أيه لغه كانت و لا يكفى فى إثباتها إن نجد فى 
كلأم أهل تلك اللغه استعمال اللفظ فى المعنى الذى شكك فى وضعه له. لأن الاستعمال كما يصح فى المعنى الحقيقى يصح فى 
المعنى المجازى و ما يدرينا لعل المستعمل اعتمد على قرينه حاليه أو مقاليه فى تفهيم المعنى المقصود له فاستعمله فيه على 
سبيل المجاز. و لذا اشتهر فى لسان المحققين حتى جعلوه كقاعده قولهم: إن الاستعمال اعم من الحقيقه و المجاز. و من هنا نعلم 
بطلان طريقه العلماء السابقين لإثبات وضع 


اللفظ بمجرد وجدان استعماله فى لسان العرب» كما وقع ذلكك لعلم الهدى السيد المرتضى قدس سره فإنه كان يجرى أصاله 
الحقيقه فى الاستعمالء بينما إن أصاله الحقيقه إنما تجرى عند الشكك فى المراد لا فى الوضعء كما سيأتى. و أم (النحو الثانى) 
فالمرجع فيه لإثبات مراد المتكلم الأصول اللفظيه و هذا 
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البحث معقود لأجلها. فينبغى الكلام فيها من جهتين: أولا فى ذكرها و فى ذكر موارده. ثانيا - فى حجيتها و مدركك حجيتها. أما 
من (الجهه الأولى) فنقول: أهم الأصول اللفظيه ما يأتى: 


١‏ - أصاله الحقيقه: 


وموردها ما إذا شكك فى إراده المعنى الحقيقى أو المجازى من اللفظ بأن لم يعلم وجود القرينه على إراده المجاز مع احتمال 
وجودهاء فيقال حينئذ (الأصل الحقيقه)» أى الأصل إن نحمل الكلام على معناه الحقيقى» فيكون حجه فيه للمتكلم على السأمع و 
حجه فيه للسأمع على المتكلم» فلا يصح من السأمع الاعتذار فى مخالفه الحقيقه» بأن يقول للمتكلم: لعلكك أردت المعنى 
المجازى و لا يصح الاعتذار من المتكلم بأن يقول للسأمع: إنى أردت المعنى المجازى. 


١‏ - أصاله العموم: 


وموردها م إذا ورد لفظ عام و شكك فى إراده العموم منه أو الخصوص أى شكك فى تخصيصه. فيقال حينئذ (الأصل العموم) 
فيكون حجه فى العموم على المتكلم أو السأمع. 


*- أصاله الاطلاق: 


وموردها ما إذا ورد لفظ مطلق له حالا-ت و قيود يمكن إراده بعضها منه و شكك فى إراده هذ البعض لاحتمال وجود القيد, 
فيقال: 


(الأصل الإطلاق) فيكون حجه على السأمع و المتكلم كقوله تعالى: أحل الله البيع فلو شكك - مثلا - فى البيع إنه هل يشترط فى 
صحته إن ينشأ بألفاظ عربيه» فإننا نتمسكك بأصاله إطلاق البيع فى الآيه لنفى اعتبار 


هذا الشرط و التقبيد به فنحكم حينئذ بجواز البيع بالألفاظ غير العربيه. 

* - أصاله عدم التقدير: 

وموردها ما إذا احتمل التقدير فى الكلام و ليس هناكك دلاله على التقدير» 
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فالأصل عدمه. و يلحق بأصاله عدم التقدير أصاله عدم النقل و أصاله عدم الاشتراك. و موردهما ما إذا احتمل معنى ثان موضوع 
له اللفظء فإن كان هذا الاحتمال مع فرض هجر المعنى الأول و هو المسمى بالمنقول فالأصل (عدم النقل) و إن كان مع عدم 
هذا الفرض و هو المسمى بالمشترك فإن الأصل (عدم الاشتراكك)» فيحمل اللفظ فى كل منهما على إراده المعنى الأول ما لم 
في لتقل بو الأسواكب أما إذافت(الشا :انه يعيل على البعنى الناي :و ]ذا حبك الاشتراعك قان اللفظ يقن :مجملة لا يتعيخ 
فى أحد المعنيين ال بقرينه على القاعده المعروفه فى كل مشتركك. 


ه - أصاله الظهور: 


وموردها ما إذا كان اللفظ ظاهرا فى معنى خاص لا- على وجه النص فيه الذى لا يحتمل معه الخلاف» بل كان يحتمل إراده 
خلاسف الظاهرء فإن الأصل حينئذ إن يحمل الكلام على الظاهر فيه. و فى الحقيقه إن جميع الأصول المتقدمه راجعه إلى هذا 
الأصلء لأن اللفظ مع احتمال المجاز - مثلا - ظاهر فى الحقيقه و مع احتمال التخصيص ظاهر فى العموم و مع احتمال التقييد 
ظاهر فى الإطلاءق و مع احتمال التقدير ظاهر فى عدمه. فمؤدى أصاله الحقيقه نفس مؤدى أصاله الظهور فى مورد احتمال 
التخضيض. :و هكذا فى باقى الأصول المنذ كوره. فلو غيرن معدلا عن كل من هنذه الأضؤل بأصآله الظهوو كان التعير صحينا 
مؤديا للغرضء بل كله يرجع اعتبارها إلى اعتبار أصاله الظهورء فليس عندنا فى الحقيقه الا أصل واحد 


هو أصاله الظهور و لذا لو كان الكلا-م ظاهرا فى المجاز و احتمل إراده الحقيقه انعكس الأمر و كان الأصل من اللفظ المجازء 
بمعنى إن الأصل الظهور و مقتضاه الحمل على المعنى المجازى و لا تجرى أصاله الحقيقه حينشذ. و هكذا لو كان الكلام ظاهرا 
فى التخصيص أو التقييد. 


جه الأصول اللفظ: 
وهى الجهه الثانيه من البحث عن الأصول اللفظيه و البحث عنها يأتى فى 
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بابه وهو باب مباحث الحجه. و لكن ينبغى الآدن إن نتعجل فى البحث عنها لكثره الحاجه إليهاء مكتفين بالإشاره فنقول: إن 
المدرك و الدليل فى جميع الأصول اللفظيه واحد و هو تبنى العقلا-ء فى الخطابات الجاريه بينهم على الأخذ بظهور الكلام و 
عدم الاعتناء باحتمال إراده خلا-ف الظاهرء كما لا يعتنون باحتمال الغفله أو الخطأ أو الهزل أو إراده الأهمال و الإجمالء فإذا 
احتمل الكلام المجاز أو التخصيص أو التقيبد أو التقدير لا يوقفهم ذلك عن الأخذ بظاهره؛ كما يلغون أيضا احتمال الاشتراكك 
والنقل و نحوهما. ولابد: إن الشارع قد أمضى هذا البناء و جرى فى خطاباته على طريقتهم هذه و إلا لزجرنا و نهانا عن هذا 
البناء فى خصوص خطاباته» أو لبين لنا طريقته لو كان له غير طريقتهم طريقه خاصه يجب أتباعها و لا يجوز التعدى عنها إلى 
غيرها. فيعلم من ذلكك على سبيل الجزم إن الظاهر حجه عنده كما هو عند العقلاء بلا فرق. 


“18 - الترادف و الاشتراى 
3 - الترادف و الاشتراكك: 


لا ينبغى الإشكال فى أمكان الترادف و الاشتراككء بل فى وقوعهما فى اللغه العربيه» فلا يصغى إلى مقاله من انكرهما. و هذه بين 
أيدينا اللغه العربيه و وقوعهم فيها واضح لا يحتاج إلى بيان. و لكن ينبغى إن 


نتكلم فى نشأتهماء فإنه يجوز إن يكون من وضع واضع واحدء بأن يضع : شخص واحد لفظين لمعنى واحد أو لفضا لمعنيين و 
يجوز إن يكونا من وضع واضعين متعددين» فتضع قبيله - مثلا - لفظا لمعنى و قبيله أخرى لفظا آخر لذلك المعنى» أو تضع 
قبيله لفظا لمعنى و قبيله. أخرى ذلك اللفظ لمعنى آخر. و عند الجمع بين هذه اللغات باعتبار إن كل لغه منها لغه عرييه صحيحه 
يجب أتباعها يحصل الترادف و الا-شتراكك. و الظاهر إن الاحتمال الثانى أقرب إلى واقع اللغه العربيه كم صرح به بعض 
المؤرخين للغه و على الأقل فهو الأخلب فى نشأه الترادف و الاشتراكك ولذ نسمع علماء العربيه يقولون: لغه الحجاز كذا و لغه 
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كذا ... و هكذا. فهذا دليل على تعدد الوضع بتعدد القبائل و الأقوأم و الأقطار فى الجمله. و لا تهمنا الإطاله فى ذلكك. 
استعمال اللفظ فى أكثر من معنى: 


ولا شكك فى جواز استعمال اللفظ المشترك فى أحد معانيه بمعونه القرينه المعينه و على تقدير عدم القرينه يكون اللفظ مجملا 
لا دلاله له على أحد معانيه. كما لا-شبهه فى جواز استعماله فى مجموع معانيه بما هو مجموع المعانى غايه الأمر يكون هذا 
الاستعمال مجازا يحتاج إلى القرينه» لأنه استعمال للفظ فى غير ما وضع له. و إنما وقع البحث و الخلاف فى جواز إراده أكثر من 
معنى واحد من المشتركك فى استعمال واحدء على إن يكون كل من المعانى مرادا من اللفظ على حده و كان اللفظ قد جعل 
للدلاله عليه وحده. و للعلماء فى ذلكك أقوال و تفصيلات كثيره لا يهمنا الآن التعرض لها. و إنما الحق عندن عدم 


جواز مثل هذا الاستعمال (الدليل): إن استعمال أى لفظ فى معنى إنما هو بمعنى أيجاد ذلك المعنى باللفظ» لكن لا بوجوده 
الحقيقى» بل بوجوده الجعلى التنزيلى» لأسن وجود اللفظ وجود للمعنى تنزيلا- فهو وجود واحد ينسب إلى اللفظ حقيقه أولا و 
بالذات و الى المعنى تنزيلاء ثانيا و بالعرض )١(‏ فإذا أوجد المتكلم اللفظ لأجل استعماله فى المعنى فكأنما أوجد المعنى و ألقاه 
بنفسه إلى المخاطب. فلذلك يكون اللفظ ملحوظ للمتكلم بل للسأمع آله و طريقا للمعنى و فانيا فيه و تبعا للحاظه و الملحوظ 
بالأصباله و الاستفاذل هن المع تفيف و هنذا نظي الصتوره فى المراة فان الصنورة موجوده وود المراة و السو التمقيقي 
للمرآه و هذا الوجود نفسه ينسب إلى الصوره ثانيا و بالعرض. فإذا 


(هامش) 
(1) راجع عن توضيح الوجود اللفظى للمعنى الجزء الأول من المنطق ص 7١‏ الطبعه الثانيه للمؤلف. (#) 
0 


نظر الناظر إلى الصوره فى المرآه:فإنما بنظر إليها بطريق المرآه بنظرة واخدة هى للضوره بالاستقلال و الأصالة و للمرآه بالآليه و 
التبع فتكون المرآه كاللفظ ملحوظه تبعا للحاظ الصوره و فانيه فيها فناء العنوان فى المعنون .)١(‏ و على هذاء لا يمكن استعمال 
لفظ واحد الا-فى معنى واحدء فإن استعماله فى معنيين مستقلا بأن يكون كل منهما مرادا من اللفظ كما إذا لم يكن الا نفسه 
يستلزم لحاظ كل منهما بالأصاله» فل بد من لحاظ اللفظ فى إن واحد مرتين بالتبع و معنى ذلكك اجتماع لحاظين فى إن واحد 
على ملحوظ واحد أعنى به اللفظ الفانى فى كل من المعنيين. و هو محال بالضروره فإن الشىء الواحد لا يقبل الا وجودا واحدا 
فى النفس فى إن واحد. الا ترى إنه 


لا يمكن إن يقع لكك إن تنظر فى مرآه واححده إلى صوره تسع المرآه كلها و تنظر - فى نفس الوقت - إلى صوره أخرى تسعها 
أيضا. إن هذا لمحال. و كذلك النظر فى اللفظ إلى معنيين» على إن يكون كل منهما قد استعمل فيه اللفظ مستقلا و لم يحكك 
الا عنه. نعم يجوز لحاظ اللفظ فإنى فى معنى فى استعمالء ثم لحاظه فإنيا فى معنى آخر فى استعمال ثانء مثل ما تنظر فى المرآه 
إلى صوره تسعهاء ثم تنظر فى وقت آخر إلى صوره أخرى تسعها. و كذا يجوز لحاظ اللفظ فى مجموع معنيين فى استعمال 
واحد و لو مجازا مثلما تنظر فى المرآه فى إن واحد إلى صورتين لشيئين مجتمعين. و فى الحقيقه إنما استعملت اللفظ فى معنى 
واحد هو مجموع المعنيين و نظرت فى المرآه إلى صوره واحده لمجموع الشيئين. 


تنبيهان: 

(الأول) 

إنه لا فرق فى جواز الاستعمال فى المعنيين بين إن يكونا 

(هامش) 

)*( راجع عن توضيح فناء العنوان فى المعنون الجزء الأول من المنطق ص 88 من الطبعه الثانيه.‎ )١( 
0 


حقيقيين أو مجازيين أو مختلفين» فإن المانع و هو تعلق لحاظين بملحوظ واحد فى إن واحد موجود فى الجميع» فلا- يختص 


(الثانى) 


ذكر بعضهم إن الاستعمال فى أكثر من معنى إن لم يجز فى المفرد يجوز فى التثنيه و الجمع» بأن يراد من كلمه عينين - مثلا - 
فرد من العين الباصره و فرد من العين النابعه» فلفظ عين - و هو مشتركك - قد استعمل حال التثنيه فى معنيين: فى الباصره و 
الناعة.و هذا شأنة فى الأمكان و الضحةه أن مالو أزيت بعت واحد من كلم عيسيق أن يراد بها فردان 


من العين الباصره مثلاء فإذا صح هذا فليصح ذاكك بلا فرق. و استدل على ذلكك بما ملخصه: إن التثنيه و الجمع فى قوه تكرار 
الواحد بالعطف. فإذا قيل: عينان فكأنما قيل: عين و عين. و إذ يجوز فى قولكك (عين و عين) إن تستعمل أحدهما فى الباصره و 
الثانيه فى النابعه فكذ لكك ينبغى إن يجوز فيما هو بقوتهما أعنى (عينين). و كذا الحال فى الجمع. و الصحيح عندنا عدم الجواز 
فى التثنيه و الجمع كالمفرد. و (الدليل) إن التثنيه و الجمع و إن كانا موضوعين لإفاده التعدد, الا إن ذلكك من جهه وضع الهيئه 
فى قبال وضع الماده و هى - أى الماده - نفس لفظ المفرد الذى طرأت عليه التثنيه و الجمع. فإذا قيل (عينان) مثلاء فإن أريد من 
الماده خصوص الباصره فالتعدد يكون فيها أى فردان منهما و إن أريد منها خصوص النابعه مثلا فالتعدد يكون بالقياس إليهاء فلو 
أريد الباصره و النابعه فل بد إن يراد التعدد من كل منهما أى فرد من الباصره و فرد من النابعه» لكنه مستلزم لاستعمال الماده فى 
أكثر من معنى و قد عرفت استحالته. و أما إن التثنيه و الجمع فى قوه تكرار الواحد فمعناه إنها تدل على تكرار أفراد المعنى 
المراد من الماده ل تكرار نفس المعنى المراد منها. فلو أريد من استعمال التثنيه أو الجمع فردان أو فرد من طبيعتين أو طبائع 
متعدده لا يمكن ذلكك أبدا الا إن يراد من الماده (المسمى بهذ اللفظ) على نحو المجازء فتستعمل الماده فى معنى واحد و هو 
معنى (مسمى هذا اللفظ) و إن كان مجازاء نظير الأعلام الشخصيه غير القابله لعروض التعداد على مفاهيمها الجزئيه الا 


بتأويل المسمى. فإذا قيل (محمدان) فمعناه فردان فمعناه فردان من المسمى بلفظ (محمد)ء 
ص ١م‏ 

فاستعملت الماده و هى لفظ محمد فى مفهوم المسمى مجازا. 

١6‏ - الحقيقه الشرعيه 


١5‏ - الحقيقه الشرعيه: 


لا شكك فى إنا - نحن المسلمين - نفهم من بعض الألفاظ المخصوصه كالصلاه و الصوم و نحوهم معانى خاصه شرعيه و نجزم 
بأن هذه المعانى حادثه لم يكن يعرفها أهل اللغه العربيه قبل الإسلأم و إنما نقات تلكك الألفاظ من معانيها اللغويه إلى هذه 
المعانى الشرعيه. هذا لا شكك فيه و لكن الشكك وقع عند الباحثين فى إن هذا النقل وقع فى عصر الشارع المقدس على نحو 
الوضع التعيبنى أو التعينى فتثبت الحقيقه الشرعيه؛ أو إنه وقع فى عصر بعده على لسان أتباعه المتشرعه فلا تثبت الحقيقه الشرعيه» 
بل الحقيقه المتشرعيه. و الفائده من هذا النزاع تظهر فى الألفاظ الوارده فى كلأّم الشارع مجرده عن القرينه سواء كانت فى 
القران الكريم أم السنه. فعلى القول الأول يجب حملها على المعانى الشرعيه و على الثانى تحمل على المعانى اللغويه أو يتوقف 
فيها فلا تحمل على المعانى الشرعيه و لا-على اللغويه؛ بناء على رأى من يذهب إلى التوقف فيما إذا دار الأسمر بين المعنى 
الحقيقى و بين المجاز المشهورء إذ من المعلوم إنه إذا لم تثبت الحقيقه الشرعيه فهذه المعانى المستحدثه تكون - على الأقل - 
مجازا مشهورا فى لسان صلى الله عليه و آله. و التحقيق فى المسأله إن يقال: 


إن نقل تلكك الألفاظ إلى المعانى المستحدثه أما بالوضع التعيينى أو التعينى: أما (الأول) فهو مقطوع العدم لأنه لو كان لنقل إلينا 
بالتواتر أو بالآحاد على الأقل لعدم الداعى إلى الإخفاء؛ بل الدواعى متظافره على نقله. مع إنه لم 


ينقل ذلكك أبدا. و أما (الثانى) فهو مما لا ريب فيه بالنسبه إلى زمان أمأمنا أمير المؤمنين عليه السلأم» لأن اللفظ إذا استعمل فى 
معنى خاص فى لسان جماعه كثيره زمانا معتدا به - لا سيما إذا كان المعنى جديد - يصبح حقيقه فيه بكثره الاستعمال» 
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فكيف إذا كان ذلك عند المسلمين قاطبه فى سنين متماديه. فلا بد - أذن - من حمل تلكك الألفاظ على المعانى المستحدثه 
فيما إذا تجردت عن القرائن فى روايات الأئمه عليهم السلأم. نعم كونها حقيقه فيها فى خصوص زمان النبى صلى الله عليه و آله 
غير معلوم و إن كان غير بعيدء بل من المظنون ذلكك و لكن الظن فى هذا الباب لا يغنى عن الحق شيئ. غير إنه لا أثر لهذا 
الجهلء نظرا إلى إن السنه النبويه غير مبتلى بها الا ما نقل لنا من طريق آل البيت عليهم السلأم على لسانهم و قد عرفت الحال فى 
كلماتهم إنه ل بد من حملها على المعانى المستحدثه. و أما القران المجيد فأغلب ما ورد فيه من هذه الألفاظ أو كله محفوف 
بالقرائن المعينه لإراده المعنى الشرعىء فلا فائده مهمه فى هذا النزاع بالنسبه إليه. على إن الألفاظ الشرعيه ليست على نسق واحد. 
فإن بعضه كثير التدوال كالصلاه و الصوم و الزكاه و الحج, لا سيما الصلاه التى يؤدونها كل يوم خمس مرات.ء فمن البعيد جدا 
ألا تصبح حقائق فى معانيها المستحدثه بأقرب وقت فى لسان صلى الله عليه و آله. 


الصحيح و الأعم: 


من ملحقات المسأله السابقه مسأله (الصحيح و الأعم). فقد وقع النزاع فى إن ألفاظ العبادات أو المعاملات أهى أسأم موضوعه 
للمعانى | لصحيحه أو للأعم منها ومن الفاسده. 


و قبل بيان المختار لا بد من تقديم مقدمات: (الأولى) إن هذا النزاع لا يتوقف على ثبوت الحقيقه الشرعيه لأنه قد عرفت إن 
هذه الألفاظ مستعمله فى لسان المتشرعه بنحو الحقيقه و لو على نحو الوضع التعينى عندهم. و لا ريب إن استعمالهم كان يتبع 
الاستعمال فى لسان الشارعء؛ سواء كان استعماله على نحو الحقيقه أو المجاز. فإذا عرفنا - مثلا - إن هذه الألفاظ فى عرف 
المتشرعه كانت حقيقه فى خصوص الصحيح. يستكشف منه إن المستعمل فيه فى لسان الشارع هو الصحيح أيضاء مهما كان 
استعماله عنده أحقيقه كان أم مجازا. كما لو علم 


ص ؟7 


إنها كانت حقيقه فى الأعم فى عرفهم كان ذلك أماره على كون المستعمل فيه فى لسانه هو الأعم أيضا و إن كان استعماله على 
نحو المجاز. (الثانيه) - إن المراد من الصحيحه من العباده أو المعامله: هى التى تمت أجزاؤها و كملت شروطها و الصحيح أذن 
معناه: تأم الإ-جزاء و الشرائط, فالنزاع يرجع هنا إلى إن الموضوع له خصوص تأم الإجزاء و الشرائط من العباده أو المعامله» أو 
العم منه و من الناقص. (الثالثه) - إن ثمره النزاع هى: صحه رجوع القائل بالوضع للأعم - المسمى (بالأعمى) - إلى أصاله 
الإطلاق» دون القائل بالوضع للصحيح - المسمى (بالصحيحى) فإنه لا يصح له الرجوع إلى أصاله إطلاق اللفظ. توضيح ذلك: 
إن المولى إذا أمرنا بإيجاد شىء و شككنا فى حصول امتثاله بالإتيان بمصداق خارجى فله صورتان يختلف الحكم فيهما: 


١‏ - إن يعلم صدق عنوان المأمور به على ذلكك المصداق و لكن يحتمل دخل قيد زائد فى غرض المولى غير متوفر فى ذلكك 
المصداقء كما إذ أمر المولى يعتق رقبه» فإنه يعلم 


بصدق عنوان المأمور به على الرقبه الكافره و لكن يشكك فى دخل وصف الإيمان فى غرض المولى فيحتمل إن يكون قيدا 
للمأمور به. فالقاعده فى مثل هذا: الرجوع إلى أصاله الإطلاق فى نفى اعتبار القيد المحتمل اعتباره فلا يجب تحصيله» بل يجوز 
الاكتفاء فى الامتثال بالمصداق المشكوك. فيمتثل فى المثال لو اعتق رقبه كافره. 


؟ - إن يشكك فى صدق نفس عنوان المأمور به على ذلكك المصداق الخارجىء كم إذا أمر المولى بالتيمم بالصعيد و لا ندرى 
إن ما عدا التراب هل يسمى صعيدا أول فيكون شكنا فى صدق الصعيد على غير التراب. و فى مثله لا يصح الرجوع إلى أصاله 
الإطلاق لإدخال المصداق المشكوك فى عنوان المأمور به ليكتفى به فى مقام الامتثال» بل لا بد من الرجوع إلى الأصول 
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العمليه» مثل قاعده الاحتياط أو البراءه. و من هذا البيان تظهر ثمره النزاع فى المقام الذى نحن فيه؛ فإنه فى فرض الأمر بالصلاه و 
الشكك فى إن السوره - مثلا - جزء للصلاه أم لا إن قلنا إن الصلاه اسم للأعم» كانت المسأله من باب الصوره الأولىء لأنه بناء 
على هذا القول يعلم بصدق عنوان الصلاه على المصداق الفاقد للسوره و إنم الشكك فى اعتبار قيد زائد على المسمى» فيتمسكك 
حينئذ بإطلاق كلأم المولى فى نفى اعتبار القيد الزائد و هو كون السوره جزءا من الصلاه و يجوز الاكتفاء فى الامتثال بفاقدها. و 
إن قلنا إن الصلاه اسم للصحيح كانت المسأله من باب الصوره الثانيه لأنه عند الشكك فى اعتبار السوره يشكك فى صدق عنوان 
المأمور به (اعنى الصلاه) على المصداق الفاقد للسوره؛ إذ عنوان المأمور به هو الصحيح و الصحيح هو عنوان المأمور به 


فم ليس بصحيح ليس بصلاه. فالفاقد للجزء المشكوكك كما يشكك فى صحته يشكك فى صدق عنوان المأمور به عليه. فلا يصح 
الرجوع إلى أصاله الإطلاءق لنفى اعتبار جزئيه السوره حتى يكتفى بفاقدها فى مقام الامتثال» بل لا بد من الرجوع إلى أصاله 
الاحتياط أو أصاله الاحتياط أو أصاله البراءه على خلاف بين العلماء فى مثله سيأتى فى بابه إن شاء الله تعالى. 


المختار فى المسأله: 

إذا عرفت ما ذكرنا من المقدمات فالمختار عندنا هو الوضع للأعم. و الدليل التبادر و عدم صحه السلب عن الفاسد و هما أمارتا 
الحقيقه - كما تقدم . 

وهم و دفع: 

(الوهم) - قد يتعرض على المختار فيقال: 


إنه لا- يمكن الوضع بإزاء الأعم؛ لأن الوضع له يستدعى إن نتصور معنى كليا جأمعا بين أفراده و مصاديقه هو الموضوع له. كما 
فى أسماء الأجناس. و كذلك الوضع للصحيح يستدعى تصور كلى جأمع بين مراتبه و أفراده. 
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و لااشكك إن مراتب الصلاه - مثلا - الفاسده و الصحيحه كثيره متفاوته و ليس بينها قدر جأمع يصح وضع اللفظ بإزائه. توضيح 
ذلك: إن أى جزء من إجزاء الصلاه حتى الأركان إذ فرض عدمه يصح اسم الصلاه على الباقى, بناء على القول بالأعم» كما 
يصح صدقه مع وجوده و فقدان غيره من الإجزاء. و عليه يكون كل جزء مقوما للصلاه عند وجوده غير مقوم عند عدمه. فيلزم 
التبدل فى حقيقه الماهيه» بل يلزم الترديد فيها عند وجود تمأم الإجزاء لأن أى جزء منها لو فرض عدمه يبقى صدق الاسم على 
حاله. وكل منهما - أى التبدل و الترديد فى الحقيقه الواحده - غير معقول إذ إن كل ماهيه تفرض لا بد إن تكون متعينه فى حد 
ذاتها 


و إن كانت مبهمه من جهه تشخصاتها الفرديه و التبدل أو الترديد فى ذات الماهيه معناه أبهأمها فى حد ذاتها و هو مستحيل. 
(الدفع): إن هذا التبادل فى الإجزاء و تكثر مراتب الفاسده لا يمنع من فرض قدر مشتركك جأمع بين الأفراد و لا يلزم التبدل و 
الترديد فى ذات الحقيقه الجأمعه بين الأفراد. و هذا نظير لفظ (الكلمه) الموضوع لم تركب من حرفين فصاعدا و يكون الجأمع 
بين الأفراد هو ما تركب من حرفين فصاعداء مع إن الحروف كثيره» فربما تتركب الكلمه من الألف و الباء كأب و يصدق عليها 
إنها كلمه و ريما تتركب من حرفين آخرين مثل يد و يصدق عليها إنها كلمه. . و هكذا. فكل حرف يجوز إن يكون داخلا و 
خارجا فى مختلف الكلمات» مع صدق اسم الكلمه. و كيفيه تصحيح الوضع فى ذلكت: إن الواضع يتصور - أولا - جميع 
الحروف الهجائيه» ثم يضع لفظ (الكلمه) بإزاء طبيعه المركب من اثنين فصاعدا إلى حد سبعه حروف مثلا. و الغرض من التقييد 
بقولن (فصاعد) بيان الكلمه تصدق على الأكثر من حرفين كصدقها على المركب من حرفين. ول يلزم الترديد فى الماهيه» فإن 
الماهيه الموضوع لها هى طبيعه اللفظ الكلى المتركب من حرفين فصاعدا و التبدل و الترديد إنما يكون فى إجزاء 
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أفرادها. و قد يسمى ذلكك الكلى فى المعين أو الكلى المحصور فى إجزاء معينه. و فى المثال أجزاؤه المعينه هى الحروف 
الهجائيه كلها. و على هذا ينبغى إن يقاس لفظ الصلاه مثلاء فإنه يمكن تصور جميع إجزاء الصلاه فى مراتبها كلها و هى - أى 
هذا الإجزاء - معينه معروفه كالحروف الهجائيه. فيضع اللفظ بإزاء طبيعه العمل المركب 


من خمسه إجزاء منها - مثلا - فصاعداء فعند وجود تمأم الإجزاء يصدق على المركب إنه صلاه و عند وجود بعضها - و لو 
خمسه على أقل تقدير على الفرض - يصدق اسم الصلاه أيضا. بل الحق إن الذى لا يمكن تصور الجأمع فيه هو خصوص 
المراتب الصحيحه و هذا المختصر لا يسع تفصيل ذلك. 

تنبيهان 

تنبيهان 

١‏ -لا يجرى النزاع فى المعاملات بمعنى المسببات: 

إن ألفاظ المعاملات - كالبيع و النكاح - و الإيقاعات كالطلاق و العتق يمكن تصوير وضعها على أحد نحوين. 

١‏ - إن تكون موضوعه للأسباب التى تسبب مثل الملكيه و الزوجيه و الفراق و الحريه و نحوه. و نعنى بالسبب إنشاء العقد و 
الإيقاع» كالإيجاب و القبول معا فى العقود و الإيجاب فقط فى الإيقاعات. و إذا كانت كذلك فالنزاع المتقدم يصح إن نفرضه 
فى ألفاظ المعاملات من كونها أسأمى لخصوص الصحيحه أعنى تأمه الإجزاء و الشرائط فى المسببء أو للأعم من الصحيحه و 
الفاسده. و نعنى بالفاسده مالا يؤثر فى المسبب أما لفقدان جزء أو شرط. 

؟ - إن تكون موضوعه للمسببات و نعنى بالمسبب نفس الملكيه و الزوجيه و الفراق و الحريه و نحوها. و على هذا فالنزاع 
المتقدم لا يصح فرضه فى المعاملات؛ لأنها لا تتصف بالصحه و الفساد؛ لكونها بسيطه غير مركبه من إجزاء و شرائطء بل إنما 
تتصف بالوجود تاره و بالعدم أخرى. فهذا عقد البيع - مثلا - أما إن يكون واجدا لجميع ما هو معتبر فى صحه العقد أولاء فإن 
كان الأول انصف 
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بالصحه و إن كان الثانى اتصف بالفساد. و لكن الملكيه المسببه للعقد يدور أمرها بين الوجود و العدم لأنها توجد عند صحه 
العقد و 


عند فساده لا توجد أصلا لا إنها توجد فاسده. فإذا أريد من البيع نفس المسبب و هو الملكيه المنتقله إلى المشترى فلا تتصف 
بالصحه و الفساد حتى يمكن تصوير النزاع فيها. 


؟ -لا ثمره للنزاع فى المعاملات الا فى الجمله: 


قد عرفت إنه على القول بوضع ألفاظ (العبادات) للصحيحه لا يصح التمسكك بالإطلاق عند الشكك فى اعتبار شىء فيهاء جزءا 
كان أو شرطاء لعدم إحراز صدق الاسم على الفاقد له. و إحراز صدق الاسم على الفاقد شرط فى صحه التمسكك بالإطلاق. الا 
إن هذ الكلادم لا يجرى فى ألفاظ (المعاملات»؛ لأن معانيها غير مستحدثه و الشارع بالنسبه إليها كواحد من أهل العرفء فإذا 
استعمل أحد ألفاظها فيحمل لفظه على معناه الظاهر فيه عندهم الا إذا نصب قرينه على خلافه. فإذا شككنا فى اعتبار شىء - عند 
الشارع - فى صحه البيع مثلا و لم ينصب قرينه على ذلكك فى كلأمه؛ فإنه يصح التمسكك بإطلاقه لدفع هذا الاحتمال» حتى لو 
قلنا بأن ألفاظ المعاملات موضوعه للصحيح. لأن المراد من الصحيح هو الصحيح عند العرف العام لا عند الشارع. فإذا اعتبر 
الشارع قيدا زائد على ما يعتبره العرف كان ذلكك قيدا زائدا على أصل معنى اللفظ» فلا يكون دخيلا فى صدق عنوان المعامله 
الموضوعه - حسب الفرض - للصحيح. على المصداق المجرد عن القيد. و حالها فى ذلكك حال ألفاظ العبادات لو كانت 
موضوعه للأعم. نعم إذا احتمل إن هذ القيد دخيل فى صحه المعامله عند أهل العرف أنفسهم أيضاء فلا يصح التمسكك 
بالإطلاق لدفع هذا الاحتمالء بناء على القول بالصحيح (كما هو شأن ألفاظ العبادات)» لأن الشكك يرجع إلى الشكك 
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فى صدق عنوان المعامله. و أما على 


القول بالأعم» فيصح التمسكك بالإطلاق لدفع الاحتمال. فتظهر ثمره النزاع - على هذا - فى ألفاظ المعاملات أيضاء ولكنها ثمره 


نادره. ‏ د د 

5١ ص‎ 

المقصد الاول: مباحث الالفاظ و فيه مباحث 
المقصد الاول: مباحث الالفاظ 

المصد الاول: مباحث الالفاظ 

تمهيد: 


المقصود من (مباحث الألفاظ) تشخيص ظهور الألفاظ من ناحيه عامه أما بالوضع أو بإطلاق الكلام» لتكون نتيجتها قواعد كليه 
تنقح صغريات أصاله الظهور التى سنبحث عن حجبتها فى المقصد الثالث. و قد سبقت الإشاره إليه. و تلكك المباحث تقع فى 
هيئات الكلا-م التى يقع فيها الشكك و النزاع» سواء كانت هيئات المفردات كهيئه المشتق و الأسمر و النهى أو هيئات الجمل 
كالمفاهيم و نحوها. أما البحث عن مواد الألفاظ الخاصه و بيان وضعها و ظهورها - مع إنها تنقح أيضا صغريات أصاله الظهور - 
فإنه لا يمكن ضبط قاعده كليه عامه فيها. فلذا لا يبحث عنها فى علم الأصول. و معاجم اللغه و نحوها هى المتكفله بتشخيص 
مفرذاثها. و غلى أئ خال» فتحن تعقد (مباحت الألفاظ) فى سبعه أبوابة ١‏ > المشتق. 


دالاو اهو 

#اب النواهن . 

؟ - المفاهيم. 

ه - العام و الخاص. 
8+ المطلق و المقك: 
الات السهم و المنين. 
ص هع 

الباب الاول: المشتق 


الباب الاول: المشتق 


المشتق 


اختلف الأصوليون من القديم فى المشتق: فى إنه حقيقه فى خصوص ما تلبس بالمبدأ فى الحال و مجاز فيما انقضى عنه التلبس» 
أو إنه حقيقه فى كليهماء بمعنى إنه موضوع للأعم منهما؟ بعد اتفاقهم على إنه مجاز فيما يتلبس بالمبدأ فى المستقبل. - ذهب 
الكسوله و ماعو مق التاخروة هنا أضبحاتا الى الاوك :دهت الأشاعزه وحفيافة عن السقناسية مامتها فا إلى النان دق 
الحق هو القول الأحول. و للعلماء أقوال أخر فيها تفصيلات بين هذين القولين لا يهمنا التعرض لها بعد اتضاح الحق فيما يأتى. و 
أهم شىء يعنينا فى هذه المسأله - قبل بيان الحق فيها و هو أصعب ما فيها - إن نفهم محل 


النزاع و موضع النفى و الإثبات. و لأجل إن يتضح فى الجمله موضع الخلا.ف نذكر مثالا له فنقول: إنه ورد كراهه الوضوء و 
الغسل بالماء المسخن بالشمس: فمن قال بالأول لا بد ألا يقول بكراهتهما بالماء الذى برد و انقضى عنه التلبس» لأنه عنده لا 
يصدق عليه حينئذ إنه مسخن بالشمسء بل كان مسخنا. و من قال بالثانى لا بد إن يقول بكراهتهما بالماء حال انقضاء التلبس 
أيضاء لأنه عنده يصدق عليه إنه مسخن حقيقه بلا مجاز. و لتوضيح ذلكك نذكر الآن أربعه أمور مذلله لتلكك الصعوبه ثم نذكر 
القول المختار و دليله: ١‏ - ما المراد من المشتق المبحوث عنه؟ 

اعلم إن (المشتق) باصطلاح النحاه ما يقابل الجأمد و مرادهم واضح. 

ص 68 

ولكن ليس هو موضع النزاع هنا بل بين المشتق بمصطلح النحويين و بين المشتق المبحوث عنه عموم و خصوص من وجه. لأن 
موضع النزاع هنا يشمل كل ما يحمل على الذات باعتبار قبأم صفه فيها خارجه عنها تزول عنها و إن كان باصطلاح النحاه معدودا 
من الج وأمد. كلفظ الزوج و الأخ و الرق و نحو ذلكك. و من جهه أخرى لا يشمل الفعل بأقسأمه ولا المصدر و إن كانت تسمى 
مشتقات عند النحويين. و السر فى ذلك إن موضع النزاع هنا يعتبر فيه شيئان: 

١‏ - إن يكون جاريا على الذات» بمعنى إنه يكون حاكيا عنها و عنوانا لهاء نحو اسم الفاعل و اسم المفعول و أسماء المكان و 


الآله و غيرهما و ما شابه هذه الأمور من الجوأمد. و من أجل هذا الشرط لا يشمل هذا النزاع الأفعال و لا المصادر لأنها كلها ل 
تحكى عن الذات و لا تكون عنوانا لها و 


إن كانت تسند إليها. 


؟ - ألا تزول الذات بزوال تلبسها بالصفه - و نعنى بالصفه المبدأ الذى منه يكون النزاع المشتق و اشتقاقه و يصح صدقه على 
الذات - بمعنى إن تكون الذات باقيه محفوظه لو زال تلبسها بالصفه. فهى تتلبس بها تاره و لا تتلبس بها أخرى و الذات تلكك 
الذات فى كلا الحالين. و إنما نشترط ذلكك فلأجل إن نتعقل انقضاء التلبس بالمبدأ مع بقاء الذات حتى يصح إن نتنازع فى 
صدق المشتق حقيقه عليها مع انقضاء حال التلبس بعد الاتفاق على صدقه حقيقه عليها حال التلبس. و إلا لو كانت الذات تزول 
بزوال التلبس لا يبقى معنى لفرض صدق المشتق على الذات مع انقضاء حال التلبس لا حقيقه و لا مجازا. و على هذاء لو كان 
المشتق من الأوصاف التى تزول الذات بزوال التلبس بمبادئهاء فلا يدخل فى محل النزاع و إن صدق عليها اسم المشتق» مثلها لو 
كان من الأنواع أو الأجناس أو الفصول بالقياس إلى الذاتء كالناطق و الصاهل و الحساس و المتحركك بالإراده. 


ص و؟ 
واعتبر ذلك فى مثال كراهه الجلوس للتغوط تحت الشجره المثمره» فإن هذا المثال يدخل فى محل النزاع لو زالت الثمره عن 
الشجره. فيقال: 

هل يبقى اسم المثمره صادقا حقيقه عليها حينئذ فيكره الجلوس أو لا؟ أما لو اجتثت الشجره فصارت خشبه فإنها لا تدخل فى 
محل النزاعء لأن الذات و هى (الشجره) قد زالت بزوال الوصف الداخل فى حقيقتهاء فل يتعقل معه بقاء وصف الشجره المثمره 
لهاء لا حقيقه و لا مجازا. و أما الخشب فهو ذات أخرى لم يكن فيما مضى قد صدق عليه - بما إنه خشب - وصف الشجره 


المثمره حقيقه» إذ لم يكن 


متلبسا بما هو خشب بالشجره ثم زال عنه التلبس. ‏ * * و بناء على اعتبار هذين الشرطين يتضح ما ذكرناه فى صدر البحث من 
إن موضع النزاع فى المشتق يشمل كل ما كان جاريا على الذات باعتبار قيأم صفه خارجه عن الذات و إن كان معدودا من 
الجوأمد اصطلاحا. و يتضح أيضا عدم شمول النزاع للأفعال و المصادر. كما يتضح إن النزاع يشمل كل وصف جار على الذات 
ولا يفرق فيه بين إن يكون مبدأه من الأعراض الخارجيه المتأصله كالبياض و السواد و القيأم و القعود. أو من الأمور الأنتزاعيه 
كالفوقيه و التحتيه و التقدم و التأخر أو من الأمور الاعتباريه المحضه كالزوجيه و الملكيه و الوقف و الحريه. 


؟ - جريان النزاع فى اسم الزمان 

بناء على ما تقدم قد يظن عدم جريان النزاع فى اسم الزمان, لأنه قد تقدم إنه يعتبر فى جريانه بقاء الذات مع زوال الوصفء مع 
تبقى ذات مستمره. فإذا كان يوم الجمعه مقتل زيد - مثل - فيوم السبت الذى بعده ذات أخرى من الزمان لم يكن لها وصف 
القتل فيها و يوم الجمعه تصرم و زال كما زال نفس الوصف. و الجواب: إن هذا صحيح لو كان لا-سم الزمان لفظ مستقل 


مخصوص » 
ص 6٠١‏ 


ولكن الحق إن هيئه اسم الزمان موضوعه لما هو يعم اسم الزمان و المكان و يشملهما معاء فمعنى (المضرب) مثلا: الذات 
المتصفه بكونها ظرفا للضرب و الظرف أعم من إن يكون زمانا أو مكانا و يتعين أحدهما بالقرينه. و الهيئه إذا كانت موضوعه 
للجأمع بين 


الظرفين» فهذا الجأمع يكفى فى صحه الوضع له و تعميمه لما تلبس بالمبدأ و ما انقضى عنه إن يكون أحد فرديه يمكن إن 
يتصور فيه انقضاء المبدأ و بقاء الذات. و الخلاصه: إن النزاع حينشذ يكون فى وضع أصل الهيئه التى تصلح للزمان و المكان لا 
لخصوص اسم الزمان. و يكفى فى صحه الوضع للأعم أمكان الفرد المنقضى عنه المبدأ فى أحد أقسأمه و إن أمتنع الفرد الآخر. 


" - اختلاف المشتقات من جهه المبادئ 


وقد يتوهم بعضهم إن النزاع هنا لا يجرى فى بعض المشتقات الجاريه على الذات» مثل النجار و الخياط و الطبيب و القاضى و 
نحو ذلك مما كان للحرف و المهنء بل فى هذه من المتفق عليه إنه موضوع للأعم. و منشأ الوهم إنا نجد صدق هذه المشتقات 
حقيقه على من انقضى عنه التلبس بالمبدأ - من غير شكك - و ذلكك نحو صدقها على من كان نائما - مثلا - مع إن النائم غير 
متلبس بالنجاره فعلا أو الخياطه أو الطبابه أو القضاء و لكنه كان متلبسا بها فى زمان مضى. و كذلك الحال فى أسماء الآله 
كالمنشار و المقود و المكنسه فإنها تصدق على ذواته حقيقه مع عدم التلبس بمبادئها. و الجواب عن ذلكك: إن هذا التوهم منشأه 
الغفله عن معنى المبدأ المصحح لصدق المشتق فإنه يختلف باختلااف المشتقات. لأ-نه تاره يكون من الفعليات و أخرى من 
الملكات و ثالثه من الحرف و الصناعات. (مثلا): اتصاف زيد بأنه قائم إنما يتحقق إذا تلبس بالقيأم فعلاء لأن القيأم يؤخذ على 
نحو الفعليه مبدأ لوصف (قائم) و يفرض الانقضاء بزوال فعليه القيأم عنه. و أما اتصافه بأنه عالم بالنحو أو إنه قاضى البلدء 


فليس بمعنى إنه يعلم ذلكك فعلا أو إنه مشغول بالقضاء بين الناس فعلاء بل بمعنى إن له ملكه العلم أو منصب القضاءء فما دامت 
الملكه أو الوظيفه موجودتين فهو متليس بالمبدأ حالا و إن كان نائما أو 


6١ ص‎ 


غافلا. نعم يصح إن نتعقل الانقضاء إذا زالت الملكه أو سلبت عنه الوظيفه و حينئذ يجرى النزاع فى إن وصف القاضى - مثلا - 
هل يصدق حقيقه على من زال عنه منصب القضاء و كذلكك الحال فى مثل النجار و الخياط و المنشار فلا يتصور فيها الانقضاء 
الا بزوال حرفه النجاره و مهنه الخياطه و شأنيه النشر فى المنشار. و الخلاصه: إن الزوال و الانقضاء فى كل شىء بحسبه و النزاع 
فى المشتق إنما هو فى وضع الهيئات مع قطع النظر عن خصوصيات المبادئ المدلول عليها بالمواد التى تختلف اختلافا كثيرا. 

* - استعمال المشتق بلحاظ حال التلبس حقيقه 

اعلم إن المشتقات التى هى محل النزاع بأجمعها هى من الأسماء. و الأسماء مطلقا لا دلاله لها على الزمان حتى اسم الفاعل و 
اسم المفعول فإنه كما يصدق العالم حقيقه على من هو عالم فعلا كذلكك يصدق حقيقه على من كان عالما فيم مضى أو يكون 
عالما فيما يأتى بلا تجوز إذا كان إطلاقه عليه بلحاظ حال التلبس بالمبدأء كما إذا قلنا: كان عالما أو سيكون عالماء فإن ذلكك 
حقيقه بلا ريبء نظير الجوأمد لو تقول فيها مثلا: الرماد كان خشبا أو الخشب سيكون رمادا. فأذن إذا كان الأمر كذلك فما موقع 
النزاع فى إطلاق المشتق على ما مضى عليه التلبس إنه حقيقه أو مجاز؟ 


نقول: إن الإشكال و النزاع هنا إنما هو فيما إذا انقضى التلبس بالمبدأ و أريد إطلاق المشتق 


فعلا ‏ على الذات التى انقضى عنها التلبسء أى إن الإطلاق عليها بلحاظ حال النسبه و الإسناد الذى هو حال النطق غالباء كان 
تقول مثلا-: (زيد عالم فعلا-) أى إنه الآن موصوف بأنه عالم لأنه كان فيما مضى عالماء كمثال إثبات الكراهه للوضوء بالماء 
المسخن بالشمس سابقا بتعميم لفظ المسخن فى الدليل لما كان مسخن. 

ص ١ه‏ 

فتحصل مما ذكرناه ثلاثه أمور: 

١‏ -إن إطلاق المشتق بلحاظ حال التلبس حقيقه مطلقاء سواء كان بالنظر إلى ما مضى أو الحال أو المستقبل. و ذلكك بالاتفاق. 


١‏ - إن إطلاقه على الذات فعلا بلحاظ حال النسبه و الإسناد قبل زمان التلبس لأنه سيتلبس به فيم بعد مجاز بلا إشكال و ذلكك 
بعلاقه الأول أو اليتشارفة, و بهذا متفق عليه أيضاء 


" - إن إطلااقه على الذات فعلا - أى بلحاظ حال النسبه و الإسناد - لأنه كان متصفا به سابقاء هو محل الخلاف و النزاع فقال 


قوم بأنه حقيقه و قال آخرون بأنه مجاز. 
المختار: 


إذ عرفت ما تقدم من الأمورء فنقول: الحق إن المشتق حقيقه فى خصوص المتلبس بالمبدأ و مجاز فى غيره. و (دليلنا) التبادر و 
صحه السلب عمن زال عنه الوصفء فلا يقال لمن هو قاعد بالفعل: إنه قائم. و لا لمن هو جاهل بالفعل: إنه عالم. و ذلكك لمجرد 
إنه كان قائما أو عالما فيما سبق. نعم يصح ذلكك على نحو المجازء أو يقال: 


إنه كان قائما أو عالماء فيكون حقيقه حينئذء إذ يكون الإطلاق بلحاظ حال التلبس. و عدم تفرقه بعضهم بين الإطلاق بلحاظ 
حال التلبس و بين الإطلاق بلحاظ حال النسبه و الإسناد هو الذى أوهم القول بوضع المشتق للأعمء إذ وجد إن الاستعمال يكون 
على نحو الحقيقه فعلا 


مع إن التلبس قد مضىء ولكنه غفل عن إن الإطلالى كان بلحاظ حال التلبس» فلم يستعمله - فى الحقيقه - الافى خصوص 
المتلبس بالمبدأء لا فيما مضى عنه التلبس حتى يكون شاهدا له. ثم إنكك عرفت - فيما سبق - إن زوال الوصف يختلف 
باختلااف 


ص م 
المواد من جهه كون المبدأ أخذ على نحو الفعليه» أو على نحو الملكه أو الحرفه. فمثل صدق الطبيب حقيقه على من لا يشتغل 
بالطبابه فعلا لنوم أو راحه أو أكل لا يكشف عن كون المشتق حقيقه فى الأعم - كما قيل - و ذلكك لأن المبدأ فيه أخذ على 
نحو الحرفه أو الملكه و هذا لم يزل تلبسه به حين النوم أو الراحه. نعم إذا زالت الملكه أو الحرفه عنه كان إطلاءق الطبيب عليه 


مجازاء إذا لم يكن بلحاظ حال التلبس كما قيل: هذا طبيبن بالأ.مسء بأن يكون قيد (بالأمس) لبيان حال التلبس. فإن هذا 
الاستعمال لا شكك فى كونه على نحو الحقيقه. و قد سبق بيان ذلكك. 


ص ذه 
الباب الثانى: الاوامر 

اشاره 

الباب الثانى: الاوامر 

الاوامر: 

وفيه بحثان: 

- فى ماده الأمر 

- و صيغه الأمر 

عع انيه 3 تلسيماف لز كين 
المبحث الأول ماده الأمر 

البحة' الأول .ماده الأمزن 

ماد ه الامر: 


وهى كلمه (الأمر) المؤلفه من الحروف (أ. م. ر) و فيها ثلاث مسائل 


١‏ - معنى كله الام 

قيل: إن كلمه (الأمر) لفظ مشترك بين الطلب و غيره مم تستعمل فيه هذه الكلمه؛ كالحادثه و الشأن و الفعل» كما تقول (جئت 
لأمر كذا)؛ أو (شغلنى أمر) أو (أتى فلن بأمر عجيب). و لا يبعد إن تكون المعانى التى تستعمل فيه كلمه الأمر ما خلا الطلب 
ترجع إلى معنى واحد جأمع بينها و هو مفهوم (الشىء». فيكون لفظ الأمر مشتركا بين معنيين فقط: (الطلب) و (الشىء). و المراد 
من الطلب: إظهار الإراده و الرغبه بالقول أو الكتابه أو الإشاره أو نحو هذه الأمور مما يصح إظهار الإراده و الرغبه و إبرازهما به 
)١(‏ فمجرد الإراده و الرغبه من دون إظهارها بمظهر ل تسمى طلبا. و الظاهر إنه ليس كل طلب يسمى أمراء بل بشرط مخصوص 
سيأتى ذكره فى المسأله الثانيه فتفسير الأمر بالطلب من باب تعريف الشىء بالأعم. 


(هامش) 


)١(‏ و الظاهر إن تفسير بعض الأ-صوليين للفظ الأأمر بأنه (الطلب بالقول) ليس القصد منه إن لهم اصطلاحا مخصوصا فيه؛ بل 
باعتبار إنه أحد مصاديق المعنى. فإن الأمر كما يصدق على الطلب بالقول يصدق على الطلب بالكتابه أو الإشاره أو نحوهم. 


ص 0 


والمراد من الشىء من لفظ الأمر أيضا ليس كل شىء على الإطلاق» فيكون تفسيره به من باب تعريف الشىء بالأعم أيضاء فإن 
الشىء لا يقال له (أمر) الا إذا كان من الأفعال و الصفات و لذا لا يقال: 


رأيت أمر إذا رأيت إنسانا أو شجرا أو حائطا. و لكن ليس المراد 


من الفعل و الصفه المعنى الحدثى أى المعنى المصدرى بل المراد منه نفس الفعل أو الصفه بما هو موجود فى نفسه. يعنى لم 
المصدر. ولذ لا يشتق منه فلا يقال: 


(أمره بأمر: أمزء مأمور) بالمعتن الماخود من الشدء ولو كان معتى دا لاشتتق مقد: خلةق الأمن معدي الطلتك :فإ ن المقصزد 
منه المعنى الحدثى وجهه الصدور و الإيجاد و لذا يشتق منه فيقال: 


عدمه دليل على تعدد الوضع. 


؟ - إن (الأمر) بمعنى الطلب يجمع على أوأمر و بمعنى الشىء على (أمور) و اختلاف الجمع فى المعنيين دليل على تعدد الوضع. 
؟ - اعتبار العلو فى معنى الأمر 


قد سبق إن الأمر يكون بمعنى الطلب و لكن لا مطلقا بل بمعنى طلب مخصوص. و الظاهر إن الطلب المخصوص هو الطلب من 
الغالى إلى الداتىء فيعتبر فيه العلو فى الأمر. و عليه لا يسمى الطلب من الدانى إلى العالى أمراء بل يسمى (استدعاء). و كذا لا 
يسمى الطلب من المساوى إلى مساويه فى العلو أو الحطه أمراء بل يسمى (التماسا) و إن استعمل الدانى أو المساوى و أظهر علوه 


ص 64 


وترفعه و ليس هو بعال حقيقه. أما العالى فطلبه يكون أمرا و إن لم يكن متظاهرا بالعلو. كل هذا بحكم التبادر و صحه سلب الأمر 


عن 


طلب غير العالى و لا يصح إطلاق الأمر على الطلب من غير العالى الا بنحو العنايه و المجاز و إن استعلى. 
- دلاله لفظ الأمر على الوجوب 


اختلفوا فى دلا-له لفظ الأمر بمعنى (الطلب) على الوجوبء فقيل: إنه موضوع لخصوص الطلب الوجوبى. و قيل: للأعم منه و من 
الطلب الندبى. و قيل مشتركك بينهما اشتراكك لفظيا. و قيل غير ذلك. و الحق عندنا إنه دال على الوجوب و ظاهر فيه؛ فيما إذا 
كان معردا وعانا عن قررية علن ١‏ الأسعحانه و إحرار هذا الظيو نينا المتذان كاق فى سه انتفياط الوحوك عق الداليك 
الذى يتضمن كلمه (الأمر) ولا يحتاج إلى إثبات منشأ هذ الظهور هل هو الوضع أو شىء آخر. و لكن من ناحيه علميه صرفه 
بحسن إن نفهم منشأ هذ الظهور فقد قيل: إن معنى الوجوب مأخوذ قيدا فى الموضوع له لفظ الأسمر. و قيل: مأخوذ قيدا فى 
المستعمل فيه إن لم يكن مأخوذا فى الموضوع له. و الحق إنه ليس قيدا فى الموضوع له و لا-فى المستعمل فيه. بل منشأ هذا 
الظهور من جهه حكم العقل بوجوب طاعه الأمر» فإن العقل يستقل بلزوم الانبعاث عن بعث المولى و الإنزجار عن زجره» قضاء 
لحق المولويه و العبوديه» فبمجرد بعث المولى يجد العقل إنه لا بد للعبد من الطاعه و الانبعاث ما لم يرخص فى تركه و يأذن فى 
مخالفته. فليس المدلول للفظ الأممر الا الطلب من العالى و لكن العقل هو الذى يلزم العبد الانبعاث و يوجب عليه الطاعه لأمر 
المولى ما لم يصرح المولى بالترخيص و يأذن بالتركك. 


8١ ص‎ 


وعليه فلا يكون استعماله فى موارد الندب مغايرا لاستعماله فى موارد الوجوب من جهه المعنى 


المستعمل فيه اللفظ. فليس هو موضوعا للوجوبء بل و لا موضوعا للأعم من الوجوب و الندبء لأن الوجوب و الندب ليسا من 
التقسيمات اللاحقه للمعنى المستعمل فيه اللفظ بل من التقسيمات اللاحقه للأمر بعد استعماله فى معناه الموضوع له. 


ص ١م‏ 


المبحث الثانى صيغه الأمر 
١‏ - معنى صيغه الأمر 


صيغة الأمزء أى عيئته: كضيقه اقعل و تحوها (1): تسمل فى موارد كثيرهة (منها) البعثه كقوله ثعالى (فأقيموا الضلاه). (أوفوا 
بالعقود). و (منها) التهديد. كقوله تعالى: (اعملوا ما شئتم). و (منه) التعجيزء كقوله تعالى: (فأتوا بسوره من مثله). و غير ذلككء 
من التسخير و الإنذار و الترجى و التمنى و نحوها. و لكن الظاهر إن الهيئه فى جميع هذه المعانى استعملت فى معنى واحدء لكن 
ليس هو واحدا من هذه المعانى؛ لأن الهيئه مثل (افعل) شأنها شأن الهيئات الأخرى وضعت لإفاده نسبه خاصه كالحروف و لم 
توضع لإفاده معان مستقله. فل يصح إن يراد منها مفاهيم هذه المعانى المذكوره التى هى معان اسميه. و عليه» فالحق إنها 
موضوعه للنسبه الخاصه القائمه بين المتكلم و المخاطب و الماده و المقصود من الماده الحدث الذى وقع عليه مفاد الهيئه» مثل 


الضرب و القيأم و القعود فى اضرب و قم و اقعد و نحو ذلكك. و حينئذ ينتزع منها عنوان 
(هامش) 


)١(‏ المقصود بنحو صيغه أفعل: أيه صيغه و كلمه تؤدى مؤداها فى الدلاله على الطلب و البعث» كالفعل المضارع المقرون بلأم 
الأفر أو المجرة مه إذا قضك يه إتشاء الطلت تخز قر لناة (تطنلى: كفا + أطلب متكك كذا) أو خيله انينيه تير (هذا مطلوت 
منكك) أو اسم فعل نحو: صه و مه و مهلا و غير ذلكك. 


ص "م 


طالني مظلوته نه و مطلوي: قفر لناة (اقر )نيدل علن الفنية الطلبية ببق 


الضرب و المتكلم و المخاطب و معنى ذلك جعل الضرب على عهده المخاطب و بعثه نحوه و تحريكه إليه و جعل الداعى فى 
نفسه للفعل. و على هذا فمدلول هيئه الأمر و مفادها هو النسبه الطلبيه و إن شئت فسمها النسبه البعثيه» لغرض إبراز جعل المأمور 
به - أى المطلوب - فى عهده المخاطب و جعل الداعى فى نفسه و تحريكه و بعثه نحوه. ما شئت فعبر. غير إن هذا الجعل أو 
الإنشاء يختلف فيه الداعى له من قبل المتكلم, (فتاره) يكون الداعى له هو البعث الحقيقى و جعل الداعى فى نفس المخاطب 
لفعل المأمور به» فيكون هذا الإنشاء حينئذ مصداقا للبعث و التحريكك و جعل الداعى, أو إن شئت فقل يكون مصداقا للطلب» 
فإن المقصود واحد. و (أخرى) يكون الداعى له هو التهديد, فيكون مصداقا للتهديد و يكون تهديد بالحمل الشايع. و (ثالثه) 
يكون الداعى له هو التعجيز فيكون مصداقا للتعجيز و تعجيز بالحمل الشايع. . و هكذا فى باقى المعانى المذكوره و غيرها. و الى 
هنا يتجلى ما نريد إن نوضحهه فإنا نريد إن نقول بنص العباره. إن البعث أو التهديد أو التعجيز أو نحوه ليست هى معانى لهيئه 
الأأمر قد استعملت فى مفاهيمها - كما ظنه القوم - لا معانى حقيقه و لا مجازيه. بل الحق إن المنشأ بها ليس الا النسبه الطلبيه 
الخاصه و هذ الإنشاء يكون مصداقا لأحد هذه الأمور باختلاف الدواعى فيكون تاره بعثا بالحمل الشايع و أخرى تهديدا بالحمل 
الشايع و هكذا. لا إن هذه المفاهيم مدلوله للهيئه و منشأه بها حتى مفهوم البعث و الطلب. لاختلطوا فى الوهم بين المفهوم و 
المصداق هو الذى جعل أولئكك يظنون 


إن هذه الأأمور مفاهيم لهيئه الأ.مر و قد استعملت فيها استعمال اللفظ فى معناه. حتى اختلفوا فى إنه أيها المعنى الحقيقى 
الموضوع له الهيئه و أيها المعنى المجازى. 


ص "م 


" - ظهور الصيغه فى الوجوب 
اشاره 


اختلف الأ-صوليون فى ظهور صيغه الأ-مر فى الوجوب و فى كيفيته على أقوال. و الخلا.ف يشمل صيغه افعل و ما شابهها و ما 
بمعناها من صيغ الأمر. و الأقوال فى المسأله كثيره و أهمها قولان: (أحدهما) إنها ظاهره فى الوجوبء. أم كونها موضوعه فيه أو 
من جهه انصراف الطلب إلى أكمل الأفراد. (ثانيهما) إنها حقيقه فى القدر المشتركك بين الوجوب و الندب وهو - أى القدر 
المشتركك - مطلق الطلب الشامل لهما من دون إن تكون ظاهره فى أحدهما. و الحق إنها ظاهره فى الوجوب و لكن لا من جهه 
كونها موضوعه للوجوب ولا من جهه كونها موضوعه لمطلق الطلب و إن الوجوب أظهر أفراده. و شأنها فى ظهورها فى 
الوجوب شأن ماده الأمر على ما تقدم هناككء من إن الوجوب يستفاد من حكم العقل بلزوم إطاعه أمر المولى و وجوب الانبعاث 
عن بعثه» قضاء لحق المولويه و العبوديه؛ ما لم يرخص نفس المولى بالترك و يأذن به. و بدون الترخيص فالأمر لو خلى و طبعه 
شأنه إن يكون من مصاديق حكم العقل بوجوب الطاعه. فيكون الظهور هذا ليس من نحو الظهورات اللفظيه و لا الدلاله هذه 
على الوجوب من نوع الدلالات الكلاميه. إذ صيغه الأمر - كماده الأمر - لا تستعمل فى مفهوم الوجوب لا استعمالا حقيقيا ولا 
مجازياء لأن الوجوب كالندب أمر خارج عن حقيقه مدلولها ولا من كيفياته و أحواله. و تمتاز الصيغه عن ماده كلمه الأمر إن 
الصيغه 


على هذ فالمستعمل فيه الصيغه على كلا الحالين (الوجوب و الندب) واحد لا اختلاف فيه. و استفاده الوجوب - على تقدير 
تجردها عن القرينه على أذن الأمر بالترك - إنما هو حكم كالعقل كما قلناء إذ هو من لوازم صدور 


ص 86 


الأمر من الحولى: و يشهك لما ذكرثاه من كوك العمل فيه واحدا فى مور الوجوب والتدت ماجاء فى كر من الأحاديث مر 
الجمع بين الواجبات و المندوبات بصيغه واحده و أمر واحد أو أسلوب واحد مع تعدد الأمو ب لو كان الوجوب والندب من 
قبيل المعنيين للصيغه لكان ذلكك فى الأغلب من باب استعمال اللفظ فى أكثر من معنى و هو مستحيلء أو تأويله بإراده مطلق 
الطلت البعيك أرادثة من .مساق الأحاديث فإنه تجوؤ > على تقديره + لأشاهد له.و لا ساعد عليه أسلوب الأحافيث الوارده: 


تنبيهان 
تنبيهان: 
(الأول) ظهور الجمله الخبريه الذاله غلى الطلن فى الوجوته. 


اعلم إن الجمله الخبريه فى مقام إنشاء الطلب شأنها شأن صيغه إفعل فى ظهورها فى الوجوبء كما أشرنا إليه سابقاء بقولن صيغه 
افعل و ما شابهه. و الجمله الخبريه مثل قول: يغتسل. يتوضأ. يصلى بعد السؤال عن شىء يقتضى مثل هذا الجواب و نحو ذلكك. و 
السر فى ذلكك إن المناط فى الجميع» واحد فإنه إذا ثبت البعث من المولى بأى مظهر كان و بأى لفظ كانء فلا بد إن يتبعه حكم 
العقل بلزوم الانبعاث ما لم يأذن المولى بتركه. بل ربما يقال إن دلاله الجمله الخبريه على الوجوب آكدء لأنها فى 


الحقيقه أخبار عن تحقق الفعل بادعاء إن وقوع الامتثال من المكلف مفروغ عنه. 
(الثاني) ظهور الأمر بغد الحظر أو توهمه. 


قد يقع إنشاء الأمر بعد تقدم الحظر - أى المنع - أو عند توهم الحظر. كما لو منع الطبيب المريض عن شرب الماءء ثم قال له: 
اشرب الماء. أو قال ذلكك عندما يتوهم المريض إنه ممنوع منه و محظور عليه شربه. و قد اختلف الأصوليون فى مثل هذا الأمر 


إنه هل هو ظاهر فى الوجوب 
ص هء 


أو ظاهر فى الإباحه» أو الترخيص فقط أى رفع المنع فقط من دون التعرض لثبوت حكم آخر من إباحه أو غيرهاء أو يرجع إلى ما 
كان عليه سابقا قبل المنع؟ على أقوال كثيره. و أصح الأقوال هو الثالث و هو دلالتها على الترخيص فقط. و الوجه فى ذلكك: 
إنكك قد عرفت إن دلاله الأمر على الوجوب إنما تنشأ من حكم العقل بلزوم الانبعاث ما لم يثبت الأذن بالترك. و منه تستطيع إن 
تتفطن إنه لا دلاله للأمر فى المقام على الوجوب. لأنه ليس فيه دلاله على البعث و إنما هو ترخيص فى العقل لا أكثر. و أوضح 
من هذا إن نقول: إن مثل هذا الأ-مر هو إنشاء بداعى الترخيص فى الفعل و الإذن به» فهو لا يكون الا ترخيص و إذنا بالحمل 
الشايع. و لا يكون بعثا الا إذا كان الإنشاء بداعى البعث. و وقوعه بعد الحظر أو توهمه قرينه على كونه بداعى البعثء فلا يكون 
دالا على الوجوب. و عدم دلالته على الإباحه بطريق أولى. فيرجع فيه إلى دليل آخر من أصل أو أماره. مثاله قوله تعالى: و إذا 
حللتم فاصطادو فإنه أمر بعد الحظر عن الصيد حال الاح رأم فلا يدل 


على وجوب الصيد. نعم لو اقترن الكلاسم بقرينه خاصه على إن الأمر صدر بداعى البعث أو لغرض بيان إباحه الفعل فإنه حينئذ 
يدل على الوجوب أو الإباحه. و لكن هذا أمر آخر ل كلأم فيه فإن الكلام فى فرض صدور الأمر بعد الحظر أو توهمه مجردا 


عن كل قرينه أخرى غير هذه القرينه. 
" - التعبدى و التوصلى 


" - التعبدى و التوصلى 
تمهيد: 


كل متفقه يعرف إن فى الشريعه المقدسه واجبات لا تصح و لا تسقط أوأمرها الا بإتيانها قريبه إلى وجه الله تعالى. و كونه قريبه 


إنما هو بإتيانها بقصد امتثال أوأمرها أو بغيره من وجوه قصد 
صضاءء 


القربه إلى الله تعالى» على ما ستأتى الإشاره إليها. و تسمى هذه الواجبات (العباديات) أو (التعبديات) كالصلاه و الصوم و نحوها. 
و هناكك واجبات أخرى تسمى (التوصليات) و هى التى تسقط أوأمرها بمجرد وجودها و إن لم يقصد بها القربه» كإنقاذ الغريق و 
أداء الدين و دفن الميت و تطهير الثوب و البدن للصلاه و نحو ذلكك. و للتعبدى و التوصلى تعريف آخر كان مشهورا عند 
القدماء. وهو إن التوصلى: (ما كان الداعى للأمر به معلوما) و فى قباله التعبدى و هو: (ما لم يعلم الغرض منه). و إنما سمى 
تعبديا لأسن الغرض الداعى للمأمور ليس الا التعبد بأمر المولى فقط. و لكن التعريف غير صحيح ال إذا أريد به اصطلاح ثان 
للتعبدى و التوصلىء فيراد بالتعبد التسليم لله تعالى فيم أمر به و إن كان المأمور به توصليا بالمعنى الأول كما يقولون مثلا: (نعمل 
هذ تعبدا) و يقولون: (نعمل هذا من باب التعبد) أى نعمل هذا من باب التسليم لأمر الله و إن لم نعلم المصلحه فيه. و على ما 


تعدم 


من بيان معنى التوصلى و التعبدى - المصطلح الأول - فإن علم حال واجب بأنه تبدى أو توصلى فلا إشكال و إن شكك فى 
ذلك فهل الأصل كونه تعبديا أو توصليا؟ فيه خلاف بين الأصوليين. و ينبغى لتوضيح ذلكك و بيان المختار تقديم أمور: 


)١(‏ منشأ الخلاف و تحريره: 


إن منشأ الخلاف هنا هو الخلاف فى أمكان اخذ قصد القربه فى متعلق الأمر - كالصلاه مثلا - قيدا له على نحو الجزء أو الشرطء 
على و جه يكون المأمور به المتعلق للأمر هو الصلاه المأتى بها بقصد القربه» بهذا القيدء كقيد الطهاره فيها إذ يكون المأمور به 
الصلاه عن طهاره المجرده عن هذا القيد من حيث هى هى. فمن قال بأمكان أخذ هذا القيد - و هو قصد القربه - كان مقتنضى 
الأصل عنده التوصليه. الا إذا دل دليل خاص على التعبديه» كسائر القيود الأخرى» 


ص ل 


لما عرفت إن إطلاق كلأم المولى حجه يجب الأخذ به ما لم يثبت التقيبد» فعند الشكك فى اعتبار قيد يمكن أخذه فى المأمور به 
فالمرجع (أصاله الإطلاق) لنفى اعتبار ذلكك القيد. و من قال باستحاله أخذ قيد قصد القربه فليس له التمسكك بالإطلاق» لأن 
الإطلاق ليس الا عباره عن عدم التقييد فيما من شأنه التقيبد. لأن التقابل بينهما من باب تقابل العدم و الملكه (الملكه هى التقييد 
و عدمها الإطلاق). و إذا استحالت الملكه استحال عدمها بما هو عدم ملكه. لا بما هو عدم مطلق. و هذا واضح لأنه إذا كان 
التقييد مستحيلا فعدم التقييد فى لسان الدليل لا يستكشف منه إراده الإطلاق» فإن عدم التقييد يجوز إن يكون لاستحاله التقييد و 
يجوز إن يكون لعدم إراده التقييد و لا طريق لإثبات 


الثانى بمجرد عدم ذكر القيد وحده. و بعد هذا نقول: إذا شككنا فى اعتبار شىء فى مراد المولى و ما تعلق به غرضه واقعا و لم 
يمكن له بيانه. فلا محاله يرجع ذلكك إلى الشكك فى سقوط الأمر إذا خلا المأتى به من ذلكك القيد الا شكوك. و عند الشكك 
فى سقوط الأأمر - أى فى امتثاله - يحكم العقل بلزوم الإتيان به مع القيد المشكوك كيما يحصل له العلم بفراغ ذمته من 
التكليفء لأ-نه إذا اشتغلت الذمه بواجب يقينا فلا بد من إحراز الفراغ منه فى حكم العقل. و هذا معنى ما اشتهر فى لسان 
الأصوليين من قولهم: (الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى). و هذا ما يسمى عندهم بأصل الاشتغال أو أصاله الاحتياط 


(ب) محل الخلاف من وجوه قصد القربه: 


إن محل الخلاءف فى المقام هو أمكان اخذ قصد امتثال الأمر فى المأمور به. و أما غير قصد الامتثال من وجوه قصد القربه. 
كقصد محبوبيه الفعل المأمور به الذاتيه باعتبار إن كل مأمور به لا بد إن يكون محبوب للأمر و مرغوبا فيه عنده و كتقصد 
التقرب إلى الله تعالى محضا بالفعل لا من جهه قصد امتثال أمره بل رجاءا لرضاه و نحو ذلكك من وجوه قصد القربه فإن كل 


ص ا8 


هذه الوجوه لا مانع قطعا من اخحذها قيدا للمأمور به و لا يلزم المحال الذى ذكروه فى أخذ قصد الامتثال على ما سيأتى. و لكن 
الشأن فى إن هذه الوجوه هل هى مأخوذه فى المأمور به فعلا على نحو لا تكون العباده عباده الا بها؟ الحق إنه لم يؤخذ شىء 
منها فى المأمور به. و الدليل على ذلك ما نجده من الاتفاق على صحه العباده - 


كالصلاه مثلا - إذا أت نيا تداع أمره مع عدم قصد الوجوه الأخرى. و لو كان غير قصد الامتثال من وجوه القربه مأخوذا فى 
المأمور به لما صحت العباده و لما سقط أمرها بمجرد الإتيان بداعى أمرها بدون قصد ذلكك الوجه. فالخلاف - أذن - منحصر 
فى أمكان أخذ قصد الامتثال و استحالته. 


(ج) الإطلاق و التقييد فى التقسيمات الأوليه للواجب: 


إن كل واجب فى نفسه له تقسيمات باعتبار الخصوصيات التى يمكن إن تلحقه فى الخارج, مثلا - الصلاه تنقسم فى ذاتها مع 
قطع النظر عن تعلق الأمر بها إلى: 


5ك سور وقانناتها: 

؟ - ذات تسليم و فاقدته. 

* - صلاه عن طهاره و فاقدتها. 

عن اقب ره لدوم م ا 


ه - صلاه مع الساتر و بدونه. و هكذا يمككن تقسيمها إلى ما شاء الله من الأقسأم بملاحظه أجزائها و شروطها و ملاحظه كل ما 
يمكن فرض اعتباره فيها و عدمه. و تسمى مثل هذه التقسيمات: التقسيمات الأوليه لأنه تقسيمات تلحقها فى ذاتها مع قطع النظر 
عن فرض تعلق شىء بها و تقابله التقسيمات الثانويه التى تلحقها بعد فرض تعلق شىء بها كالأمر مثلا و سيأتى ذكره. 


ص وع 


فإذا نظرنا إلى هذه التقسيمات الأموليه للواجب فالحكم بالوجوب بالقياس إلى كل خصوصيه منها لا يخلو فى الواقع من أحد 
احتماللات ثلاثه: 


)١(‏ إن يكون مقيدا بوجودها و يسمى ب (شرط شىء) مثل شرط الطهاره و الساتر و إلاستقبال و السوره و الركوع و السجود و 
غيره من إجزاء و شرائط بالنسبه إلى الصلاه. 


(1) إن يكون مقيدا بعدمها و يسمى ب شرط لء مثل شرط الصلاه بعدم الكلام و القهقهه و الحديثء إلى غير ذلكك من قواطع 


الصلاه. 


(" إن يكون مطلقا بالنسبه اليهما أى غير مقيد بوجودها و لا بعدمها و يسمى (لا بشرط)» مثل عدم اشتراط الصلاه بالقنوت» فإن 
و جوبها غير مقيد بوجوده ولا بعدمه. هذا فى مرحله الواقع و الثبوت و أما فى مرحله الإثبات و الدلاله» فإن الدليل الذى يدل 
على وجوب شىء إن دل على اعتبار قيد فيه أو على اعتبار عدمه فذاكك و إن لم يكن الدليل متضمنا لبيان التقييد بما هو محتمل 
التقيبد لا وجودا و لا عدماء فإن المرجع فى ذلك هو أصاله الإطلاق» إذا توفرت المقدمات المصححه للتمسكك بأصاله الإطلاق 
على ما سيأتى فى بابه - و هو باب المطلق و المقيد - و بأصاله الإطلاق بستكشف إن إراده المتكلم الأمر متعلقه بالمطلق واقعاء 
أى إن الواجب لم يؤخذ بالنسبه إلى القيد ال على نحو اللابشرط. 


(د) عدم أمكان الإطلاق و التقييد فى التقسيمات الثانويه: 
للواجب و الخلاصه إنه لا مانع من التمسكك بالإطلاق لرفع احتمال التقييد فى التقسيمات الأوليه. ثم إن كل واجب - بعد ثبوت 


الوجوب و تعليق الأ-مر به واقعا - ينقسم إلى م يؤتى به فى الخارج بداعى أمره و ما يؤتى به لا بداعى أمره. ثم ينقسم أيضا إلى 
معلوم الواجب و مجهوله. و هذه التقسيمات تسمى التقسيمات الثانويه لأنها من لواحق الحكم و بعد فرض 


7٠١ ص‎ 


ثبوت الوجوب واقعاء إذ قبل تحقق الحكم لا معنى لفرض إتيان الصلاه - مثلا - بداعى أمرهاء لأن المفروض فى هذه الحاله لا 
أمر بها حتى يمكن فرض قصده. و كذا الحال بالنسبه إلى العلم و الجهل بالحكم. و فى مثل هذه التقسيمات يستحيل التقييد أى 
تقبة الما مووةه: لأن قصيك أمكال الامر 


- مثلا - فرع وجود الأمرء فكيف يعقل إن يكون الأمر مقيدا به و لازمه إن يكون الأمر فرع قصد الأمر و قد كان قصد الأمر فرع 
وجود الأمر» فيلزم إن يكون المتقدم متأخرا و المتأخر متقدما. و هذا خلف أو دور. و إذ استحال التقييد استحال الإطلاق أيضاء 
لما قلنا سابقا إن الإطلاق من قبيل عدم الملكه بالقياس إلى التقييد فلا يفرض الا فى مورد قابل للتقييد و مع عدم أمكان التقييد 
ل يستحكث يستكشف من عدم التقييد إراده الإطلاق. 


(النتيجه) و إذا عرفنا هذه المقدمات يحسن بن إن نرجع إلى صلب الموضوع؛ فنقول: قد اختلف الأصوليون فى إن الأصل فى 
الواجب - إذ شكك فى كونه تعبديا أو توصليا - هل إنه تعبدى أو توصلى؟ ذهب جماعه إلى إن الأصل فى الواجبات إن تكون 
عباديه الا إن يقوم دليل خاص على عدم دخل قصد القربه فى المأمور به لأنه لا بد من الإتيان به تحصيلا للفراغ اليقينى مع عدم 
الدليل على الاكتفاء بدونه ولا يمكن التمسكك بالإطلاق لنفيه حسب الفرض. و قد تقدم ذلكك فى الأمر الأول. فتكون أصاله 
الاحتياط فى المرجع هنا و هى تقتضى العباديه. و ذهب جماعه إلى إن الأصل فى الواجبات إن تكون توصليه. لا لأجل التمسكك 
بأصاله الإطلاق فى نفس الأمر و لا لأجل أصاله البراءه من اعتبار قيد القربه» بل نتمسكك لذلكك بإطلاق المقام. توضيح ذلك: 
إنه لاريب فى إن المأمور به إطلاقا و تقييدا يتبع الغرض سعه و ضيقاء فإن كان القيد دخيل فى الغرض فلا بد من بيانه و أخذه 
فى المأمور به قيدا و إلا فل. 


ص الا 


غير إن ذلكك فيما يمكن أخذه من القيود فى 


المأمور به - كما فى التقسيمات الأوليه. أما مالا يمكن أخذه فى المأمور به قيد | - كالذى نحن فيه و هو قيد قصد الامتغال - فلا 
يصح من الأمر إن يتغافل عنه حيث لا يمكن أخذه قيدا فى الكلام الواحد المتضمن للأمر» بل لا مناص له من أتباع طريقه أخرى 
ممكنه لاستيفاء غرضه و لو بأنشاء أمرين أحدهما يتعلق بذات الفعل مجردا عن القيد و الثانى يتعلق بالقيد. مثلا - لو فرض إن 
غرض المولى قائم بالصلاه المأتى بها بداعى أمرها فإنه إذا لم يمكن تقيبد المأمور به بذلك فى نفس الأمر المتعلق بها لما 
عرفت من امتناع التقيبد فى التقسيمات الثانويه. . فلا بد له (أى الأمر) لتحصيل غرضه إن يسلكك طريقه أخرى كان يأمر أولا 
بالصلاه ثم يأمر ثانيا بإتيانها بداعى أمرها الأول؛ مبينا ذلكك بصريح العباره. و هذان الأمران يكونان فى حكم أمر واحد ثبوتا و 
سقوطاء لأنهما ناشىءإن من غرض واحد و الثانى يكون بيانا للأول» فمع عدم امتثال الأمر الثانى لا يسقط الأمر الأول بامتثاله فقط 
و ذلكك بأن يأتى بالصلاه مجرده عن قصد أمرهاء فيكون الأمر الثانى بأنضمأمه إلى الأول مشتركا مع التقيبد فى النتيجه و إن لم 
يسم تقييدا اصطلاحا. إذا عرفت ذلككء فإذا أمر المولى بشىء - و كان فى مقام البيان - و اكتفى بهذا الأمر و لم يلحقه بما 
يكون بيان له فلم يأمر ثانيا بقصد الامتثال» فإنه يستكشف منه عدم دخل قصد الامتثال فى الغرض و إلا لبينه بأمر ثان. و هذا ما 
سميناه بإطلاق المقام. و عليه» فالأصل فى الواجبات كونها توصليه حتى يثبت بالدليل إنها تعبديه. 


- الواجب العينى و إطلاق الصيغه 


* - الواجب العينى و 


إطلاق الصيغه 
الواجب العينى: (ما يتعلق بكل مكلف و لا يسقط بفعل الغير) كالصلاه 
ص "7 


اليوميه و الصوم. و يقابله الواجب الكفائى و هو: (المطلوب فيه وجود الفعل من أى مكلف كان) فيسقط بفعل بعض المكلفين 
عن الباقى» كالصلاه عن الميت و تغسيله و دفنه. و سيأتى فى تقسيمات الواجب ذكرهما. و فيما يتعلق فى مسأله تشخيص الظهور 
نقول: إن دل الدليل على إن الواجب عينى أو كفائى فذاكك و إن لم يدل فإن إطلاق صيغه افعل تقتضى إن يكون عيثيا سواء 
أتى بذلكك العمل شخص آخر أم لم يأت به. فإن العقل يحكم بلزوم امتثال الأمر ما لم يعلم سقوطه بفعل الغير. فالمحتاج إلى 
مزيد البيان على أصل الصيغه هو الواجب الكفائى» فإذا لم ينصب المولى قرينه على أرادته - كما هو المفروض - يعلم إن مراده 
الوجوب العينى. 


- الواجب التعبينى و إطلاق الصيغه 


الواجب التعيينى: هو (الواجب بلا واجب آخر يكون عدلا له و بديلا عنه فى عرضه) كالصلاه اليوميه. و يقابله الواجب التخييرى 
كخصال كفاره الإفطار العمدى فى صوم رمضانء المخيره بين إطعام ستين مسكينا و صوم شهرين متتابعين و عتق رقبه. و سيأتى 
فى الخاتمه توضيح الواجب التعيينى و التخييرى. فإذا علم واجب إنه من أى القسمين فذاكك و إلا فمقتضى إطلاق صيغه الأمر 
وجوب ذلك الفعل سواء أتى بفعل آخر أم لم يأت به فالقاعده تقتضى عدم سقوطه بفعل شىء آخرء لأن التخيير محتاج إلى 


مزيد بيان مفقود. 
ع - الواجب النفسى و إطلاق الصيغه 


* - الواجب النفسى و إطلاق الصيغه 


الرابني التقسي :هو [الواتية لنقبيه لآ لأحل واحت آخر) #الصافه البوفيف و .شقابله لواحب القبرى كالوضوء كانه إلنا بي 
مقدمه للصلاه الواجبه. لا لنفسه إذ لو لم تجب الصلاه لما وجب الوضوء. فإذا شكك فى واجب إنه نفسى أو غيرى فمقتضى 
إطلاق تعلق الأمر به 


ص "ا 


٠”‏ - الفور و التراخى 


» - الفور و التراخى 

اختلف الأصوليون فى دلاله صيغه الأمر على الفور و التراخى على أقوال. 

١‏ - إنها موضوعه للفور. 

" - إنها موضوعه للتراخى. 

“" - إنه موضوعه لهما على نحو الاشتراكك اللفظى. 

- إنها غير موضوعه لا للفور و لا للتراخى و لا للأ-عم منهماء بل لا دلاله لها على أحدهما بوجه من الوجوه. و إنما يستفاد 
أحدهم من القرائن الخارجيه التى تختلف باختلاف المقامات. و الحق هوالأخير. و الدليل عليه: ما عرفت من إن صيغه افعل إنما 
تدل على النسبه الطلبيه» كما إن الماده لم توضع ال لنفس الحدث غير الملحوظه معه شىء من خصوصياته الوجودبه. و عليه» فلا 
دلاله لها - ل بهيئتها ولا بمادتها - على الفور أو التراخى. بل لا بد من دال آخر على شىء منهماء فإن تجردت عن الدال الآخر 
فإن ذلك يقتضى جوز الإتيان بالمأمور به على الفور أو التراخى. هذا بالنظر إلى نفس الصيغه. أما بالنظر إلى الدليل الخارجى 


المنفصل فقد قيل بوجود الدليل على الفور فى جميع الواجبات على نحو العموم الا ما دل عليه دليل خاص ينص على جواز 
التراعي فبه بالخضوضء .وقد ذكروا لذلككف أكيى: (الأولى) -قوله تعالى فى سوره آل غمرإن /9؟1: (وسارعوا 


إلى وكارواين ركه انزو قري لادلا يهنا 8 اللسارض إلى |المكقرو الا اكر 10 بالسار عه إلى اسنيها زو هو الأناة بام مووز 
بهء لأسن المغفره فعل الله تعالى فلا معنى لمسارعه العبد إليها. و عليه فيكون الاسراع إلى فعل المأمور به واجبا لما مر من ظهور 
صيغه افعل فى الوجوب. 


ص *؟/ا 


(الثانيه) - قوله تعالى فى سوره البقره ١57‏ و المائده 27: (فاستبقوا الخيرات) فإن الاستباق بالخيرات عباره أخرى عن الإتيان بها 
فورا. و (الجواب) عن الاستدلال بكلت الآبتين: إن الخيرات و سبب المغفره كما تصدق على الواجبات تصدق على المستحبات 
أيضاء فتكون المسارعه و المسابقه شاملتين لما هما فى المستحبات أيضا. و من البديهى عدم وجوب المسارعه فيها» كيف و هى 
يجوز تركها رأسا. و إذا كانتا شاملتين للمستحبات بعمومهم كان ذلك قرينه على إن طلب المسارعه ليس على نحوالإلزأم. فلا 
تبقى لهما دلاله على الفوريه فى عموم الواجبات. بل لو سلمنا باختصاصهما فى الواجبات لوجب صرف ظهور صيغه افعل فيها 
فى الوجوب و حملها على الاستحبابء نظرا إلى إنا نعلم عدم وجوب الفوريه فى أكثر الواجبات» فيلزم تخصيص الأكثر بإخراج 
أكثر الواجبات عن عمومها. و لا شكك إن الإتيان بالكلام عاما مع تخصيص الأكثر و إخراجه من العموم بعد ذلكك قبيح فى 
المحاورات العرفيه و يعد الكلام عند العرف مستهجنا. فهل ترى يصح لعارف بأساليب الكلام إن يقول مثلا: (بعت أموالى)» ثم 
يستثنى واحدا فواحدا حتى لا يبقى تحت العام إلا القليل؟ ل شكك فى إن هذا الكلام يعد مستهجنا لا يصدر عن حكيم عارف. 
أذن» لا يبقى مناص من حمل الآبتين على الاستحباب. 


4 - المره و التكرار :2 


8 - المره و التككرار * 


واختلفوا أيضا فى دلاله صيغه 


افعل على المره و التكرار على أقوال» 
(هامش) 


(*) المره و التكرار لهما معنيان: (الأول): الدفعه و الدفعات» (الثانى): الفرد و الأفراد. و الظاهر إن المراد منهما فى محل النزاع هو 
المعنى الأول. و الفرق بينهم إن الدفعه قد تتحقق بفرد واحد من الطبيعه المطلوبه و قد تتحقق بأفراد متعدده إذا جئ بها فى زمان 
واحد. فلذلكك تكون الدفعه أعم من الفرد مطلقاء كما إن الأفراد أعم مطلق من الدفعاتء لأن الأفراد - كما قلنا - قد تحصل 


دفعه واحده وقد تحصل بدفعات. 
ص ه/ 


كاختلافهم فى الفور و التراخى. و المختار هنا كالمختار هناكك و الدليل نفس الدليل من عدم دلاله الصيغه لا بهيئتها و لا بمادتها 
على المره و لا التكرار؛ لما عرفت من إنه لا تدل على أكثر من طلب نفس الطبيعه من حيث هى. فلا بد من دال آخر على كل 
منهم. أما الإطلاق فإنه يقتضى الاكتفاء بالمره. و تفصيل ذلكك: إن مطلوب المولى لا يخلو من أحد وجوه ثلاثه (و يختلف 
الحكم فيها من ناحيه جواز الاكتفاء و جواز التكرار): 


١‏ - إن يكون المطلوب صرف وجود الشىء بلا قيد و لا شرطه بمعنى إنه يريد ألا يبقى مطلوبه معدوماء بل يخرج من ظلمه 
العدم إلى نور الوجود لا أكثر و لو بفرد واحد. ولا محاله - حينئذ - ينطبق المطلوب قهرا على أول وجوداته؛ فلو أتى المكلف 
نما أمر نه أكثر من مره:فالامتغال يكو بالوجؤاد الأول و.يكوق الثاني لغوا محضاء كالضلاه اليومية. 


- إن يكون المطلوب الوجود الواحد بقيد الوحده. أى بشرط ألا يزيد على أول وجوداته فلو أتى المكلف حينئذ بالمأمور به 
مرتين لا يحصل الامتثال أصلاء كتكبيره الإحرأم 


للصلاه فإن الإتيان بالثانيه عقيب الأولى مبطل للأولى و هى تقع باطله. 


#-اإن يكون النطلوي الوسوه الندكروة أهاشرط اتكررة تيككرة النظارب هو المسموع رما لقو تسيرض قل معض درتال 
بالمره أصلا كركعات الصلاه الواحده و أما لا بشرط تكرره بمعنى إنه يكون المطلوب كل واحد من الوجودات كصوم أيأم شهر 
رمضان: فلكل مره امتثالها الخاص. و لا شكك إن الوجهين الأخيرين يحتاجان إلى بيان زائد على مفاد الصيغه. فلو أطلق المولى و 
لم يقيد بأحد الوجهين - و هو فى مقام البيان - كان إطلاقه دليلا على إراده الوجه الأول. و عليه يحصل الامتثال - كما قلنا - 
بالوجود الأول و لكن لا يضر الوجود الثانى» كم إنه لا أثر له فى الامتشال و غرض المولى. و مما ذكرنا يتضح إن مقتضى 
الإطلاق جواز الإتيان بأفراد كثيره معا دفعه 


٠/2 ص‎ 


واحده و يحصل الامتثال بالجميع. فلو قال المولى: تصدق على مسكينء فمقتضى الإطلاق جواز الاكتفاء بالتصدق مره واحده 
على مسكين واحد و حصول الامتثال بالتصدق على عده مساكين دفعه واحده و يكون امتثالا واحدا بالجميع لصدق صرف 
الوجود على الجميع؛ إذ الامتثال كما يحصل بالفرد الواحد يحصل بالأفراد المجتمعه بالوجود. 


؟ - هل يدل نسخ الوجوب على الجواز؟ 


- هل يدل نسخ الوجوب على الجواز؟ 


إذا وجب شىء فى زمان بدلاله الأمرء ثم نسخ ذلك الوجوب قطعا. فقد اختلفوا فى بقاء الجواز الذى كان مدلولا للأمرء لأن 
الأمر كان يدل على جواز الفعل مع المنع من تركه؛ فمنهم من قال ببقاء الجواز و منهم من قال بعدمه. و يرجع التزاع - فى 
الحقيقه - إلى النزاع فى مقدار دلاله نسخ الوجوب. فإن فيه احتمالين: 


١‏ - إنه يدل على رفع خصوص المنع من 


التركك فقط و حينئذ تبقى دلاله الأمر على الجواز على حالها ل يمسها النسخ و هو القول الأول. و منشأ هذا إن الوجوب ينحل 
إلى الجواز و المنع من التركك و لا شأن فى النسخ الا رفع المنع من التركك فقط و لا تعرض له لجنسه و هو الجواز أى الأذن فى 
الفعل. 


؟ - إنه يدل على رفع الوجوب من أصله فلا يبقى لدليل الوجوب شىء يدل عليه. و منشأ هذا هو إن الوجوب معنى بسيط لا 
ينحل إلى جزأين فلا يتصور فى النسخ إنه رفع للمنع من الترك فقط. و المختار هو القول الثانى لأسن الحق إن الوجوب أمر 
بسيط و هو الإ-لزأم بالفعل و لا-زمه المنع من التركك, كما إن الحرمه هى المنع من الفعل و لازمها الإلزأم بالتركك و ليس الإلزأم 
بالتركك الذى هو معناه وجوب التركك جزءا من معنى حرمه الفعل و كذلك المنع من التركك الذى معناه حرمه التركك ليس جزءا 
من معنى وجوب الفعلء بل أحدهما لازم للآخر ينشأ منه تبعا له. فثبوت الجواز بعد النسخ للوجوب يحتاج إلى دليل خاص يدل 
عليه ولا يكفى دليل الوجوب. فلا دلاله لدليل الناسخ ول لدليل المنسوخ على الجوازء 


ص /ا/ 
ويمكن إن يكون الفعل بعد نسخ و جوبه محكوما بكل واحد من الأحكام الأربعه الباقيه. و هذا البحث لا يستحق أكثر من هذا 
الكلام لقله البلوى به. و ما ذكرناه فيه الكفايه. 


١١-الأمر‏ بشىء مرقين 


٠-الامر‏ بشىء مرتين 
إذا تعلق الأمر بفعل مرتين فهو يمكن إن يقع على صورتين: - 
١‏ - إن يكون الأمر الثانى بعد امتثال الأمر الأول. و حينئذ لا شبهه فى لزوم امتثاله ثانيا. 


” - إن يكون الأمر الثانى قبل امتثال الأمر الأول. 


و حينئذ يقع الشكك فى وجوب امتثاله مرتين أو كفايه المره الواحده فى الامتثال. فإن كان الأمر الثانى تأسيس لوجوب آخر تعين 
الامتثال مره أخرى و إن كان تأكيدا للأمر الأول فليس لهما ال امتثال واحد. و لتوضيح الحال و بيان الحق فى المسأله نقول: إن 
- فإن الظاهر حينئذ إن يحمل الأمر الثانى على التأكيدء لأن الطبيعه الواحده يستحيل تعلق الأمرين بها من دون أمتياز فى البين» 
فلو كان الثانى تأسيس غير مؤكد للأول لكان على الأمر تقيبد متعلقه و لو بنحو (مره أخرى). فمن عدم التقيبد و ظهور وحده 
المتعلق فيهما يكون اللفظ فى الثانى ظاهرا فى التأكيد و إن كان التأكيد فى نفسه خلاف الأصل و خلاف ظاهر الكلام لو خلى و 
نفسه. (الثانيه) - إن يكون الأمران معا معلقين على شرط واحدء كان يقول المولى مثلا: (إن كنت محدثا فتوضأ)» ثم يكرر نفس 
القول ثانياء ففى هذه الخاله أيضًا يبحمل على التأكيذ لعين ما قلتاه فى الحاله الأولى: بلذ تفاوت. (الثالنه) إن يكوك أحد الأمرين 


معلقا و الآخر غير معلق كان يقول 
ص 7 
مثلا: (اغتسل) ثم يقول: 


(إن كنت جنبا فاغتسل). ففى هذه الحاله أيضا يكون المطلوب واحدا و يحمل على التأكيد. لوحده المأمور به ظاهرا المانعه من 
تغلق الأمرين:بهء غير إن الأثمر المطلق - أعنى غير المعلق - حمل إطلققه علق المقيد -ناغتى المعلق -: فيكو الناتى مقيذا 
لإطلاق الأول و كاشفا عن المراد منه. (الرابعه) - إن يكون أحد الأمرين معلا على شىء و الآخر 


معلقا على شىء آخرء كان يقول مثلا: (إن كنت جنب فاغتسل) و يقول: 


(إن مسست ميتا فاغتسل)» ففى هذه الحاله يحمل - ظاهرا - على التأسيس.ء لأن الظاهر إن المطلوب فى كل منهما غير المطلوب 
فى الآدخر و يبعد جدا حمله على إن المطلوب واحدء أما التأكيد فلا معنى له هنا و أما القول بالتداخل بمعنى الاكتفاء بامتثال 
واحد عن المطلوبين فهو ممكنء ولكنه ليس من باب التأكيد, بل لا يفرض الا بعد فرض التأسيس و إن هناك أمرين يمتثلان 
معا بفعل واحد. و لكن التداخل - على كل حال - خلاف الأصل و لا يصار إليه الا بدليل خاصء كما ثبت فى غسل الجنابه إنه 
يجزى عن كل غسل آخر و سيأتى البحث عن التداخل مفصلا فى مفهوم الشرط. 


1-دلاله الأمر بالأمر على الوجوب 


١‏ أدلالة الأمز بالأمر غلى الوتجوتب 


إذا أمر المولى أحد عبيده إن يأمر عبده الآخر بفعل - فهل هو أمر بذلكك الفعل حتى يجب على الثانى فعله؟ على قولين. و هكذا 


١‏ - إن يكون المأمور الأول على نحو المبلغ لأمر المولى إلى المأمور الثانى» مثل أن يأمر رئيس الدوله وزيره إن يأمر الرعيه عنه 
بفعل. و هذا النحو - لا شكك - خارج عن محل الخلافء لأنه لا يشكك أحد فى ظهوره فى وجوب الفعل على المأمور الثانى. و 
كل أوأمر الأنبياء بالنسبه إلى المكلفين من هذا القبيل. 


؟ - ألا يكون المأمور الأول على المبلغ» بل هو مأمور إن يستقل فى توجيه الأمر إلى الثانى من قبل نفسه و على نحو قول الأمأم 
عليه السلأم (مرهم 


ص فلا 


بالصلاه و هم أبناء سبع) يعنى الأطفال. و هذا النحو هو محل الخلاف و البحث. و يلحق به 


مالم يعلم الحال فيه إنه على أى نحو من النحوين المذكورين. و المختار: إن مجرد الأ-مر بالأمر ظاهر عرفا فى و جوبه على 
الشانى. و توضيح ذلكك: إن الأمر بالأمر لا على نحو التبليغ يقع على صورتين: (الأولى) - إن يكون غرض المولى يتعلق فى فعل 
المأمور الثانى و يكون أمره بالأمر طريقا للتوصل إلى حصول غرضه. و إذا عرف غرضه إنه على هذه الصوره يكون أمره بالأمر - 
لا شكك - أمرا بالفعل نفسه. (الثانيه) - إن يكون غرضه فى مجرد أمر المأمور الأول» من دون إن يتعلق له غرض بفعل المأمور 
القاي: كما لو أمر المولى ابنه مكلا - إن يأمر العبند بشى ء و لأ يكون غرضه الا إن يعود ابنه على إصداز الأو أمر أو ثحو ذلكقن 
فيكون غرضه - فقط - فى إصدار الأول أمره» فلا يكون الفعل مطلوبا له أصلا فى الواقع. و واضح لو علم الثانى المأمور بهذا 
الغرض لا يكون أمر المولى بالأ-مر أمرا له و لا يعد عاصيا لمولاه و لو تركه؛ لأن الأمر المتعلق لأمر المولى يكون مأخوذا على 
نحو الموضوعيه و هو متعلق الغرضء لا على نحو الطريقيه لتحصيل الفعل من العبد المأمور الثانى. فإن قأمت قرينه على إحدى 
الصورتين المذكورتين فذاك و إن لم تقم قرينه فإن ظاهر الأ-وأمر - عرفا - مع التجرد عن القرائن هو إنه على نحو الطريقيه. 
فأذن» الأمر بالأمر مطلقا يدل على الوجوب الا إذا ثبت إنه على نحو الموضوعيه. و ليس مثله يقع فى الأوأمر الشرعيه. 


ص ١م‏ 


الخاتمه فى تقسيمات الواجب 
الخاتمه فى تقسيمات الواجب 


للواجب عذه تفسيمات 


لآبأس بالتدرضن لياء الحاقا باحك الأوامرو إتمأما للفائدة: 
١‏ -المطلق و المشروط 


4ب الباق بو الملل :وما 
إن الواجب إذا قيس و جوبه إلى شىء آخر خارج عن الواجب., فهو لا يخرج عن احد نحوين: 


١‏ - أن يكون متوقفا و جوبه على ذلكك الشىء و هو - أى الشىء - مأخوذا فى وجوب الواجب على نحو الشرطيه» كوجوب 
الحج بالقياس إلى الاستطاعه. و هذا هو المسمى (بالواجب المشروط»» لاشتراط و جوبه بحصول ذلكك الشىء الخارج و لذا لا 


؟ - أن يكون وجوب الواجب غير متوقف على حصول ذلكك الشىء الآخر كالحج بالقياس إلى قطع المسافه و إن توقف وجوده 
عليه. و هذا هو المسمى (بالواجب المطلق»؛ لأن و جوبه مطلق غير مشروط بحصول ذلك الشىء الخارج. و منه الصلاه بالقياس 
إلى الوضوء و الغسل و الساتر و نحوها. و من مثال الحج يظهر إنه - و هو واجب واحد - يكون واجبا مشروطا بالقياس إلى شىء 


و واجبا مطلق بالقياس إلى شىء آخر. فالمشروط و المطلق أمران إضافيان. ثم اعلم إن كل واجب هو واجب مشروط بالقياس 
إلى الشرائط العامه 


ص ١م‏ 


وهى البلوغ و القدره و العقل» فالصبى و العاجز و المجنون لا يكلفون بشىء فى الواقع. و أما (العلم) فقد قيل إنه من الشروط 
العامه و الحق إنه ليس شرطا فى الوجوب ولا فى غيره من الأحكام؛ بل التكاليف الواقعيه مشتركه بين العالم و الجاهل على حد 
سواء. نعم العلم شرط فى استحقاق العقاب على مخالفه التكليف على تفصيل يأتى فى مباحث الحجه و غيرها إن شاء الله تعالى. 


والنس كا ممع 
؟ -المعلق و المنجز 


؟ -المعلق و المنجز 


لا شكك إن الواجب المشروط بعد حصول شرطه يكون و جوبه فعليا شأن الواجب 


المطلقء فيتوجه التكليف فعل إلى المكلف. و لكن فعليه التكليف تتصور على وجهين: 


١‏ -إن تكون فعليه الوجوب مقارنه زمانا لفعليه الواجبء بمعنى إن يكون زمان الواجب نفس زمان الوجوب. و يسمى هذا 
القسم (الواجب المنجز)» كالصلاه بعد دخول وقتهاء فإن و جوبها فعلى و الواجب و هو الصلاه فعلى أيضا. 


١‏ إن تكون فعليه الوجوب. سابقه زمانا على فعليه الواجب فيتأخر زمان الواجب عن زمان الوجوب. و يسمى هذا القسم (الواجب 
المعلق) لتعليق الفعل - لا و جوبه - على زمان غير حاصل بعدء كالحج - مثلا - فإنه عند حصول الاستطاعه يكون و جوبه فعلى 
- كما قيل - و لكن الواجب معلق على حصول الموسم.؛ فإنه عند حصول الاستطاعه وجب الحج و لذا يجب عليه إن يهيئ 
المقدمات و الزاد و الراحله حتى يحصل وقته و موسمه ليفعله فى وقته المحدد له. و قد وقع البحث و الكلاءم هنا فى مقامين: 
(الأول) فى أمكات الواجت المعلق :و المعروق عن ضناجن القضول:القول بأمكانة .و وقوعه:و الأ كدر على استحالته وهو 
المختار و سنتعرض له إن شاء الله تعالى فى مقدمه الواجب مع بيان السر فى الذهاب إلى أمكانه و وقوعه. 


ص "7/ 


وسنبين إن الواجب فعلا فى مثال الحج هو السير و التهيئه للمقدمات و أما نفس أعمال الحج فوجوبها مشروط بحضور الموسم و 
القدره عليها فى لسان. و (الثانى) - فى إن ظاهر الجمله الشرطيه فى مثل قولهم: (إذا دخل الوقت فصل) هل إن الشرط شرط 
للوجوب فلا تجب الصلاه فى المثال الا بعد دخول الوقتء أو إنه شرط للواجب فيكون الواجب نفسه معلق على دخل الوقت فى 
المثال و أما الوجوب 


فهو فعلى مطلق؟ و بعباره أخرئ هل إن القيد شرط لمدلول هيئه الأمر فى الجزاءه أو إثه شرط لمدلول ماده الأمر فى الجزاء؟ و 
هذا البحث يجرى حتى لو كان الشرط غير الزمان» كما إذا قال المولى: (إذا تطهرت فصل). فعلى القول بظهور الجمله فى رجوع 
القيد إلى الهيئه - أى إنه شرط للوجوب - يكون الواجب واجبا مشروطاء فلا يجب تحصيل شىء من المقدمات قبل حصول 
الشرط. و على القول بظهوره فى رجوع القيد إلى الماده - أى إنه شرط للواجب - يكون الواجب واجبا مطلقاء فيكون الواجب 
فعليا قبل حصول الشرطه فيجب عليه تحصيل مقدمات المأمور به إذا علم بحصول الشرط فيما بعد. و هذا النزاع هو النزاع 
المعروف بين المتأخرين فى رجوع القيد فى الجمله الشرطيه إلى الهيئه أو الماده. و سيجئ تحقيق الحال فى موضعه إن شاء الله 
تعالى, 


الأصلى و التبعى 


8< الاصلى 2 التيع 


(الوااجب الأصلى): ما قصدت إفاده و جوبه مستقلا بالكلام» كوجوبى الصلاه و الوضوء المستفادين من قوله تعالى: (وأقيموا 
الصلاه) وقوله تعالى: (فاغسلوا وجوهكم). و (الواجب التبعى): ما لم تقصد إفاده و جوبه» بل كان من توابع م قصدت إفادته. و 
هذا كوجوب المشى إلى السوق المفهوم من أمر المولى 


ص 5/ 


بوجوب شراء اللحم من السوقء فإن المشى إليها حينئذ يكون واجبا لكنه لم يكن مقصود بالإفاده من الكلام. كما فى كل دلاله 
إلتزاميه فيما لم يكن اللزوم فيها من قبيل البين بالمعنى الأخص. 


؟ - التخييرى و التعيبنى 


؟ - التخييرى و التعيينتى 


(الواجب التعيينى): ما نعلق به الطلب بخصوصه و ليس له عدل فى مقام الامتثال» كالصلاه و الصوم فى شهر رمضانء فإن الصلاه 
واجبه لمصلحه فى نفسها لا يقوم مقامها واجب آخر فى عرضها. و قد عرفناه فيما سبق ص ؟/ بقولنا: (هو الواجب بلا واجب 
آخر يكون عدلا له و بديلا عنه فى عرضه). و إنما قيدن البديل فى عرضه. لأن بعض الواجبات التعيينيه قد يكون لها بديل فى 
طولها و لا يخرجه عن كونها واجبات تعبينيه كالوضوء مثلا الذى له بدليل فى طوله و هو التيمم لأنه إنم يجب إذا تعذر الوضوء 
و كالغسل بالنسبه إلى التيمم أيضا كذلك. و كخصال الكفاره المرتبه نحو كفاره قتل الخطأ و هى العتق أولا فإن تعذر فصيأم 
شهرين فإن تعذر فإطعام ستين مسكينا. (الواجب التخييرى) ما كان له عدل و بديل فى عرضه و لم يتعلق به الطلب بخصوصه.؛ بل 
كان المطلوب هو أو غيره يتخير بينهما المكلف. و هو كالصوم الواجب فى كفاره فطار شهر رمضان عمداء فإنه واجب و لكن 
يجوز تركه و تبديله 


بعتق رقبه أو إطعام ستين مسكينا. و الأصل فى هذا التقسيم إن غرض المولى ربما يتعلق بشىء معين» فإنه ل مناص حينئذ من إن 
يكون هو المطلوب و المبعوث إليه وحده. فيكون (واجبا تعيينى). و ربما يتعلق غرضه بأحد شيئين أو أشياء لا على التعيين بمعنى 
إن كلا منها محصل لغرضه. فيكون البعث نحوها جميعا على نحو التخيير بينها. و كلا القسمين واقعان فى أرادتنا نحن أيضاء فلا 
وجه للإشكال فى أمكان الواجب التخييرى و لا موجب لإطاله الكلاءم. ثم إن أطراف الواجب التخبيرى إن كان بينهما جأمع 


ص هم 


بلفظ واحدء فإنه يمكن إن يكون البعث فى مقام الطلب نحو هذا الجأمع فإذا وقع الطلب كذلكك فإن التخيير حينثئذ بين واقعان 
يسمى (عقليا) و هو ليس من الواجب التخييرى المبحوث عنه؛ فإن هذا يعد من الواجب التعيينى فإن كل واجب تعيينى كلى - 
يكون المكلف مخيرا عقلا بين أفراده و التخيير يسمى حينئذ عقليا. مثاله قول الأستاذ لتلميذه (اشتر قلما) الجأمع بين أنواع الأقلأم 
من قلم الحبر و قلم الرصاص و غيرهماء فإن التخبير بين هذه الأنواع يكون عقليا كما إن التخبير بين أفراد كل نوع يكون عقلى 
أيضا. و إن لم يكن هناكك جأمع مثل ذلكك - كما فى مثال خصال الكفاره - فإن البعث أما إن يكون نحو عنوان أنتزاعى كعنوان 
(أحد هذه الأمور)» أو نحو كل واحد منها مستقلا و لكن مع العطف ب (أو) و نحوها مما يدل على التخيير. فيقال فى النحو 
الأول مثلا: أوجد أحد هذه الأمور. و يقال فى النحو الثانى مثلا: صم أو أطعم أو اعتق. و يسمى حينئذ التخيير بين واقعان (شرعيا) 


وهو 


المقصود من التخبير المقابل للتعيين هنا. ثم هذا التخييرى الشرعى (تاره) يكون بين المتباينين كالمثال المتقدم و (أخرى) بين 
الأقل و الأكثر كالتخبير بين تسبيحه واحده و ثلاث تسبيحات فى ثلاثيه الصلاه اليوميه و رباعيتها على قول. و كما لو أمر المولى 
برسم خط مستقيم - مثلا - مخيرا فيه بين القصير و الطويل. و هذا الأخير - اعنى التخيير بين الأقل و الأكثر - إنما يتصور فيما إذا 
كان الغرض مترتبا على الأقل بحده و يترتب على الأ-كثر بحده أيضاء أما لو كان الغرض مترتبا على الأقل مطلقا و إن وقع فى 
ضمن الأكبر فالواجب حينئد هو الأقل فقط و لا تكون الزياده واجبه فلا يكون من باب الواجب التخييرى: بل الزياده لا بد إن 
تحمل على الاستحباب. 


م - العينى و الكفائى 


- العينى و الكفائى 


تقدم: إن الواجب العينى ما يتعلق بكل مكلف و لا يسقط بفعل الغير و يقابله الواجب الكفائى و هو المطلوب فيه وجوب الفعل 


من. أ 
ص 2 


مكلف كان. فهو يجب على جميع المكلفين و لكن يكتفى بفعل بعضهم فيسقط عن الآخرين ول يستحق العقاب بتركه. نعم إذا 
تركوه جميعا من دون إن يقوم به واحد فالجميع منهم يستحقون العقاب» كما يستحق الثواب كل من اشتركك فى فعله. و أمثله 
الواجب الكفائى كثيره فى الشريعه. منها تجهيز الميت و الصلاه عليه و منها إنقاذ الغريق و نحوه من التهلكه و منها إزاله النجاسه 
عن المسجد و منها الحرف و المهن و الصناعات التى به نظأم معايش الناس و منها طلب الاجتهاد و منها الأمر بالمعروف و النهى 
عن المنكر. و الأصل فى هذا التقسيم إن المولى يتعلق غرضه بالشىء المطلوب له من الغير على 


نحوين: - 


١‏ - أن يصدر من كل واحد من الناس» حينما تكون المصلحه المطلوبه تحصل من كل واحد مستقلاء فلا بد إن يوجه الخطاب 
إلى كل واحد منهم على إن يصدر من كل واحد عيناء كالصوم أو الصلاه و أكثر التكاليف الشرعيه. و هذا هو (الواجب العينى). 


؟ - أن يصدر من أحد المكلفين لا بعينه» حينما تكون المصلحه فى صدور الفعل و لو مره واحده من أى شخص كان فلا بد إن 
يوجه الخطاب إلى جميع المكلفين لعدم خصوصيه مكلف دون مكلف و يكتفى بفعل بعضهم الذى يحصل به الغرض» فيجب 
على الجميع بفرض الكفايه الذى هو (الواجب الكفائى). و قد وقع الأقدمون من الأصوليين فى حيره من أمر (الوجوب الكفائى) 
و تطبيقه على القاعده فى الوجوب الذى قوأمه بل لا-زمه المنع من الترككء إذ رأوا إن و جوبه على الجميع لا يتلاءم مع جواز 
تركه بفعل بعضهم و لا وجوب بدون المنع من التركك. لذا ظن بعضهم إنه ليس المكلف المخاطب فيه الجميع بل البعض غير 
المعين أى أحد المكلفين و ظن بعضهم إنه معين عند الله غير معين عندنا و يتعين من يسبق إلى الفعل منهم فهو المكلف حقيقه. 
. إلى غير ذلك من الظنون. 


ص /ا/ 


ونحن لما صورناه بذلكك التصوير المتقدم لا يبقى مجال لهذه الظنون» فلا نشغل أنفسن بذكرها وردها. و تدفع الحيره بأدنى 
التفات؛ لأنه إذا كان غرض المولى يحصل بفعل البعض فلا بد إن يسقط و جوبه عن الباقى, إذ لا يبقى ما يدعو إليه. فهو - أذن 
- واجب على الجميع من أول الأمر و لذا يمنعون جميعا من تركه و يسقط بفعل بعضهم لحصول الغرض منه. 


يم - الموسع و المضيق 


الموسع و المضيق 


ينقسم الواجب باعتبار الوقت إلى قسمين: موقت و غير موقت ثم الموقت إلى: موسع و مضيق ثم غير الموقت إلى: فورى و غير 
فورى و لنبدأ بغير الموقت (مقدمه)» فنقول: (غير الموقت): ما لم يعتبر فيه شرعا وقت مخصوص و إن كان كل فعل ل يخلو - 
عقلا - هن زمن يكوان ظرفا لهء كقضاء القائتة:و إزاله التجاسه عن المسحد و الأمر بالمعروف:و'التهى عن المتكرو تحو ذلككة؛:و 
هو - كما قلنا - على قسمين: (فورى) و هو مال يجوز تأخيره عن أول أزمنه أمكانه كإزاله النجاسه عن المسجدء ورد السلأم و 
الأم «العدرو وزغي فر رق )بو هرما يهو تأغيره عن أوك أزمنة أعكاتةه #الصاةه كل النية و فقناء الغ القامعدن الا كاه 
و الخمس. و (الموقت): ما اعتبر فيه شرعا وقت مخصوصء كالصلاه و الحج و الصوم و نحوها. و هو لا يخلو - عقلا - من وجوه 
ثلا-ثه: أما إن يكون فعله زائدا على وقته المعين له أو مساويا له أو ناقصا عنه. و (الأول) ممتنع» لأنه من التكليف بما لا يطاق. و 
(الثانى) لا ينبغى الإشكال فى أمكانه و وقوعه. و هو المسمى (المضيق) كالصوم إذ فعله ينطبق على وقته بلا زياده ولا نقصان 
من طلوع الفجر إلى الغروب. 


ص 8/ 


و:رالشالكة اهو الميشيئ (الموسع»؛ لأ-ن فيه توسعه على المكلف فى أول الوقت و فى أثنائه و آخره. كالصلاه اليوميه و صلاه 
الآيات, فإنه لا يجوز تركه فى جميع الوقت و يكتفى بفعله مره واحده فى ضمن الوقت المحدد له. و لا إشكال عند العلماء فى 


ورود ما ظاهره التوسعه فى الشريعه و إنما 


اختلفوا فى جوازه عققلا على قولين: أمكانه و امتناعه و من قال بامتناعه أول ما ورد على الوجه الذى يدفع الإشكال عنده على ما 
سبأتى. و الحق عندنا جواز الموسع عقلا و وقوعه شرعا. و منشأ الإشكال عند القائل بامتناع الموسع» إن حقيقه الوجوب متقومه 
بالمنع من التركك - كما تقدم -» فينافيه الحكم بجواز تركه فى أول الوقت أو وسطه. و الجواب عنه واضحء فإن الواجب الموسع 
فعل واحد و هو طبيعه الفعل المقيد بطبيعه الوقت المحدود بحدين على ألا يخرج الفعل عن الوقت»ء فتكون الطبيعه بملاحظه 
ذاتها واجبه لا يجوز تركها. غير إن الوقت لما كان يسع لإيقاعها فيه عده مرات» كان لها أفراد طوليه تدريجيه مقدره الوجود فى 
أول الوقت و ثانيه و ثالثه إلى آخره؛ فيقع التخبير العقلى بين الأفراد الطوليه كالتخبير العقلى بين الأفراد العرضيه للطبيعه المأمور 
بهاء فيجوز الإتيان بفرد و تركك الآخر من دون إن يكون جواز التركك له مساس فى نفس المأمور به و هو طبيعه الفعل فى الوقت 
المحدود. فلا منافاه بين وجوب الطبيعه بملاحظه ذاتها و بين جواز تركك أفرادها عدا فرد واحد. و القائلون بالامتناع التجأوا إلى 
تأويل ما ظاهره التوسعه فى الشريعه» فقال بعضهم: بوجوبه فى أول الوقت و الإتيان به فى الزمان الباقى يكون من باب القضاء و 
التداركك لما فات من الفعل فى أول الوقت. و قال آخر بوجوبه فى آخر الوقت و الإتيان به قبله من باب النقل يسقط به الغرض» 
نظير أيقاع غسل الجمعه فى يوم الخميس و ليله الجمعه. و قبل غير ذلكك. 


ص 764 


وكلها أقوال متروكه عند علمائناء واضحه البطلان. فلا حاجه إلى الإطاله فى ردها. 


الأداء ؟ 


مما يتفرع عاده على البحث عن الموقت (مسأله تبعيه القضاء للأداء) و هى من مباحث الألفاظ و تدخل فى باب الأوأمر. و لكن 
أخر ذكرها إلى الخاتمه مع إن من حقها إن تذكر قبلهاء لأنها - كما قلنا - من فروع بحث الموقت عاده. فنقول: إن الموقت قد 
يفوت فى وقته أما لتركه عن عذر أو عن عمد و اختيار و أما لفساده لعذر أو لغير عذر. فإذا فات على أى نحو من هذه الآنحاء. 
فقد ثبت فى الشريعه وجوب تدارك بعض الواجبات كالصلاه و الصومء بمعنى إن يأتى بها خارج الوقت. و يسمى هذا التداركك 
(قضاء). و هذا لا كلأم فيه. الا إن الأصوليين اختلفوا فى إن وجوب القضاء: هل هو على مقتضى القاعده؛ بمعنى إن الأمر بنفس 
الموقت يدل على وجوب قضائه إذا فات فى وقته» فيكون وجوب القضاء بنفس دليل الأداءء» أو إن القاعده لا تقتضى ذلككء بل 
وجوب القضاء يحتاج إلى دليل خاص غير نفس دليل الأداء؟ و فى المسأله أقوال ثلاثه: قول بالتبعيه مطلقا. و قول بعدمها مطلقا. 
و قول بالتفصيل بين ماإذا كان الدليل على التوقيت متصلاء فلا تبعيه و بين ماإذا كان منفصلاء فالقضاء تابع للأداء. و الظاهر إن 
منشأ النزاع فى المسأله يرجع إلى المستفاد من التوقيت هو وحده المطلوب أو تعدده؟ أى إن فى الموقت مطلوبا واحدا هو الفعل 
المقيد بالوقت بما هو مقيدء أو مطلوبين و هما ذات الفعل و كونه واقعا فى وقت معين؟ فعلى الأول إذا فات الامتثال فى الوقت لم 
يبق طلب بنفس الذات» فلا بد من 


4١ ص‎ 


فرض أمر جديد للقضاء بالإتيان بالفعل خارج الوقت. و على الثانى إذا فات الامتثال فى 


الوقت فإنما فات امتثال أحد الطلبين و هو طلب كونه فى الوقت المعين و أما الطاب بذات الفعل فباق على حاله. و لذا ذهب 
بعضهم إلى التفصيل المذكور باعتبار إن المستفاد من دليل التوقيت فى المتصل وحده المطلوب فيحتاج القضاء إلى أمر جديد و 
المستفاد فى المنفصل تعدد المطلوبء فلا يحتاج القضاء إلى أمر جديد و يكون تابعا للأداء. و المختار هو القول الثانى و هو 
عدم التبعيه مطلقا. لأن الظاهر من التقييد إن القيد ركن فى المطلوب: فإذا قال مثلا: (صم يوم الجمعه) فلا يفهم منه الا مطلوب 
واحد لغرض واحد و هو خصوص صوم هذا اليوم» لا إن الصوم بذاته مطلوب و كونه فى يوم الجمعه مطلوب آخر. و أما فى 
مورد دليل التوقيت المنفصلء كما إذا قال: 


(صم) ثم قال مثلا: (اجعل صومكك يوم الجمعه)» فأيضا كذلكك. نظرا إلى إن هذا من باب المطلق و المقيد» فيجب فيه حمل 
المطلق على المقيد و معنى حمل المطلق على المقيد هو: تقييد أصل المطلوب الأول بالقيد» فيكشف ذلكك التقييد عن إن المراد 
بالمطلق واقعا من أول الأمر خصوص المقيد فيصبح الدليلان بمقتضى الجمع بينهما دليلا واحداء لا إن المقيد مطلوب آخر غير 
المطلق و إلا كان معنى ذلكك بقاء المطلق على إطلاقه» فلم يكن حملا و لم يكن جمعا بين الدليلين» بل يكون أخذا بالدليلين. 
نعم يمكن إن يفرض - و إن كان هذا فرضا بعيد الوقوع فى الشريعه - إن يكون دليل التوقيت المنفصل مقيدا بالتمكن كان 
يقول فى المثال: (اجعل صومكك يوم الجمعه إن تمكنت) أو كان دليل التوقيت ليس فيه إطلاق يعم صورتى التمكن و عدمه و 
صوره التمكن هى القدر المتيقن 


منه. فإن فى هذا الفرض يمكن التمسكك بإطلاق دليل الواجب لإثبات وجوب الفعل خارج الوقت 


» لأن دليل التوقيت غير صالح لتقبيد إطلاق دليل الواجب الا فى صوره التمكن و مع الاضطرار إلى ترك الفعل فى الوقت يبقى 
دليل الواجب على إطلاقه. 


ص ١و‏ 
وهذا الفرض هو الذى يظهر من الكفايه لشيخ أساتذتنا الآخند قدس سره. ولكنه فرض بعيد جدا. على إنه مع هذا الفرض لا 
يصدق الفوت و لا القضاءء بل يكون و جوبه خارج الوقت من نوع الأداء. 

ص 0 

الباب الثالث: النواهى و فيه خمس مسائل 

الباث الغالئك: اللواهن شه كفيس مسائل 

١‏ - ماده النهى 


والمقصود بها كلمه (النهى) كماده الأمر. و هى عباره عن طلب العالى من الدانى تركك الفعل. أو فقل - على الاصح - إنها عباره 
توضيحه. و هى - كلمه النهى - ككلمه الأسمر فى الدلاله على الإلزأم عقلا-لا وضعا و إنما الفرق بينهما إن المقصود فى الأمر 
الإبلزأم بالفعل و المقصود فى النهى الإ-لزأم بالترك. و عليه تكون ماده النهى ظاهره فى الحرمه؛ كما إن ماده الأمر ظاهره فى 


الوجوب. 
" - صيغه النهى 


المراد من صيغه النهى: كل صيغه تدل على طلب التركك. أو فقل - على الاصح -: كل صيغه تدل على الزجر عن الفعل و ردعه 
عنه كصيغه (لا تفعل) أو (إياكك إن تفعل) و نحو ذلك. و المقصود ب (الفعل): الحدث الذى يدل عليه المصدر و إن لم يكن 
أمرا وجودياء فيدخل فيها - على هذا - نحو قولهم: (لا تترك الصلاه)؛ فإنها من صيغ النهى لا من صيغ الأمر. كما إن قولهم: 


(اتركك شرب الخمر) تعد من صيغ الأمر لا من صيغ النهى و إن أدت مؤدى (لا تشرب الخمر). و السر فى ذلكك واضح. فإن 
المدلول المطابقى لقولهم (لا تتركث) هو الزجر 


ص ع0 


والنهى عن تركك الفعل و إن كان لازمه الأمر بالفعل فيدل عليه بالدلاله الإلتزاميه. و المدلول المطابقى لقولهم (اتركك) هو الأمر 
بتركك الفعل و إن كان لازمه النهى عن الفعل فيدل عليه بالدلاله و الإلتزاميه. 


"'- ظهور صيغه النهى فى التحريم 


الحق إن صيغه النهى ظاهره فى التحريم و لكن لا لأنها موضوعه لمفهوم الحرمه و حقيقه فيه كم هو المعروف. بل حالها فى 
ذلك حال ظهور صيغه افعل فى الوجوبء فإنه قد قلنا هناكك إن هذا الظهور إنما هو بحكم العقلء لا إن الصيغه موضوعه و 
مستعمله فى مفهوم الوجوب. و كذلكك صيغه لا تفعل» فإنها أكثر ما تدل على النسبه الزجريه بين الناهى و المنهى عنه و المنهى. 
فإذا صدرت ممن تجب طاعته و نهيب؟ ؟ الإنزجار بزجره و الانتهاء عما نهى عنه و لم ينصب قرينه على جواز الفعل» كان 
مقتضى وجوب طاعه هذا المولى و حرمه عصيانه عقل - قضاء لحق العبوديه و المولويه - عدم جواز ترك الفعل الذى نهى عنه 
الا مع الترخيص من قبله. فيكون - على هذا - نفس صدور النهى من المولى بطبعه مصداقا لحكم العقل بوجوب الطاعه و حرمه 
المعصيه. فيكون النهى مصداقا للتحريم حسب ظهوره الإطلاقىء لا إن التحريم - الذى هو مفهوم اسمى - وضعت له الصيغه و 
استعملت فيه. و الكلام هنا كالكلام فى صيغه افعل بلا فرق من جهه الأقوال و الاختلافات. 


؟ - ما المطلوب فى النهى 


كل م تقدم ليس فيه 


خلاءف جديد غير الخلاف الموجود فى صيغه افعل. و إنما اختص النهى فى خلاف واحد و هو إن المطلوب فى النهى هل هو 
مجرد التركك أو كف النفس عن الفعل. و الفرق بينهما: إن المطلوب على القول الأول أمر عدمى محض و المطلوب على القول 
الثانى أمر وجودى. لأن الكف فعل من أفعال النفس. 


ص 417 


والحق هو القول الأأول. و منشأ القول الثانى توهم هذا القائل إن الترك - الذى معناه إبقاء عدم الفعل المنهى عنه على حاله - 
ليس بمقدور للمكلفء لأسنه أزلى خارج عن القدره؛ فلا يمكن تعلق الطلب به. و المعقول من النهى إن يتعلق فيه الطلب بردع 
النفس و كفها عن الفعل و هو فعل نفسانى يقع تحت الاختيار. و الجواب عن هذا التوهم: إن عدم المقدوريه فى الأزل على 
العدم لا ينافى المقدوريه بقاءا و استمراراء إذ القدره على الوجود تلازم القدره على العدم؛ بل القدره على العدم على طبع القدره 
على الوجود و إلا لو كان العدم غير مقدور بقاء لما كان الوجود مقدوراء فإن المختار القادر هو الذى إن شاء الله فعل و إن لم 
يشأ لم يفعل. و التحقيق إن هذا البحث ساقط من أصله فإنه - كما اشرنا إليه فيما سبق - ليس معنى النهى هو الطلب» حتى يقال 
إن المطلوب هو التركك أو الكف و إنما طلب التركك من لوازم النهى و معنى النهى المطابقى هو الزجر و الردع. نعم الردع عن 
الفعل يلزمه عقلا-طلب التركء كما إن البعث نحو الفعل فى الأمر يلزمه عقلا الردع عن الترك. فالأمر و النهى كلاهما يتعلقان 
بنفس الفعل رأساء فل موقع للحيره و الشكك فى إن الطلب فى 


النهى يتعلق بالتركك أو الكف. 
ه - دلاله صيغه النهى على الدوأم و التكرار 


اختلفوا فى دلا-له (صيغه النهى) على التكرار أو المره كالاختلا.ف فى صيغه افعل. و الحق هنا ما قلناه هناكك بلا فرق» فلا دلاله 
لصيغه (ل تفعل) لا بهيئتها و لا بمادتها على الدوأم و التكرار و لا على المره و إنما المنهى عنه صرف الطبيعه» كما إن المبعوث 
نحوه فى صيغه افعل صرف الطبيعه. غير إن بينهما فرقا من ناحيه عقليه فى مقام الامتثالء فإن امتثال النهى بالإنزجار عن فعل 
الطبيعه» ول يكون ذلك الا بتركك جميع أفرادها فإنه لو فعلها مره واحده ما كان ممتثلا. و أم امتثال الأمر فيتحقق بإيجاد أول 


وود من 
ص 1 


أفراد الطبيعه و لا تتوقف طبيعه الامتثال على أكثر من فعل المأمور به مره واحده. و ليس هذا الفرق من أجل وضع الصيغتين و 
دلالتهماء بل ذلك مقتضى طبع النهى و الأمر عقلا. (تنبيه) لم نذكر هنا ما اعتاد المؤلفون ذكره من بحثى اجتماع الأمر و النهى و 
دلاله النهى على الفساد, لأنهما داخلا-ن فى (المباحث العقليه)» كما سيأتى و ليس هم من مباحث الألفاظ. و كذلك بحث 
مقدمه الواجب و مسأله الضد و مسأله الإجزاء ليست من مباحث الألفاظ أيضا. و سنذكر الجميع فى المقصد الثانى (المباحث 
العقلية) إن شاء الله تعالى. 


الباب الرابع: المفاهيم 
تمهيد 

الباب الرابع: المفاهيم 

فى معنى كلمه (المفهوم) و فى النزاع فى حجيته و فى أقسأمه. فهذه ثلاثه مباحث: 
١‏ - معنى كلمه المفهوم 

تطلق كلمه المفهوم على ثلاثه معان: 


أو مجازيا. 


؟ - ما يقابل المصداقء فيراد منه 


كل معنى يفهم و إن لم يكن مدلولا للفظء فيعم المعنى الأول و غيره. 


“" - ما يقابل المنطوق و هو أخص من الأمولين: و هذا هو المقصود بالبحث هنا. و هو اصطلاح أصولى يختص بالمدلولات 
الإلتزاميه للجمل التركيبيه سواء كانت إنشائيه أو إخباريه» فلا يقال لمدلول المفرد مفهوم و إن كان من المدلولات الإلتزاميه. أما 
المنطوق فمقصودهم منه ما يدل عليه اللفظ فى حد ذاته على وجه يكون اللفظ المنطوق حأملا لذلكك المعنى و قالبا له» فيسمى 
المعنى (منطوقا) تسميه للمدلول باسم الدال. و لذلكك يختص المنطوق بالمدلول المطابقى فقط و إن كان المعنى مجازا قد 
استعمل فيه اللفظ بقرينه. و عليه فالمفهوم الذى يقابله ما لم يكن اللفظ حأملا له دالا عليه بالمطابقه 


٠١7 ص‎ 


ولكن يدل عليه باعتباره لازما لمفاد الجمله بنحو اللزوم البين بالمعنى الأسخص )١(‏ و لأجل هذا يختص المفهوم بالمدلول 
الإلترأمى مثاله: قولهم (إذا بلغ الماء كرا ل ينجسه شىء). فالمنطوق فيه هو مضمون الجمله و هو عدم تنجس الماء البالغ كرا 
بشىء من النجاسات. و المفهوم - على تقدير إن يكون لمثل هذه الجمله مفهوم - إنه إذا لم يبلغ كرا يتنجس. و على هذا يمكن 
تعريفهما بما يلى: المنطوق: (هو حكم دل عليه اللفظ فى محل النطق). و المفهوم: (هو حكم دل عليه اللفظ لا فى محل النطق). 
و المراد من الحكم: الحكم بالمعنى الأعمء لا خصوص أحد الأحكام الخمسه. و عرفوهما أيضا بأنهما حكم مذكور و حكم غير 
مذكور و أنهما حكم لمذكور و حكم لغير مذكور و كلها لا تخلو عن مناقشات طويله الذيل. و الذى يهون الخطب إنها 
تعريفات لفظيه لا يقصد منها الدقه فى التعريف و 


المقصود منها واضح كما شرحناه. 
؟ - النزاع فى حجيه المفهوم 


لاشكك إن الكلاام إذا كان له مفهوم يدل عليه فهو ظاهر فيه» فيكون حجه من المتكلم على السأمع و من السأمع على المتكلم» 
كسائر الظواهر الأخرى. أذنء ما معنى النزاع فى حجيه المفهوم حينما يقولون مثلا: هل مفهوم الشرط حجه أولا؟ و على تقديره» 
فلا يدخل هذا النزاع فى مباحث الألفاظ التى كان الغرض 


(هامش) 
(1) راجع كتاب المنطق للمؤلفء الجزء الأول ص 4/اعن معنى البين و أقسأمه. 
ص ٠١"‏ 


منها تشخيص الظهور فى الكلا-م و تنقيح صغريات حجيه الظهور» بل ينبغى إن يدخل فى مباحث الحجه كالبحث عن حجيه 
الظهور و حجيه الكتاب و نحو ذلكك. و الجواب: إن النزاع هنا فى الحقيقه إنما هو فى وجود الدلاله على المفهوم؛ أى فى أصل 
ظهور الجمله فيه و عدم ظهورها. و بعباره أوضح. النزاع هنا فى حصول المفهوم للجمله لا فى حجيته بعد فرض حصوله. فمعنى 
النزاع فى مفهوم الشرط - مثلا- - إن الجمله الشرطيه مع قطع النظر عن القرائن الخاصه هل تدل على انتفاء الحكم عند انتفاء 
الشرط؟ و هل هى ظاهره فى ذلكك؟ ل إنه بعد دلالتها على هذا المفهوم و ظهورها فيه يتنازع فى حجيته» فإن هذا لا معنى له و 
إن أوهم ذلك ظاهر بعض تعبيراتهم» كما يقولون مثلا: مفهوم الشرط حجه أم لا. و لكن غرضهم ما ذكرنا. كما إنه لا نزاع فى 
دلاله بعض الجمل على مفهوم لها إذا كانت له قرينه خاصه على ذلكك المفهوم؛ فإن هذا ليس موضع كلأمهم. بل موضوع 
الكلام و محل النزاع فى دلاله نوع تلكك الجمله كنوع الجمله الشرطيه على المفهوم مع تجردها عن القرائن الخاصه. 


- أقسأم المفهوم 
ينقسم المفهوم إلى مفهوم الموافقه و مفهوم المخالفه: 


١‏ - (مفهوم الموافقه): ما كان الحكم فى المفهوم موافقا فى السنخ للحكم الموجود فى المنطوقء فإن كان الحكم فى المنطوق 
الوجوب - مثلا - كان فى المفهوم الوجوب أيضا و هكذا. كدلاله الأولويه فى مثل قوله تعالى: (ولا تقل لهما أف) على النهى 
عن الضرب و الشتم للأبوين و نحو ذلك مما هو أشد إهانه و إيلأما من التأفيف المحرم بحكم الآيه. 


٠١5 ص‎ 


وقد يسمى هذا المفهوم (فحوى الخطاب). و لا نزاع فى حجيه مفهوم الموافقه. بمعنى دلاله الأولويه على تعدى الحكم إلى ما 
هو أولى فى عله الحكم و له تفصيل كلأم يأتى فى موضعه. 


؟ - (مفهوم المخالفه): ما كان الحكم فيه مخالفا فى السنخ للحكم الموجود فى المنطوق و له موارد كثيره وقع الكلاام فيها 
نذكرها بالتفصيل و هى سته: 


١‏ - مفهوم الشرط. 
؟ - مفهوم الوصف 
- مفهوم الغايه. 
؟ - مفهوم الحصر. 
ه - مفهوم العدد. 
ء - مفهوم اللقب. 
الأول - مفهوم الشرط 
الأول - مفهوم الشرط 
تحرير محل التزاع: 


لاشكك فى إن الجمله الشرطيه يدل منطوقها - بالوضع - على تعليق التالى فيها على المقدم الواقع موقع الفرض و التقدير. و هى 
على نحوين: 


١‏ - إن تكون مسوقه لبيان موضوع الحكم., أى إن المقدم هو نفس موضوع الحكمء حيث يكون الحكم فى التالى منوطا بالشرط 


فى المقدم على وجه لا يعقل فرض الحكم بدونه. نحو قولهم: (إن رزقت ولدا فاختنه)» فإنه فى المثال لا يعقل فرض ختان الولد 
الا بعد فرض وجوده. و منه قوله تعالى: (ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء إن أردن تحصنا) فإنه لا يعقل فرض الإكراه 


٠١١ ص‎ 


على البغاء الا بعد فرض إراده التحصن من قبل الفتيات. و 


قد اتفق الأأصوليون على إنه لا مفهوم لهذا النحو من الجمله الشرطيه لأمن انتفاء الشرط معناه انتفاء موضوع الحكم, فلا معنى 
للحكم بانتفاء التالى على تقدير انتفاء المقدم إلا-على نحو السالبه بانتفاء الموضوع. ولا حكم حينئذ بالانتفاء» بل هو انتفاء 
الحكم. فلا مفهوم للشرطيه فى المثالين» فلا يقال: 


(إن لم ترزق ولدا فلا تختنه) و لا يقال:) (إن لم يردن تحصن فأكرهوهن على البغاء). 


؟ - ألا تكون مسوقه لبيان الموضوعء حيث يكون الحكم فى التالى منوطا بالشرط على وجه يمكن فرض الحكم بدونه» نحو 
قولهم: (إن أحسن صديقكك فأحسن إليه)» فإن فرض الإحسان إلى الصديق لا يتوقف عقلا على فرض صدور الإحسان منه فإنه 
يمكن الإحسان إليه أحسن أو لم يحسن. و هذا النحو الثانى من الشرطيه هو محل النزاع فى مسألتنا و مرجعه إلى النزاع فى دلاله 
الشرطيه على انتفاء الحكم عند انتفاء الشرطه بمعنى إنه هل يستكشف من طبع التعليق على الشرط انتفاء نوع الحكم المعلق - 
كالوجوب مثلا - على تقدير انتفاء الشرط. و إنما قلنا (نوع الحكم)؛ لأن شخص كل حكم فى القضيه الشرطيه أو غيرها ينتفى 
بانتفاء موضوعه أو أحد قيود الموضوع, سواء كان للقضيه مفهوم أو لم يكن. و فى مفهوم الشرطيه قولان أقواهما إنها تدل على 
الانتفاء عند الانتفاء. 


المناط فى مفهوم الشرط: 

إن دلاله الجمله الشرطيه على المفهوم تتوقف على دلالته - بالوضع أو بالإطلاق - على أمور ثلاثه مترتبه: 
١‏ - دلالتها على الارتباط و الملازمه بين المقدم و التالى. 

؟ - دلالتها - زياده على الارتباط و الملازمه - على إن التالى معلق على المقدم 

٠١8 ص‎ 


ومترتب عليه و تابع له» فيكون المقدم سببا للتالى. و المقصود من السبب 


هنا هو كل م يترتب عليه الشىء و إن كان شرطا و نحوه؛ فيكون أعم من السبب المصطلح فى فن المعقول. 


٠“‏ - دلالتها - زياده على ما تقدم - على انحصار السببيه فى المقدم, بمعنى إنه لا سبب بديل له يترتب عليه التالى. و توقف 
المفهوم للجمله الشرطيه على هذه الأمور الثلاثه واضح. لأنه لو كانت الجمله اتفاقيه» أو كان التالى غير مترتب على المقدم؛ أو 
كان مترتبا و لكن لا على نحو الانحصار فيه - فإنه فى جميع ذلكك لا يلزم من انتفاء المقدم انتفاء التالى. و إنما الذى ينبغى إثباته 
هناء هو إن الجمله ظاهره فى هذه الأمور الثلاثه وضعا أو إطلاقا لتكون حجه فى المفهوم. و الحق ظهور الجمله الشرطيه فى هذه 
الأمور وضعا فى بعضها و إطلاقا فى البعض الآخر. 


١‏ - أما دلالتها على الارتباط و وجود العلقه اللزوميه بين الطرفين» فالظاهر إنه بالوضع بحكم التبادر. و لكن لا بوضع خصوص 
أدوات الشرط حتى ينكر وضعها لذلك. بل بوضع الهيئه التركيبيه للجمله الشرطيه بمجموعها. و عليه فاستعمالها فى الاتفاقيه 
يكون بالعنايه و ادعاء التلازم و الارتباط بين المقدم و التالى إذا اتفقت لهما المقارنه فى الوجود. 


؟ - و أما دلالتها على إن التالى مترتب على المقدم بأى نحو من إنحاء الترتب فهو بالوضع أيضا و لكن لا بمعنى إنها موضوعه 
بوضعين: وضع للتلا-زم و وضع آخر للترتب» بل بمعنى إنها موضوعه بوضع واحد للارتباط الخاص و هو ترتب التالى على 
المقدم. و الدليل على ذلكك هو تبادر ترتب التالى على المقدم عنهاء فإنها تدل على إن المقدم وضع فيها موضع الفرض و 
التقدير و على تقدير حصوله فالتالى حاصل عنده تبعا 


أى يتلوه فى الحصول. أو فقل إن المتبادر منه لا بديه الجزاء 
ص ٠١7‏ 


عند فرض حصول الشرط. و هذا لا يمكن إن ينكره الا مكابر أو غافل فإن هذا هو معنى التعليق الذى هو مفاد الجمله الشرطيه 
الى لآ مفاد لها غيره. ومن هنا نكموا الجر الأول منها رطا و مقدمانو دمو الجر الثاتى هواءا وخالبا'فاذا كانت جمله إنشاقه 
أى إن التالى متضمن لإنشاء حكم تكليفى أو وضعىء فإنها تدل على تعليق الحكم على الشرطء فتدل على انتفاء الحكم عند 
انتفاء الشرط المعلق عليه الحكم. و إذا كانت جمله خبريه أى إن التالى متضمن لحكايه خبر فإنها تدل على تعليق حكايته على 
المقدم؛ سواء كان المحكى عنه خارجا و فى الواقع مترتبا على المقدم فتتطابق الحكايه مع المحكى عنه كقولنا إن كانت الشمس 
طالعه فالنهار موجود.ء أو مترتب عليه بأن كان العكس كقولنا: إن كان النهار موجودا فالشمس طالعه. أو كان لا ترتب بينهما 
كالمتضاعفين فى مثل قولن: إن كان خالد ابنا لزيد فزيد أبوه. 


* - و أما دلالتها على إن الشرط منحصرء فبالإطلاق» لأنه لو كان هناكك شرط آخر للجزاء بديل لذلكك الشرط و كذا لو كان 
معه شىء آخر يكونان معا شرطا للحكم - لاحتاج ذلكك إلى بيان زائد أما بالعطف بأو فى الصوره الأولى» أو العطف بالواو فى 
الضوره الثانيهة لأن الترتب غلى الشرط ظاهر فى إنه بعنوائه الخاض مستقلاً هو الشرط المعلق علية الجزاء فإذا أطلق تعليق الجزاء 
على الشرط فإنه يستكشف منه إن الشرط مستقل لا قيد آخر معه و إنه منحصر لا بديل و لا عدل له و إلا لوجب على الحكيم 
بيانه و هو - 


حسب الفرض - فى مقام البيان. و هذا نظير ظهور صيغه أفعل بإطلاقه فى الوجوب التعينى و التعيينى. * * * و إلى هنا تم لنا ما 
أردنا إن نذهب إليه من ظهور الجمله الشرطيه فى الأمور التى بها تكون ظاهره فى المفهوم. 


٠١4 ص‎ 


وعلى كل حالء إن ظهور الجمله الشرطيه فى المفهوم ممالا ينبغى إن يتطرق إليه الشكك الا مع قرينه صارفه أو تكون وارده لبيان 
الموضوع. و يشهد لذلك استدلال أمأمنا الصادق عليه السلأم بالمفهوم فى روايه أبى بصير قال: 


(سألت أبا عبد الله عن الشاه تذبح فل تتحركك و يهراق منها دم كثير عبيط» فقال: 
لا تأكل! إن عليا كان يقول: 


إذا ركضت الرجل أو طرفت العين فكل»؛ فإن استدلال الأمأم بقول على عليه السلأم لا يكون إلا إذا كان له مفهوم و هو: إذا لم 
تركض الرجل أو لم تطرف العين فلا تأكل. 

إذا تعدد الشرط و اتحد الجزاء: 

ومن لواحق مبحث (مفهوم الشرط) مسأله ما إذا وردت جملتان شرطيتان أو أكثر وقد تعدد الشرط فيهما و كان الجزاء واحدا. و 
هذا يقع على نحوين: 

١‏ إن يكون الجزاء غير قابل للتكرار» نحو التقصير فى السفر فيما ورد: (إذا خفى الأذان فقصر. و إذا خفيت الجدران فقصر). 

" - إن يكون الجزاء قابلا للتكرار كما فى نحو (إذا أجنبت فاغتسل. إذا مسست ميتا فاغتسل). أما (النحو الأول» فيقع فيه 
التعارض بين الدليلين بناء على مفهوم الشرط و لكن التعارض إنما هو بين مفهوم كل منهما مع منطوق الآخر كما هو واضح. 


فلا بد من التصرف فيهما بأحد وجهين: (الوجه الأول) - إن نقيد كلا من الشرطين من ناحيه ظهورهما فى الاستقلال بالسيبيف 
ذلك الظهور الناشىئ من الإطلاق - 


كما سبق - الذى يقابله التقييد بالعطف بالواوء فيكون الشرط فى الحقيقه هو المركب من الشرطين و كل منهما يكون جزء 
النبب و الجملتان تكونان يقد كجيله واحده متتذمها المركب مق الششرطين بأن يكون مؤداهما هكتذا: (إذا خفى الأذان و 


الجدران معا فقصر). و ربما يكون لهاتين الجملتين معا حينئذ مفهوم واحد و هو انتفاء الجزاء 
ص ٠١9‏ 


عند انتفاء الشرطين معا أو أحدهماء كما لو كانا جمله واحده. (الوجه الثانى) - إن نقيدهما من ناحيه ظهورهما فى الانحصارء 
ذلكك الظهور الناشئ من الإطلاق المقابل للتقييد بأو. و حينئذ يكون الشرط أحدهما على البدليه» أو الجأمع بينهما على إن يكون 
منهما مصداقا له و ذلكك حينما يمكن فرض الجأمع بينهما و لو كان عرفيا. و إذ يدور الأمر بين الوجهين فى التصرفء فأيهما 
أولى؟ هل الأولى تقييد ظهور الشرطيتين فى الاستقلال أو تقييد ظهورهما فى الانحصار؟ قولان فى المسأله. و الأوجه - على 
الظاهر - هو التصرف الثانى؛ لأن منشأ التعارض بينهما هو ظهورهما فى الانحصار الذى يلزم منه الظهور فى المفهوم؛ فيتعارض 
منطوق كل منهما مع مفهوم الآخر كما تقدم, فلا بد من رفع اليد عن ظهور كل منهما فى الانحصار بالإضافه إلى المقدار الذى 
دل عليه منطوق الشرطيه الأخرى. لأن ظهور المنطوق أقوىء أما ظهور كل من الشرطيتين فى الاستقلال فلا معارض له حتى ترفع 
اليد عنه. و إذا ترجح القول الثانى و هو التصرف فى ظهور الشرطين فى الانحصار. يكون كل من الشرطين مستقلا فى التأثير» فإذا 
أنفرد أحدهما كان له التأثير فى ثبوت الحكم. و إن حصلا معاء فإن كان حصولهما بالتعاقب كان التأثير للسابق. و إن تقارنا كان 
الأثر لهما معا و 


يكونان كالسبب الواحدء لامتناع تكرار الجزاء حسب الفرض. : * * و أما (النحو الثانى) - و هو ما إذا كان الجزاء قابلا للتكرار 


- فهو على صورتين: 

-١‏ إن يثبت بالدليل إن كلا من الشرطين جزء السبب. و لا كلأم حينئذ فى إن الجزاء واحد يحصل عند حصول الشرطين معا. 
١‏ - إن يثبت من دليل مستقل أو من ظاهر دليل الشرط إن كلا من 

٠٠١ ص‎ 


الشرطين سبب مستقلء سواء كان للقضيه الشرطيه مفهوم أم لم يكن - فقد وقع الخلاف فيم إذا اتفق وقوع الشرطين معا فى وقت 
واحد أو متعاقيين: إن القاعده أى شىء تقتضى؟ هل تقتضى تداخل الأسباب فيكون لها جزاء واحد كما فى مثال تداخخل 
موجبات الوضوء من خروج البول أو الغائط و النوم و نحوهماء أم تقتضى عدم التداخل فيتكرر الجزاء بتكرار الشروط» كما فى 
مثال تعدد وجوب الصلاه بتعدد أسبابه من دخول وقت اليوميه و حصول الآيات؟ أقول: لاشبهه فى إنه إذا ورد دليل خاص على 
التداخل أو عدمه وجب الأخذ بذلك الدليل. و أما مع عدم ورود الدليل الخاص فهو محل الخلاف. و الحق إن القاعده فيه عدم 
التداخل. بيان ذلك: إن لكل شرطيه ظهورين: 


١‏ ظهور الشرط فيها فى الاستقلال بالسببيه. و هذا الظهور يقتضى إن يتعدد الجزء فى الشرطيتين موضوعتى البحثء فلا تتداخل 
الأمننات؛ 


” - ظهور الجزاء فيها فى إن متعلق الحكم فيه صرف الوجود. و لما كان صرف الشىء ل يمكن إن يكون محكوما بحكمين؛ 
فيقتضى ذلكك إن يكون لجميع الأسباب جزاء واحد و حكم واحد عند فرض اجتماعها. فتتداخل الأسباب. و على هذاء فيقع 
التنافى بين هذين الظهورينء فإذا قدمنا الظهور الأول لا بد إن نقول 


بعدم التداخل. و إذا قدمنا الظهور الثانى لابد إن نقول بالتداخل, فأيهما أولى بالتقديم؟ و الأرجح إن الأولى بالتقديم ظهور 
الشرط على ظهور الجزاء. لأن الجزاء لما كان معلقا على الشرط فهو تابع له ثبوتا و إثباتاء فإن كان واحدا كان الجزاء واحدا و إن 
كان متعددا كان متعددا. و إذا كان المقدم متعددا - حسب فرض ظهور الشرطيتين - كان الجزاء تبعا له. و عليه لا 


1 


يستقيم للجزاء ظهور فى وحده المطلوب. فيخرج المقام عن باب التعارض بين الظهورين» بل يكون الظهور فى التعداد رافعا 
لللهور فق المنجف لآ الظهور فى الوحده لا يكون ال بعد فرض سقوط الظهور فى التعداد أو بعد فرض عدمه. أما مع وجوده 
فلا ينعقد الظهور فى الوحده. فالقاعده فى المقام - أذن - (عدم التداخل). و هو مذهب أساطين العلماء الأعلام قدس الله 


تنبيهان 
١‏ - تداخل المسبيات: 


إن البحث فى المشأله السابقة إثما هو عما إذا تعددت الأسباب» فيتسأل فبها غما إذا كان تعددها يقتضى المغايره فى الجزَاء و 
تعدد المسببات - بالفتح - أو لا يقتضى فتتداخل الأسباب و ينبغى إن تسمى (بمسأله تداخل الأسباب). و بعد الفراغ عن عدم 
تداخل الأسباب هناك. ينبغى إن يبحث إن تعدد المسببات إذا كانت تشترك فى الا-سم و الحقيقه كالأغسال هل يصح إن 
يكتفى عنها بوجود واحد لها أو لا يكتفى؟ . و هذه مسأله أخرى غير ما تقدم تسمى (بمسأله تداخل المسببات) و هى من 
ملحقات الأولى. و القاعده فيها أيضا: عدم التداخل. و السر فى ذلك: إن سقوط الواجبات المتعدده بفعل واحد و إن أتى به بنيه 
امتثال الجميع يحتاج إلى دليل خاصء كما ورد فى الأغسال بالاكتفاء بغسل 


الجنابه عن باقى الأغسال و ورد أيضا جواز الاكتفاء بغسل واحد عن أغسال متعدده. و مع عدم ورود الدليل الخاص فإن كل 
وجوب يقتضى امتثالا خاصا به لا يغنى عنه امتثال الآخر و إن اشتركت الواجبات فى الاسم و الحقيقه. نعم قد يستثنى من ذلكك 
ما إذا كان بين الواجبين نسبه العموم و الخصوص 


١١١ ص‎ 


من وجه و كان دليل كل منهما مطلقا بالاضافه إلى مورد الاجتماع؛ كما إذا قال - مثل - تصدق على مسكين و قال - ثانيا - 
تصدق على ابن سبيل» فجمع العنوانين شخص واحد بأن كان فقيرا و ابن سبيل فإن التصدق عليه يكون مسقطا للتكليفين. 
؟<الأصل العدلن قن السالين: 


إن مقتضى الأصل العملى عند الشكك فى تداخل الأسباب هو التداخلء لأن تأثير السببين فى تكليف واحد متيقن و إنما الشكك 
فى تكليف ثان زائد. و الأصل فى مثله البراءه. و بعكسه فى مسأله تداخل المسببات, فإن الأصل يقتضى فيه عدم التداخل كما 
فرت الإشاره إليه» لأنه بعد ثبوت التكاليش المتعدده بتعدد الأسباب يشكك فى سقوط التكاليف الثابته لو فعل فعلا واحدا. و 
مقتضى القاعده - فى مثله - الاشتغال» بمعنى إن الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى» فلا يكتفى بفعل واحد فى مقام 
الامتثال. 


الثانى - مفهوم الوصف 
الثانى - مفهوم الوصف 
موضوع البحث: 


المقصود بالوصف هنا: ما يعم النعت و غيره» فيشمل الحال و التمييز و نحوهما مما يصلح إن يكون قيدا لموضوع التكليف. كما 
إنه يختص بم إذا كان معتمدا على موصوفء فلا يشمل ما إذا كان الوصف نفسه موضوعا للحكم نحو (والسارق و السارقه 
فاقطعوا أيديهما) فإن مثل هذا يدخل فى باب مفهوم اللقب. و السر فى ذلكك إن الدلاله على انتفاء الوصف لا 


بد فيها من فرض موضوع ثابت للحكم يقيد بالوصف مره و يتجرد عنه أخرى» حتى يمكن فرض نفى الحكم عنه. و يعتبر - 
أيضا - فى المبحوث عنه هنا إن يكون أخص من الموصوف مطلق 


١١ ص‎ 


أو من وجه. لأ-نه لو كان مساويا أو أعم مطلقا لا يوجب تضبيقا و تقييدا فى الموصوفء حتى يصح فرض انتفاء الحكم عن 
الموضوف عثد انثفاء الوضق: و أما دخول الأخضن: من وه فى محل البحت فإنما هو بالقياس إلى هووة افتراق الموصؤوف عن 
الوصفء ففى مثال (فى الغنم السائمه زكاه) يكون مفهومه - لو كان له مفهوم - عدم وجوب الزكاه فى الغنم غير السائمه و هى 
المعلوفه. و أما بالقياس إلى مورد افتراق الوصف عن الموصوف فلا دلاله له على المفهوم قطعاء فلا يدل المثال على عدم الزكاه 
فى غير الغنم السائمه أو غير السائمه كالابل - مثلا - لأسن الموضوع - و هو الموصوف الذى هو الغنم فى المثال - يجب إن 
يكون محفوظا فى المفهوم و لا يكون متعرضا لموضوع آخر لا نفيا و لا إثباتا. فما عن بعض الشافعيه من القول بدلاله القضيه 
المذكوره على عدم الزكاه فى الإبل المعلوفه ل وجه له قطعا. 


الأقوال فى المسأله و الحق فيها: 


لاشك فى دلالله التقييد بالوصف على المفهوم عند وجود القرينه الخاصه و لا شكك فى عدم الدلاله عند وجود القرينه على 
ذلككء مثلما إذا ورد الوصف مورد الغالب الذى يفهم منه عدم إناطه الحكم به وجودا و عدماء نحو قوله تعالى: (وربائبكم اللاثى 
فى حجوركم) فإنه لا مفهوم لمثل هذه القضيه مطلقاء إذ يفهم منه إن وصف الربائب بأنها فى حجو ركم لأنها غالبا تكون 
كذلكك و الغرض 


منه الإشعار بعله الحكم, إذ إن اللا-ئى تربى فى الحجور تكون كالبنات. و إنما الخلاف عند تجرد القضيه عن القرائن الخاصه. 
فإنهم اختلفوا فى إن مجرد التقييد بالوصف هل يدل على المفهوم أى انتفاء حكم الموصوف عند انتفاء الوصف أو لا يدل؟ 
نظير الاختلاف المتقدم فى التقييد بالشرط و فى المسأله قولان و المشهور القول الثانى و هو عدم المفهوم. و السر فى الخلاف 
يرجع إلى إن التقييد المستفاد من الوصف هل هو تقييد 
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لنفس الحكم أى إن الحكم منوط بهء أو إنه تقييد لنفس موضوع الحكم أو متعلق الموضوع باختلاف الموارد» فيكون الموضوع 
أو متعلق الموضوع هو المجموع المؤلف من الموصوف و الوصفن؟ . فإن كان الأول فإن التقييد بالوصف يكون ظاهرا فى انتفاء 
الحكم عند انتفائه بمقتضى الإطلاق, لأن الإطلاق يقتضى - بعد فرض إناطه الحكم بالوصف - انحصاره فيه كم قلنا فى التقييد 
بالشرط. و إن كان الثانى؛ فإن التقييد لا يكون ظاهرا فى انتفاء الحكم عند انتفاء الوصفء لأنه حينئذ يكون من قبيل مفهوم 
اللقب, إذ إنه بكون التعبير بالوصف و الموصوف لتحديد موضوع الحكم فقطء لا إن الموضوع ذات الموصوف و الوصف قيد 
للحكم عليه» مثلما إذا قال القائل: (اصنع شكلا رباعيا قائم الزوايا متساوى الأضلاع) فإن المفهوم منه إن المطلوب صنعه هو 
المربع فعبر عنه بهذه القيود الداله عليه حيث يكون الموضوع هو مجموع المعنى المدلول عليه بالعباره المؤلفه من الموصوف و 
الوصف و هى فى المثال (شكل رباعى قائم الزوايا متساوى الأضلاع) و هى بمنزله كلمه مربع؛ فكم إن جمله (اصنع مربعا) لا 
تدل على الانتفاء عند الانتفاء كذ لكك ما هو بمنزلتها لا تدل عليه؛ لأنه فى الحقيقه 


يكون من قبيل الوصف غير المعتمد على الموصوف. إذا عرفت ذلكك. فتنقول: إن الظاهر فى الوصف - لو خلى و طبعه من دون 
قرينه - إنه من قبيل الثانى أى إنه قيد للموضوع لا للحكم, فيكون الحكم من جهته مطلقا غير مقيد. فلا مفهوم للوصف. و من 
هذا التقرير يظهر بطلان ما استدلوا به لمفهوم الوصف بالأدله الآتيه: 


١‏ - إنه لو لم يدل الوصف على الانتفاء عند الانتفاء لم تبق فائده فيه. و الجواب: إن الفائده غير منحصره برجوعه إلى الحكم. و 


كفى فائده فيه تحديد موضوع الحكم و تقييده به. 
]ةلاض قن القيوى إن تكون الحتزافية 
ص ١١6‏ 


والجواب: إن هذا مسلم و لكن معنى الاحتراز هو تضييق دائره الموضوع و إخراج ما عد القيد عن شمول شخص الحكم له. و 
نحن نقول به و ليس هذا من المفهوم فى شىء. لأن إثبات الحكم لموضوع لا ينفى ثبوت سنخ الحكم لما عداه» كما فى مفهوم 
اللقب. و الحاصل إن كون القيد احترازيا لا يلزم إرجاعه قيدا للحكم. 


- إن الوصف مشعر بالعليه» فيلزم إناطه الحكم به. و الجواب: إن هذا الإشعار و إن كان مسلماء إلا إنه ما لم يصل إلى حد 


الظهور لا ينفع فى الدلاله على المفهوم. 


؟ - الاستدلال بالجمل التى ثبتت دلالتها على المفهوم؛ مثل قوله صلى الله عليه و آله: (مَطلٌ الَِْنَ ظَلْمْ ). و الجواب: إن ذلكك 
على تقديره لا ينفع» لأنا لا نمنع» من دلاله التقيبد بالوصف على المفهوم أحيانا لوجود قرينه و إنما موضوع البحث فى اقتضاء 
طبع الوصف لو خلى و نفسه للمفهوم. و خصوص المثال نجد القرينه على إناطه الحكم بالغنى موجوده من جهه مناسبه 


الحكم و الموضوع؛ فيفهم إن السبب فى الحكم كون المدين غنياء فيكون مطلبه ظلماء بخلاف المدين الفقير» لعجزه عن أداء 
الدين» فلا يكون مطلبه ظلما. 0 


الثالث - مفهوم الغايه 


إذا ورد التقييد بالغايه نحو (وأتموا الصيأم إلى الليل) و نحو (كل شىء حلال حتى تعرف إنه حرأم بعينه) - فقد وقع خلاف 
الأ-صوليين فيه من جهتين: (الجهه الأ.ولى) - فى دخول الغايه فى المنطوق أى فى حكم المغيى» فقد اختلفوا فى إن الغايه و هى 
الواقعه بعد أداه الغايه نحو (إلى) و (حتى) هل هى 
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داخله فى المغيى حكماء أو خارجه عنه و إنما ينتهى إليها المغيى موضوعا و حكما؟ على أقوال: (منها) التفصيل بين كونها من 
جنس المغيى فتدخل فيه نحو صمت النهار إلى الليل و بين كونها من غير جنسه فلا تدخل كمثال كل شىء حلال. (و منها) 
التفصيل بين كون الغايه واقعه بعد (إلى) فلا تدخل فيه. و بين كونها واقعه بعد (حتى) فتدخل نحو (كل السمكه حتى رأسها). و 
الظاهر إنه لا-ظهور لنفس التقيبد بالغايه فى دخولها فى المغيى و لا فى عدمه. بل يتبع ذلكك الموارد و القرائن الخاصه الحافه 
بالكلام. نعم» ل ينبغى الخلاف فى عدم دخول الغايه فيما إذا كانت غايه للحكم, كمثال كل شىء حلالء فإنه لا معنى لدخول 
معرفه الحرام فى حكم الحلالل. ثم إن المقصود من كلمه (حتى) التى يقع الكلا-م عنها هى (حتى الجاره)؛ دون العاطفه و إن 
كانت تدخل على الغايه أيضاء لأن العاطفه يجب دخول ما بعدها فى حكم ما قبلها لأن هذا هو معنى العطفء فإذا قلت: مات 
الثاين دي الآنباء خاق معناه إن الأنياء حاتوا أيضاءيل 


(حتى العاطفه) تفيد إن الغايه هو الفرد الفائق على سائر أفراد المغيى فى القوه أو الضعفء فكيف يتصور المعطوف بها داخلا فى 
الحكمء بل قد يكون هو الأسبق فى الحكم نحو: مات كل أب حتى آدم. (الجهه الثانيه) فى مفهوم الغايه. و هى موضوع البحث 
هنا فإنه قد اختلفوا فى إن التقييد بالغايه - مع قطع النظر عن القرائن الخاصه - هل يدل على انتفاء سنخ الحكم عما وراء الغايه و 
من الغايه نفسها أيضا إذا لم تكن داخله فى المغيى, أولا-؟ فنقول: إن المدرك فى دلالله الغايه على المفهوم كالمدركك فى 
الشرط و الوصف. فإذا كانت قيد للحكم كانت ظاهره فى انتفاء الحكم فيما وراءها و أما إذا كانت قيدا للموضوع أو المحمول 
فقط فلا دلاله لها على المفهوم. و عليه فما علم فى التقييد بالغايه إنه راجع إلى الحكم فلا إشكال فى 
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ظهوره فى المفهوم مثل قوله (ع) (كل شىء طاهر حتى تعلم إنه نجس) و كذلك مثال كل شىء حلال. و إن لم يعلم ذلك من 
القرائن فلا يبعد القول بظهور الغايه فى رجوعها إلى الحكم و إنها غايه للنسبه الواقعه قبلها و كونها غايه لنفس الموضوع أو نفس 
المحمول هو الذى يحتاج إلى البيان و القرينه. فالقول بمفهوم الغايه هو المرجح عندنا. 


الرابع - مفهوم الحصر 
الرابع - مفهوم الحصر 
بعل احص :: 

احص له معنيان: 


١‏ -القصر بالاصطلاح المعروف عند علماء البلاغه سواء كان من نوع قصر الصفه على الموصوف. نحو (لا سيف إلا ذو الفقار 
ول فتى إلا على)» أم من نوع قصر الموصوف على الصفه. نحو (وما محمد إلا رسولء إنما أنت منذر). 


؟ - ما يعم القصر و الاستثناء الذى لا يسمى قصرا بالاصطلاح نحو 


(فشربوا ال قليلا). و المقصود به هنا هو هذا المعنى الثانى. 

اختلاف مفهوم الحصر باختلاف أدواته: 

إن مفهوم الحصر يختلف حاله باختلاف أدوات الحصر كما سترىء فلذلكك كان علينا إن نبحث عنها واحده واحده فنقول: 

١‏ -(إلا). وهى تأتى لثلاثه وجوه: 

١‏ - صفه بمعنى غير. 

" - استثنائيه. 

*- أداه حصر بعد النفى. 
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أما (الا-الوصفيه) فهى تقع وصفا لما قبلها كسائر الأوصاف الأخرى. فهى تدخل من هذه الجهه فى مفهوم الوصفء فإن قلنا 
هناكك إن للوصف مفهوما فهى كذلك و إلا فلا. وقد رجحنا فيما سبق إن الوصف لا مفهوم له. فإذا قال المقر مثلا: (فى ذمتى 
عشره دراهم الا درهم) بجعل (الادرهم) وصفاء فإنه يثبت فى ذمته تمأم العشره الموصوفه بأنه ليست بدرهم. ولا يصح إن 
فلا ينبغى الشكك فى دلالتها على المفهوم و هو انتفاء حكم المستثنى منه عن المستثنى» لأمن (الا-) موضوعه للإبخراج و هو 
الاستثناء و لازم هذا الإخراج باللزوم البين بالنستئ الأغضن :]إن بكوة المسم محكوما بنقيض حكم المستثتى منه. و لما كان 
هذا اللزوم بينا ظن بعضهم إن هذ المفهوم من باب المنطوق. و أما (أداه الحصر بعد النفى) نحو (لا صلاه إلا بطهور)» فهى فى 
الحقيقه من نوع الاستثنائيه. (فرع) - لو شككنا فى مورد إن كلمه (إل) (للاستثناء) أو وصفيه» مثل ما لو قال المقر: (ليس فى 
ذمتى لزيد عشره دراهم ال درهم)» إذ يجوز فى المثال إن تكون إلا وصفيه و يجوز إن تكون استثنائيه - فإن الأصل فى كلمه 


(إلا) أن تكون للاستثناء فيثت فى ذمته فى المثال درهم واحد. أما لو كانت وصفيه فإنه لا يشبت فى ذمته شىء, لأنه يكون قد 
نفى العشره الدراهم كلها الموصوفه تلكك الدراهم بأنها ليست بدرهم. 


؟ - (إنما). و هى أداه حصر مثل كلمه (إلا)» فإذ استعملت فى حصر الحكم فى موضوع معين دلت بالملازمه البينه على انتفائه 


عن غير ذلك الموضوع و هذا واضح. 


*- (بل). و هى للإضراب و تستعمل فى وجوه ثلاثه: (الأول) - للدلاله على إن المضروب عنه وقع عن غفله أو على نحو الغلط. 
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(الثانى) - للدلاله على تأكيد المضروب عنه و تقريره» نحو: زيد عالم بل شاعر. ول دلاله لها أيضا حينئذ على الحصر. (الثالث) - 
للدلاله على الردع و إيصال ما ثبت أولاء نحو (أم يقولون به جنه. بل جاءهم بالحق). فتدل على الحصرء فيكون لها مفهوم و هذه 
الآيه الكريمه تدل على انتفاء مجيئه بغير الحق. 

؟ - و هناكك هيئات غير الأدوات تدل على الحصرء مثل تقدم المفعول نحو (إيَاك تَعْبْدُ وَ إيّاك تَسْتَعِينٌ ) و مثل تعريف المسند 
إليه بلأ.م الجنس مع تقديمه نحو (العالم محمد) و (إن القول ما قالت حذأم). و نحو ذلك مما هو مفصل فى علم البلاغه. فإن 
هذه الهيئات ظاهره فى الحصرء فإذا استفيد منه الحصر فلا ينبغى الشكك فى ظهورها فى المفهوم, لأنه لازم للحصر لزوما بينا. و 
تفصيل الكلام فيها لا يسعه هذا المختصر. و على كل حالء فإن كل ما يدل على الحصر فهو دال على المفهوم بالملازمه البينه. 
الخأمس - منهوم العدد 


لا شك فى إن تحديد الموضوع بعدد خاص 


لا يدل على انتفاء الحكم فيما عداه, فإذا قيل: (صم ثلاثه أيأم من كل شهر) فإنه لا يدل على عدم استحباب صوم غير الثلاثه 
الأيأم. فلا يعارض الدليل على استحباب صوم أيأم أخر. نعم لو كان الحكم للوجوب - مثلا - و كان التحديد بالعدد من جهه 
الزياده لبيان الحد الأعلى - فلا شبهه فى دلالته على عدم وجوب الزياده كدليل صوم ثلاثين يوما من شهر رمضان. و لكن هذه 
الدلاله من جهه خصوصيه المورد لا من جهه أصل التحديد بالعدد» حتى يكون لنفس العدد مفهوم. فالحق إن التحديد بالعدد لا 


مفهوم له. 
ص ١٠٠١‏ 
السادس - مفهوم اللقب 
السادس - مفهوم اللقب 


المقصود باللقب: كل اسم - سواء كان مشتقا أم جأمدا - وقع موضوعا للحكم كالفقير فى قولهم: أطعم الفقير و كالسارق و 
السارقه فى قوله تعالى: (السارق و السارقه فاقطعوا أيديهما). و معنى مفهوم اللقب نفى الحكم عما لا يتناوله عموم الاسم. و بعد 
إن استشكلنا فى دلالله الوصف على المفهوم فعدم دلا له اللقب أولى» فإن نفس موضوع الحكم بعنوانه لا يشعر بتعليق الحكم 
عليه فضلا عن إن يكون له ظهور فى الانحصار. نعم غايه ما يفهم من اللقب عدم تناول شخص الحكم لغير ما يشمله عموم الاسم 
و هذا لا كلأم فيه» أما عدم ثبوت نوع الحكم لموضوع آخر فلا دلالله له عليه أصلا. وقد قيل: إن مفهوم اللقب أضعف 
المفهومات. 


خاتمه فى دلاله الاقتضاء و التنبيه و الإشاره 
تمهيد: 


يجرى كثيرا على لسان الفقهاء و الأ-صوليين ذكر دلالله الاقتضاء و التنبيه و الإشاره و لم تشرح هذه الدلالات فى أكثر الكتب 
الأصوليه المتعارفه. و لذلكك رأينا إن نبحث عنها بشىء من التفصيل لفائده المبتدئين. و البحث عنها يقع 


من جهتين: الأولى فى مواقع هذه الدلالات الثلاث و إنها من أى أقسأم الدلالات و الثانيه فى حجيتها. 
الجهه الأولى - مواقع الدلالات الثلاث 

قد تقدم إن (المفهوم) هو مدلول الجمله التركيبيه اللازمه للمنطوق لزوما 
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بينا بالمعنى الأخص. و يقابله (المنطوق) الذى هو مدلول ذات اللفظ بالدلاله المطابقيه. و لكن يبقى هناكك من المدلولات مالا 
يدخل فى المفهوم و لا-فى المنطوق اصطلاحاء كما إذا دل الكلام بالدلاله الإلتزاميه )١(‏ على لفظ مفرد أو معنى مفرد ليس 
مذكورا فى المنطوق صريحاء أو إذا دل الكلام على مفاد جمله لازمه للمنطوق الا إن اللزوم ليس على نحو اللزوم البين بالمعنى 
الأخصن. فاترعيذة كلها لا تتح منهوم ادل متطوقاة أذن عاذ ا تت هله اترالالة قن هد ة البعاماتك؟ نقولة الأنسي إن نس 
مثل هذه الدلاله - على وجه العموم - (الدلاله السياقيه)» كما ربما يجرى هذا التعبير فى لسان جمله من الأساطين لتكون فى 
مقابل الدلاله المفهوميه و المنطوقيه. و المقصود بها - على هذا -: إن سياق الكلام يدل على المعنى المفرد أو المركب أو اللفظ 
المقدر. و قسموه إلى الدلالات الثلاث المذكوره: الاقتضاء و التنبيه و الإشاره. فلنبحث عنها واحده واحده: 


١‏ دلاله الاقتضاء 


وهى إن تكون الدلاله مقصوده للمتكلم بحسب العرف و يتوقف صدق الكلا-م أو صحته عقلا أو شرعا أو لغه أو عاده عليها. 
مثالها قوله صلى الله عليه و آله: (لا ضرر و لا ضرار فى الإسلأم)» فإن صدق الكلام يتوقف على تقدير الأحكام و الآثار الشرعيه 
لتكون هى المنفيه حقيقه» لوجود الضرر و الضرار قطعا عند المسلمين. فيكون النفى للضرر باعتبار نفى آثاره الشرعيه و أحكامه. 
و مثله (رفع عن أمتى ما ل 


يعلمون و ما 
(هامش) 


)١(‏ المقصود من الدلاله الإلتزاميه ما يعم الدلاله التضمنيه باصطلاح المناطقه باعتبار رجوع الدلاله التضمنيه إلى الإلتزاميه لأنها لا 
تتم الا حيث يكون معنى الجزء لازما للكل فتكون الدلاله من ناحيه الملازمه بينهم. 
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اضطروا إليه. . ). مثال آخرء قوله عليه السلأم: (لا صلاه لمن جاره المسجد إلا فى المسجد) فإن صدق الكلام و صحته تتوقف 
على تقدير كلمه (كأمله) محذوفه ليكون النفى كمال الصلاه؛ لا أصل الصلاه. مثال ثالث» قوله تعالى: (وأسأل القريه)» فإن 
صحته عقل تتوقف على تقدير لفظ (أهل)»؛ فيكون من باب حذف المضافء أو على تقدير معنى أهل» فيكون من باب المجاز 
فى الإسناد. مثال رابع» قولهم: (أعتق عبدكك عنى على ألف) فإن صحه هذ الكلام شرعا تتوقف على طلب تمليكه أولا له بألف 
لأنه لا عتق إلا فى ملكك فيكون التقدير ملكنى العبد بألف ثم أعتقه عنى. مثال خأمسء قول الشاعر: نحن بما عندنا و أنت بما * 
عندكك راض و الرأى مختلف فإن صحته لغه تتوقف على تقدير (رضوان) خبرا للمبتد (نحن)» لأن راض مفرد لا يصح إن يكون 
خبرا لنحن. و جميع الدلالات الإ-لتزاميه على المعانى المفرده و جميع المجازات فى الكلمه أو فى الإسناد ترجع إلى (دلاله 
الاقتضاء). فإن قال قائل: إن دلاله اللفظ على معناه المجازى من الدلاله المطابقيه فكيف جعلتم المجاز من نوع دلاله الاقتضاء - 
نقول له: هذا صحيح و مقصودنا من كون الدلاله على المعنى المجازى من نوع دلاله الاقتضاء؛ هو دلاله نفس القرينه المحفوف 
بها الكلا-م على إراده المعنى المجازى من اللفظء لا دلا-له نفس اللفظ عليه بتوسط القرينه. (والخلاصه): إن المناط فى دلاله 
الاقتضاء شيئان: الأول إن تكون الدلاله 


مقصوده و الثانى إن يكون الكلام لا يصدق أو لا يصح بدونها. ولا يفرق فيها بين إن يكون لفظا مضمراء أو معنى مرادا: حقيقيا 
أو مجازى. 


ص ١7١7”‏ 
١‏ - دلاله التنبيه 


إنما سياق الكلام ما يقطع معه بإراده ذلكك اللازم أو يستبعد عدم أرادته. و بهذا تفترق عن دلاله الاقتضاء لأنها كم تقدم يتوقف 
صدق الكلام أو صحته عليها. و لدلاله التنبيه موارد كثيره نذكر أهمها: 


١‏ - ما إذا أراد المتكلم بيان أمر فنبه عليه بذكر ما يلازمه عقلا أو عرفاء كما إذا قال القائل: (دقت الساعه العاشره) مثلاء حيث 
تكون الساعه العاشره موعدا له مع المخاطب لينبهه على حلول الموعد المتفق عليه. أو قال: 


(طلعت الشمس) مخاطبا من قد استيقظ من نومه حينئذ» لبيان فوات وقت أداء صلاه الغداه. أو قال: 
(إنى عطشان) للدلاله على طلب الماء. و من هذا الباب ذكر الخبر لبيان لازم الفائده» مثل ما لو أخبر المخاطب. بقوله: 


(إنك صائم) لبيان إنه عالم بصومه. و من هذا الباب أيضا الكنايات إذا كان المراد الحقيقى مقصودا بالإفاده من اللفظ. ثم كنى 
به عن شىء آخر. 

؟ -ما إذا أقترن الكلام بشىء يفيد كونه عله للحكم أو شرطا أو مانعا أو جزءاء أو عدم هذه الأمور. فيكون ذكر الحكم تنبيها 
على كون ذلكك الشىء عله أو شرطا أو مانعا أو جزءا أو عدم كونه كذلك. مثاله قول المفتى: (أعد الصلاه) لمن سأله عن 
الشكك فى أعداد الثنائيه فإنه يستفاد منه إن الشكك المذكور عله لبطلان الصلاه و للحكم بوجوب الإعاده. مثال آخر قوله 


عليه السلأم: (كفر) لمن قال له: واقعت أهلى فى نهار شهر رمضانء فإنه يفيد إن الوقاع فى الصوم الواجب موجب للكفاره. و 
مثال ثالث,ء قوله: 


(بطل البيع) لمن قال له: (بعت السمكك فى النهر) فيفهم منه اشتراط القدره على التسليم فى البيع. 
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ومثال رابع قوله: 

(لا تعيد) لمن سأل عن الصلاه فى الحمأم» فيفهم منه عدم مانعيه الكون فى الحمأم للصلاه. . و هكذا. 


" - ما إذا اقترن الكلام بشىء يفيد تعيين بعض متعلقات الفعل» كما إذا قال القائل: (وصلت إلى النهر و شربت)» فيفهم من هذه 
المقارنه إن المشروب هو الماء و إنه من النهر. و مثل ما إذا قال: 

(قمت و خطبت) أى و خطبت قائم. . و هكذا. 

” - دلاله الإشاره 

ويشترط فيها - على عكس الدلالتين السابقتين ألا تكون الدلاله مقصوده بالقصد الاستعمالى بحسب العرف, لكن مدلولها لازم 
لمدلول الكلام لزوما غير بين أو لزوما بينا بالمعنى الأعم؛ سواء استنبط المدلول من كلأم واحدا أم من كلأمين. مثال ذلك دلاله 
الآيتين على أقل الحمل و هما أيه (وحمله و فصاله ثلاثون شهرا) و أيه (والوالدات يرضعن أولادهن حولين كأملين»» فإنه بطرح 
الحولين من ثلا-ثين شهرا يكون الباقى سته أشهر فيعرف إنه أقل الحمل. و من هذا الباب دلاله وجوب الشىء على وجوب 


مقدمته. لأنه لازم لوجوب ذى المقدمه باللزوم البين بالمعنى الأعم. و لذلكك جعلوا وجوب المقدمه و جوبا تبعيا لا أصلياء لأنه 
ليس مدلولا للكلأم بالقصد» وإنم يفهم بالتبع» أى بدلاله الإشاره. 


الجيه الات يعي هد لدلالاف 


أما دلا-له (الاقتضاء و التنبيه)» فلا شكك فى حجيتهما إذا كانت هناكك دلاله و ظهورء لأنه من باب حجيه الظواهر. و لا كلأم فى 
ذلكك. و أما دلاله 


(الإشاره) فحجيتها من باب حجيه الظواهر محل نظر و شكك» 
ص ١١5‏ 


لأن تسميتها بالدلاله من باب المسأمحه: إذ المفروض إنها غير مقصوده و الدلاله تابعه للاراده و حقها إن تسمى إشاره و إشعارا 
فقط بغير لفظ الدلاله فليست هى من الظواهر فى شىء حتى تكون حجه من هذه الجهه. نعم هى حجه من باب الملازمه العقليه 
حيث تكون ملازمه؛ فيستكشف منها لازمها سواء كان حكما أم غير حكمء كالأخذ بلوازم إقرار المقر و إن لم يكن قاصدا لها أو 
كان منكرا للملازمه. و سيأتى فى محله فى باب الملازمات العقليه إن شاء الله تعالى. 
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الباب الخامس: العام و الخاص 

تمهيد: 

هما من المفاهيم الواضحه البديهيه التى لا تحتاج إلى التعريف الا لشرح اللفظ و ترقيب المعنى إلى الذهن, فلذلكك لا محل 
لتعريفهما بالتعاريف الحقيقيه. و القصد من (العام): اللفظ الشامل بمفهومه لجميع ما يصلح انطباق عنوانه عليه فى ثبوت الحكم 
له. وقد يقال للحكم إنه عام أيضا باعتبار شموله لجميع أفراد الموضوع أو المتعلق أو المكلف. و القصد من (الخاص): الحكم 
الذى لا يشمل الا بعض أفراد موضوعه أو المتعلق أو المكلفء أو إنه اللفظ الدال على ذلك. (والتخصيص): هو إخراج بعض 


الأفراد عن شمول الحكم العام؛ بعد إن كان اللفظ فى نفسه شاملا له لول التخصيص. (والتخصص:: هو إن يكون اللفظ من أول 
الأمر - بلا تخصيص - غير شامل لذلكك الفرد غير المشمول للحكم. 


ينقسم العام إلى ثلاثه أقسأم باعتبار تعلق الحكم به: 


١‏ - (العموم الاستغراقى) و هو إن يكون الحكم شاملا لكل فرد فرد» فيكون كل فرد وحده موضوعا للحكم و لكل حكم متعلق 


شري مقرم عم لاض كي زاكر 


كل عالم). 

١‏ - (العموم المجموعى) و هو إن يكون الحكم ثابتا للمجموع بما هو 

١. ص‎ 

مجموع فيكون المجموع موضوعا واحداء كوجوب الإيمان بالأئمه. فلا يتحقق الامتثال ال بالإيمان بالجميع. 


* - (العموم البدلى) و هو إن يكون الحكم لواحد من الأفراد على البدل» فيكون فرد واحد فقط - على البدل - موضوعا للحكمء 
فإذا أمتشل فى واحد سقط التكليفء نحو أعتق أيه رقبه شئت. فإن قال قائل: إن عد هذا القسم الثالث من أقسأم العموم فيه 
مسأمحه ظاهره لأن البدليه تنافى العمومء إذ المفروض إن متعلق الحكم أو موضوعه ليس إلا فردا واحدا فقط. نقول فى جوابه: 
العموم فى هذا القسم معناه عموم البدليه» أى صلاح كل فرد لأن يكون متعلقا أو موضوعا للحكم. نعم إذا كان استفاده العموم 
من هذا القسم بمقتضى الإطلاق» فهو يدخل فى المطلق لا فى العام. و على كل حالء إن عموم متعلق الحكم لأحواله و أفراده إذا 
كان متعلقا للأمر الوجوبى أو الاستحبابى» فهو على الأكثر من نوع العموم البدلى. إذا عرفت هذا التمهيد, فينبغى إن نشرع فى 


١‏ -(ألفاظ العموم) 


لا شكك إن للعموم ألفاظا تخصه داله عليه أما بالوضع أو بالإطلاق بمقتضى مقدمات الحكمه. و هى أما إن تكون ألفاظ مفرده 
مثل (كل) و ما فى معناها مثل (جميع) و (تمأم) و (أى) و (دائما) و أما إن تكون هيئات لفظيه كوقوع النكره فى سياق النفى أو 
النهى و كون اللفظ جنسا محلى باللأم جمعا كان أو مفردا. فلنتكلم عنها بالتفصيل: 


١‏ - لفظه (كل) و مافى معناهاء 


فإنه من المعلوم دلالتها بالوضع على عموم مدخولها سواء كان عموما استغراقيا أو مجموعيا و إن 


العموم معناه الشمول لجميع أفرادها مهما كان لها من الخصوصيات اللاحقه لمدخوله. 
ص ١١‏ 
؟ - (وقوع النكره فى سياق النفى أو النهى) 


فإنه لا شكك فى دلالتها على عموم السلب لجميع أفراد النكره عقلاء لا وضعاء لأن عدم الطبيعه إنما يكون بعدم جميع أفراده. و 
هذا واضح لا يحتاج إلى مزيد بيان. * - (الجمع المحلى باللأم و المفرد المحلى به) لا شكك فى استفاده العموم منهما عند عدم 
العهد و لكن الظاهر إنه ليس ذلك بالوضع فى المفرد المحلى باللأم و إنما يستفاد بالإطلاق بمقتضى الحكمه و لا فرق بينهما 
من جهه العموم فى استغراق جميع الأفراد فردا فردا. و قد توهم بعضهم: إن معنى استغراق الجمع المحلى و كل جمع مثل أكرم 
جميع العلماء هو استغراق بلحاظ مراتب الجمع, لا بلحاظ الأفراد فردا فرداء فيشمل كل جماعه جماعه و يكون بمنزله قول القائل: 
(أكرم جماعه جماعه)» فيكون موضوع الحكم كل جماعه على حده لا كل مفرد» فإكرأم شخص واحد لا يكون امتثالا للأمر. و 
ذلك نظير عموم التثنيه» فإن الاستغراق فيها بملاحظه مصاديق التثنيه» فيشمل كل اثنين اثنين» فإذا قال: 


(أكرم كل عالمين) فموضوع الحكم كل اثنين من العلماء لا كل فرد. و منشأ هذا التوهم إن معنى الجمع الجماعه؛ كما إن معنى 
التثنيه الا-ثنين فإذا دخلت أداه العموم عليه دلت على العموم بلحاظ كل جماعه جماعه؛ كما إذا دخلت على المفرد دلت على 
العموم بلحاظ كل فرد فرد و على التثنيه دلت عليه لحاظ كل اثنين اثنين» لأن أداه العموم تفيد عموم مدخولها. و لكن هذا توهم 
فاسد للفرق بين التثنيه و الجمع, لأن التثنيه تدل على الاثنين المحدوده من جانب القله و الكثره. بخلااف 


الجمع؛ فإنه يدل على ما هو محدود من جانب القله فقطء لأن أقل الجمع ثلاثه و أما من جانب الكثره فغير محدود أبدا. فكل ما 
تفرض لذلك اللفظ المجموع من أفراد مهما كثرت فهى مرتبه من الجمع واحده و جماعه واحده؛ حتى لو أريد جميع الأفراد 
بأسرهاء فإنها كلها مرتبه واحده من الجمع, لا مجموعه مراتب له. فيكون معنى استغراق الجمع عدم الوقوف على حد خاص من 


حدود 
ص ١7١7"‏ 


الجمع و مرتبه دانيه منه» بل المقصود أعلى مراتبه. فيذهب استغراقه إلى آخر الآحاد ل إلى آخر المراتب» إذ ليس هناكك بلحاظ 
جميع الأفراد إلا مرتبه واحده لا مراتب متعدده و ليس الا حد واحد هو الحد الأعلى؛ لا حدود متكثره. فهو من هذه الجهه 
كاستغراق المفرد معناه عدم الوقوف على حد خاصء فيذهب إلى آخر الآحاد. نعم الفرق بينهما إنم هو فى عدم الاستغراق» فإن 
عدم استغراق المفرد يوجب الاقتصار على واحد. و عدم استغراق الجمع يوجب الاقتصار على أقل الجمع و هو ثلاثه. 


الصتمض الحمل ب المفمل 
إن تخصيص العام على نحوين: 


١‏ - إن يقترن به مخصصه فى نفس الكلام الواحد الملقى من المتكلم كقولنا: (أشهد إن لا إله إلا الله). و يسمى المخصص 
(المتصل). فيكون قرينه على إراده ما عدا الخاص من العموم. و تلحق به - بل هى منه - القرينه الحاليه المكتنف بها الكلام 
الداله على إراده الخصوصء على وجه يصح تعويل المتكلم عليها فى بيان مراده. 


- ألا يقترن به مخصصه فى نفس الكلام؛ بل يرد فى كلأم آخر مستقل قبله أو بعده. و يسمى المخصص (المنفصل)» فيكون 
أيضا قرينه على إراده ما عدا الخاص من العموم, كالأول. فأذن لا فرق 


بين القسمين من ناحيه القرينه على مراد المتكلم و إنما الفرق بينهما من ناحيه أخرى و هى ناحيه انعقاد الظهور فى العموم: ففى 
المتصل لا ينعقد للكلأ.م ظهور إلا-فى الخصوص و فى المنفصل ينعقد ظهور العام فى عمومه؛ غير إن الخاص ظهوره أقوى. 
فيقدم عليه من باب تقديم الأظهر على الظاهر أو النص على الظاهر. و السر فى ذلكك: إن الكلام مطلقا - العام و غيره - لا يستقر 
له الظهور و لا ينعقد الا بعد الانتهاء منه و الانقطاع عرفاء على وجه لا يبقى بحسب 
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العرف مجال لإلحاقه بضميمه تصاح لأن تكون قرينه تصرفه عن ظهوره الابتدائى الأولى و إلا فالكلام مادام متصلا عرفا فإن 
ظهوره مراعى» فإن انقطع من دون ورود قرينه على خلافه استقر ظهوره الأول و انعقد الكلام عليه و إن لحقته القرينه الصارفه 
تبدل ظهوره الأول إلى ظهور آخر حسب دلاله القرينه و انعقد حينئذ على الظهور الثانى. ولذ لو كانت القرينه مجمله أو إن وجد 
فى الكلام ما يحتمل إن يكون قرينه أوجب ذلك عدم انعقاد الظهور الأول و إلا ظهور آخرء فيعود الكلام برمته مجملا. هذا من 
ناحيه كليه فى كل كلأم. و مقامنا من هذا الباب» لأن المخصص - كما قلنا - من قبيل القرينه الصارفه, فالعام له ظهور ابتدائى - 
أو بدوى - فى العموم» فيكون مراعى بانقطاع الكلام و انتهائه» فإن لم يلحقه ما يخصصه استقر ظهوره الابتدائى و انعقد على 
العموم و إن لحقته قرينه التخصيص قبل الانقطاع تبدل ظهوره الأول و انعقد له ظهوره آخر حسب دلاله المخصص المتصل. أذن 
فالعام المخصص بالمتصل لا يستقر و لا ينعقد له ظهوره فى العموم, 


بخلاف المخصص بالمنفصلء لأن الكلام بحسب الفرض قد انقطع بدون ورود ما يصلح للقرينه على التخصيص. فيستقر ظهوره 
الابتدائى فى العموم. غير إنه إذا ورد المخصص المنفصل يزاحم ظهور العام؛ فيقدم عليه من باب إنه قرينه عليه كاشفه عن المراد 
الجدى. 


* - هل استعمال العام فى المخصص مجاز؟ 


قلنا: إن المخصص بقسميه قرينه على إراده ما عدا الخاص من لفظ العموم؛ فيكون المراد من العام بعض ما يشمله ظاهره. فوقع 
الكلام فى إن هذا الاستعمال هل هو على نحو المجاز أو الحقيقه. و اختلف العلماء فيه على أقوال كثيره: (منها) إنه مجاز مطلقا و 
(منها) إنه حقيقه مطلقا. و (منه) التفصيل بين المخصص بالمتصل و بين المخصص بالمنفصلء فإن كان التخصيص بالأول فهو 
حقيقه دون ما كان بالثانى و قيل: بالعكس. 
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والحق عندنا هو القول الثانى أى إنه حقيقه مطلقا. (الدليل) - إن منشأ توهم القول بالمجاز إن أداه العموم لما كانت موضوعه 
للدلاله على سعه مدخولها و عمومه لجميع أفراده» فلو أريد منه بعضه فقد استعملت فى غير ما وضعت له؛ فيكون الاستعمال 
مجاز. و هذا التوهم يدفع بأدنى تأملء لأنه فى التخصيص بالمتصل كقولك - مثلا -: أكرم كل عالم إلا الفاسقين لم تستعمل 
أداه العموم إلا فى معناها و هى الشمول لجميع أفراد مدخولهاء غايه الأمر إن مدخولها تاره يدل عليه لفظ واحد مثل أكرم كل 
عادل و أخرى يدل عليه أكثر من لفظ واحد فى صوره التخصيصء فيكون التخصيص معناه إن مدخول (كل) ليس ما يصدق 
عليه لفظ عالم مثلا بل هو خصوص العالم العادل فى المثال. و أما (كل) فهى باقيه على مالها من الدلاله على العموم و الشمولء 
لأنها دل 


حينئذ على الشمول لكل عادل من العلماء و لذا لا يصح إن يوضع مكانها كلمه (بعض». فلا يستقيم المعنى لو قلت: أكرم بعض 
العلماء إلا الفاسقين و إلا لما صح الاستثناء كما لا يستقيم لو قلت: أكرم بعض العلماء العدولء فإنه لا يدل على تحديد الموضوع 
كما لو كانت (كل) و الاستثناء موجودين. و الحاصل إن لفظه (كل) و سائر أدوات العموم فى مورد التخصيص لم تستعمل الا 
فى معناها و هو الشمول. و لا معنى للقول بأن المجاز فى نفس مدخولهاء لأن مدخولها مثل كلمه عالم موضوع لنفس الطبيعه من 
حيث هىء لا الطبيعه بجميع أفرادها أو بعضها. و إراده الجميع أو البعض إنما يكون من دلاله لفظه أخرى كك (كل) أو (بعض»» 
فإذا قيد مدخولها و أريد منه المقيد بالعداله فى المثال المتقدم لم يكن مستعملا إل فى معناه. و هو من له العلم و تكون إراده ما 
المطلق لا يوجب مجزا. هذا الكلام كله عن المخصوص بالمتصل. و كذلك الكلام عن المخصوص 
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بالمنفصلء لأنا قلنا: إن التخصيص بالمنفصل معناه جعل الخاص قرينه منفصله على تقييد مدخول (كل) بما عدا الخاصء فلا 
تصرف فى أداه العموم و لا فى مدخولها و يكون أيضا من باب تعدد الدال و المدلول. و لو فرض إن المخصص المنفصل ليس 
مقيدا لمدخول أداه العموم» بل هو تخصيص للعموم نفسه فإن هذا لا يلزم منه إن يكون المستعمل فيه فى العام هو البعض» حتى 
يكون مجازاء بل إنما يكشف الخاص عن المراد الجدى من 


العام. 


إذا شككنا فى شمول العام - المخصص - لبعض أفراد الباقى من العام بعد التخصيصء فهل العام حجه فى هذا البعض» فيتمسكك 
بظاهر العموم لإدخاله فى حكم العام؟ على أقوال: مثلاء إذا قال المولى: (كل ماء طاهر)» ثم استثنى من العموم بدليل متصل أو 
منفصل الماء المتغير بالنجاسه و نحن احتملنا استثناء الماء القليل الملاقى للنجاسه بدون تغيير» فإذا قلنا بأن العام المخصص حجه 
فى الباقى نطرد هذ الاحتمال بظاهر عموم العام فى جميع الباقى» فنحكم بطهاره الماء الملاقى غير المتغير. و إذا لم نقل بحجيته 
فى الباقى يبقى هذا الاحتمال معلقا لا دليل عليه من العام؛ فنلتمسء له دليلا آخر يقول بطهارته أو نجاسته. و الأقوال فى المسأله 
كثيره: منها التفصيل بين المخصص بالمتصل فيكون حجه فى الباقى و بين المخصص بالمنفصل فل يكون حجه. و قيل بالعكس 
و الحق فى المسأله هو الحجيه مطلقاء لأسن أساس النزاع ناشئ من النزاع فى المسأله السابقه و هى إن العام المخصص مجاز فى 
الباقى أم لا؟ و من قال بالمجاز يستشكل فى ظهور العام و حجيته فى جميع الباقى من جهه إن المفروض إن استعمال العام فى 
تمأم الباقى مجاز و استعماله فى بعض الباقى مجاز آخر أيضاء فيقع النزاع فى إن المجاز الأول أقرب إلى الحقيقه. فيكون العام 
ظاهرا فيه أو إن المجازين متساويان. فلا ظهور فى أحدهما. فإذا كان المجاز الأول هو الظاهر كان العام حجه فى تمأم الباقى و 
إلا فلا يكون حجه. 


١١8 ص‎ 


أما نحن الذين نقول بأن العام المخصص حقيقه كما تقدم» ففى راحه من هذا النزاع؛ لأن قلنا: إن أداه العموم باقيه على ما لها 


من معنى الشمول لجميع أفراد مدخولهاء فإذ خرج من مدخولها بعض الأفراد بالتخصيص بالمتصل أو المنفصل فلا تزال دلالتها 
على العموم باقيه على حالها و إنما مدخولها تتضيق دائرته بالتخصيص. فحكم العام المخصص حكم العام غير المخصص فى 
ظهوره فى الشمول لكل ما يمكن إن يدخل فيه. و على أى حالء بعد القول بأن العام المخصص حقيقه فى الباقى على ما بيناه لا 
يبقى شكك فى حجيته فى الباقى. و أيما يقع الشكك على تقدير القول بالمجازيه» فقد نقول إنه حجه فى الباقى على هذا التقدير و 
قد لا نقول. لا إنه كل من يقول بالمجازيه يقول بعدم الحجيه» كما توهم ذلك بعضهم. 


© - هل يسرى إجمال المخصص إلى العام؟ 
هل يسرى إجمال المخصص إلى العام؟ 


كان السدة اناي وت ويه انز فى الزافئ) اف نوع وآ 81 لاض فى ل مان قاو كنا الشكو فى يمايم عب جا لم 
خروجه عن الخاص. و علينا الآن إن نبحث عن حجيه العام فى فرض إجمال الخاص. و الإجمال على نحوين. 


١‏ - (الشبهه المفهوميه) - و هى فى فرض الشكك فى نفس مفهوم الخاص بأن كان مجملاء نحو قوله (ع): (كل ماء طاهر إلا ما 
تغير طعمه أو لونه أو ريحه) الذى يشكك فيه إن المراد من التغير خصوص التغير الحسى أو ما يشمل التغير التقديرى. و نحو قولن: 
(أحسن الظن إلا بخالد) الذى يشكك فيه إن المراد من خالد هو خالد بن بكر أو خالد بن سعد, مثلا. 


؟ - (الشبهه المصداقيه) و هى فى فرض الشكك فى دخول فرد من أفراد العام فى الخاص مع وضوح مفهوم الخاصء بأن كان 
مبينا لا إجمال فيه» كما 


١/ ص‎ 


إذا شكك 


فى مثال الماء السابق إن ماء معيناء أتغير بالنجاسه فدخل فى حكم الخاص أم لم يتغير فهو لا يزال باقيا على طهارته. و الكلام فى 
الشبهتين يختلف اختلافا بين. فلنفرد لكل منهما بحثا مستقلا. 


(] -الشبهه المفهوميه) الدوران فى الشبهه المفهوميه (تاره) يكون بين الأقل و الأكثرء كالمثال الأول فإن الأمر دائر فيه بين 
تخصيص خصوص التغير الحسى أو يعم التقديرىء (فالأقل) هو التغير الحسى و هو المتيقن. (و الأ-كثر) هو الأ-عم منه و من 
التقد يرع (وأخرق) يكوواييق المشايين كالمتال الثائق )فاق الأمن ذائر فيه ين تتصيمن خالد يوديكر ونين الك بن سعدا ولا 
قدر متيقن فى البين. ثم على كل من التقديرين؛ أما إن يكون المخصص متصلا أو منفصلا. و الحكم فى المقام يختلف 
باختلاف هذه الأقسأم الأربعه فى الجمله؛ فلنذكرها بالتفصيل: 


0١‏ -فيما إذا كان المخصص (متصلا) سواء كان الدوران فيه بين الأقل الأ-كثر أو بين المتباينين» فإن الحق فيه إن إجمال 
المخصص يسرى إلى العام أى إنه لا يمكن التمسكك بأصاله العموم لإدخال المشكوك فى حكم العام. و هو واضح على ما 
ذكرناه سابقا من إن المخصص المتصل من نوع قرينه الكلا-م المتصله؛ فلا ينعقد للعام ظهور إلا فيما عدا الخاصء فإذا كان 
الخاص مجملا ‏ سرى أجماله إلى العام لأسن ما عدا الخاص غير معلوم؛ فلا ينعقد للعام ظهور فيما لم يعلم خروجه عن عنوان 
الخاص. 


“ - فى الدوران بين (الأقل و الأكثر) إذا كان المخصص (منفصلا) فإن الحق فيه إن إجمال الخاص لا يسرى إلى العام؛ أى إنه 
يصح التمسكك بأصاله العموم لإدخال ما عدا الأقل فى حكم العام. و الحجه فيه واضحه بناء على م 


م 


العموم و إذا كان يقدم عليه الخاص فمن باب تقديم أقوى الحجتين فإذا كان الخاص مجمل فى الزائد على القدر المتيقن منه 
فلا- يكون حجه فى الزائدء لأأنه - حسب الفرض - مجمل لا-ظهور له فيه و إنما تنحصر حجيته فى القدر المتيقن و هو الأقل. 
فكيف يزاحم العام المنعقد ظهوره فى الشمول لجميع أفراده التى منها القدر المتيقن من الخاص و منه القدر الزائد عليه 
المشكوكك دخوله فى الخاص. فإذا خرج القدر المتيقن بحجه أقوى من العام يبقى القدر الزائد لا مزاحم لحجيه العام و ظهوره 


؟ - فى الدوران بين (المتباينين) إذا كان المخصص (منفصلا).» فإن الحق فيه أن إجمال الخاص يسرى إلى العام» كالمخصص 
المتصل, لأن المفروض حصول العلم الإجمالى بالتخصيص واتقعا و إن تردد بين شيئين» فيسقط العموم عن الحجيه فى كل واحد 
منهما. و الفرق بينه و بين المخصص المتصل المجمل إنه فى المتصل يرتفع ظهور الكلام فى العموم رأسا و فى المنفصل المردد 
بين المتباينين ترتفع حجيه الظهور و إن كان الظهور البدوى باقياء فلا يمكن التمسكك بأصاله العموم فى أحد المرددين. بل لو 
فرض إنها تجرى بالقياس إلى أحدهما فهى تجرى أيضا بالقياس إلى الآخر و لا يمكن جريانهما معا لخروج أحدهما عن العموم 
قطعاء فيتعارضان و يتساقطان. و إن كان الحق إن نفس وجود العلم الإجمالى يمنع من جريان أصاله العموم فى كل منهما رأسا لا 
إنها تجرى فيهما فيحصل التعارض ثم التساقط. 


(ب - الشبهه المصداقيه) قلنا: إن الشبهه المصداقيه تكون فى فرض الشكك فى دخول فرد من أفراد م ينطبق عليه العام 


فى المخصص. مع كون المخصص مبينا لا إجمال فيه و إنما الإجمال فى المصداق. فلا يدرى إن هذا الفرد متصف بعنوان 


١١9 ص‎ 


المتقدم و هو الماء المشكوكك تغيره بالنجاسه و كمثال الشكك فى اليد على مال إنها يد عاديه أو يد أمانه» فيشكك فى شمول 
العام لها و هو قوله صلى الله عليه و آله: (على اليد ما أخذت حتى تؤدى». لأنها يد عاديه. أو خروجها منه لأنها يد أمانه» لما دل 
على عدم داك نين الأمانه المقفصصضن لذلكك العموم. ربما ينسب إلى المشهور من العلماء الاقدمين القول بجواز التمسكك بالعام 
فى الشبهه المصداقيه و لذا أفتوا فى مثال اليد المشكوكه بالضمان. و قد يستدل لهذا القول: بأن انطباق عنوان العام على 
المصداق المردد معلوم فيكون العام حجه فيه ما لم يعارض بحجه أقوى و أما انطباق عنوان الخاص عليه فغير معلوم؛ فلا يكون 
الخاص حجه فيه» فلا يزاحم العام و هو نظير ما قلناه فى المخصص المنفصل فى الشبهه المفهوميه عند الدوران بين الاقل و 
الأكثر. و الحق عدم جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه فى المتصل و المنفصل معا. و دليلنا على ذلكك: إن المخصص 
لما كان حجه أقوى من العام» فإنه موجب لقصر حكم العام على باقى أفراده و رافع لحجيه العام فى بعض مدلوله. و الفرد 
المشكوكك مردد بين دخوله فيما كان العام حجه فيه و بين خروجه عنه مع عدم دلالله العام على دخوله فيما هو حجه فيه؛ فلا 
يكون العام حجه فيه بلا مزاحم كما قيل فى دليلهم. و لئن كان انطباق عنوان العام عليه معلوماء فليس 


هو معلوم الانطباق عليه بما هو حجه. و الحاصلء إن هناكك عندنا حجتين معلومتين حسب الفرض (إحداهما) العام» هو حجه فيما 
عدا الخاص. (وثانيتهما) المخصص و هو حجه فى مدلوله و المشتبه مردد بين دخوله فى تلكك الحجه أو هذه الحجه. و بهذا 
يظهر الفرق بين الشبهه المصداقيه و بين الشبهه المفهوميه فى المنفصل عند الدوران بين الأقل و الأكثر. فإن الخاص فى الشبهه 
المفهوميه ليس حجه إلا-فى الأقل و الزائد المشكوكك ليس مشكوك الدخول فيما كان الخاص معلوم الحجيه فيه بل الخاص 
مشكوك إنه جعل حجه فيه أم لا. و مشكوك الحجيه فى 


١١ ص‎ 


شىء ليس بحجه - قطعا - فى ذلكك الشىء (2). و أما العام فهو حجه إلا-فيما كان الخاص حجه فيه. و عليه لا يكون الأكثر 
مرددا بين دخوله فى تلك الحجه أو هذه الحجه. كالمصداق المردد؛ بل هو معلوم إن الخاص ليس حجه فيه لمكان الشكك, فلا 
يزاحم حجيه العام فيه. و أما فتوى المشهور بالضمان فى اليد المشكوكه إنها يد عاديه أو يد أمانه فلا يعلم إنها لأجل القول 
بجواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه و لعل لها وجها آخر ليس المقام محل ذكره. 


(تنبيه) - فى جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه 
إذ كان المخصص لبيا - المقصود من المخصص (اللبى): ما يقابل اللفظىء كالإجماع و دليل العقل اللذين هما دليلان و ليسا من 
نوع الألفاظ فقد نسب إلى الشيخ المحقق الأنصارى (قدس سره) جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه مطلقا إذا كان 


المخصص لبى. و تبعه جماعه من المتأخرين عنه. و ذهب المحقق شيخ أساتذتنا (صاحب الكفايه) قدس سره إلى التفصيل بين 
ما إذا كان المخصص اللبى مما 


يصح إن يتكل عليه المتكلم فى بيان مراده بأن كان عقليا ضرورياء فإنه يكون كالمتصلء فلا ينعقد للعام ظهور فى العموم فلا 
مجال للتمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه - و بين ما إذا لم يكن كذلكء كما إذا 


(هامش) 


)١(‏ سيأتى فى (مباحث الحجه): إن قوأم حجيه الشىء بالعلم؛ لأنه إنما يكون الشىء صالحا لأن يحتج به المولى على العبد إذا 
كان و أصلا إليه بالعلم» فالعلم مأخوذ فى موضوع الحجه فعند الشككث فى حجيه شىء يرتفع موضوعهاء فيعلم بعدم حجيته. و 
معنى الشكك فى حجيته احتمال إنه نصبه الشارع حجه واقعا على تقدير و صوله. و حيث لم يصل نقطع بعدم حجيته فعلا فيزول 
ذلك الاحتمال البدوى عند الالتفات إلى ذلكك لا إنه حين الشكك فى الحجيه يقطع بعدم الحجيه و إلا للزم اجتماع الشكك و 


١٠١ ص‎ 


لم يكن التخصيص ضروريا على وجه يصح إن يتكل عليه المتكلم فإنه لا مانع من التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه؛ لبقاء 
العام على ظهوره و هو حجه بلا مزاحم. و استشهد على ذلكك بما ذكره من الطريقه المعروفه و السيره المستمره الما لوفه بين 
العقلاء, كم إذا أمر المولى منهم عبده بإكرأم جيرانه و حصل القطع للعبد بأن المولى لا يريد إكرأم من كان عدوا له من 
الجيران» فإن العبد ليس له ألا يكرم من يشكك فى عداوته و للمولى إن يؤاخذه على عدم إكرأمه ولا يصح منه الاعتذار بمجرد 
احتمال العداوه؛ لأن بناء العقلاء و سيرتهم هى ملاكك حجيه أصاله الظهورء فيكون ظهور العام - فى هذا المقام - حجه بمقتضى 
بناء العقلاء. و زاد على ذلكك بأنه يستكشف 


من عموم العام للفرد المشكوكك إنه ليس فردا للخاص الذى علم خروجه من حكم العام. و مثل له بعموم قوله (لعن الله بنى فلأن 
قاطبه) المعلوم منه خروج من كان مؤمنا منهم فإن شكك فى أيمان شخص يحكم بجواز لعنه للعموم. و كل من جاز لعنه ليس 
مؤمنا. فينتج من الشكل الأول (هذا الشخص ليس مؤمنا). هذا خلاصه رأى صاحب الكفايه (قدس سره) و لكن شيخنا المحقق 
الكبير النائينى أعلى الله مقامه لم يرتض هذا التفصيل. و لا إطلاءق رأى الشيخ قدس سره. بل ذهب إلى تفصيل آخر. 
(وخلاصته): إن المخصص اللبى سواء كان عقليا ضروريا يصح إن يتكل عليه المتكلم فى مقام التخاطبء أو لم يكن كذلكك, 
بأن كان عقليا نظريا أو إجماعا - فإنه كالمخصص اللفظى كاشف عن تقييد المراد الواقعى فى العام: من عدم كون موضوع 
الحكم الواقعى باقيا على إطلاقه الذى يظهر فيه العام فلا مجال للتمسكك بالعام فى الفرد المشكوكك بلا فرق بين اللبى و اللفظى؛ 
لأن المانع من التمسكك بالعام مشترك بينهما و هو انكشاف تقيبد موضوع الحكم واقعا. ولا يفرق فى هذه الجهه بين إن يكون 
الكاشف لفظى أو لبيا. و استثنى من ذلكك ما إذا كان المخصص اللبى لم يستكشف منه تقييد 


١1١ ص‎ 


موضوع الحكم واقعاء بأن كان العقل إنما أدرك ما هو ملا-كك حكم الشارع واقعاء أو قأم الإجماع على كونه ملاكا لحكم 
الشارع (كما إذا أدركك العقل أو قأم الإجماع على إن ملا-ك لعن بنى فلأ-ن هو كفرهم) فإن ذلكك لا يوجب تقييد موضوع 
الحكم لأن الملاءك لا يصلح لتقييده؛ بل من العموم يستكشف وجود الملاك فى جميعهم. فإذا شكك فى وجود الملاك فى 


فرد 


يكون عموم الحكم كاشفا عن وجوده فيه. نعم لو علم بعدم وجود الملاكك فى فرد يكون الفرد نفسه خارجا كما لو أخرجه 
المولى بالنص عليه لا إنه يكون كالمقيد لموضوع العام. و أما سكوت المولى عن بيانه» فهو أما لمصلحه أو لغفله إذا كان من 
الموالى العاديين. نعم لو ترد الأمر بين إن يكون المخصص كاشفا عن الملاكك أو مقيدا لعنوان العام فإن التفصيل الذى ذكره 
صاحب الكفايه يكون وجيها. (والحاصل): إن المخصص إن أحرزنا إنه كاشف عن تقييد موضوع العام» فلا يجوز التمسكك 
بالعموم فى الشبهه المصداقيه أبدا و إن أحرزنا إنه كاشف عن ملاكك الحكم فقط من دون تقييد فلا مانع من التمسكك بالعموم, 
بل يكون كاشفا عن وجود الملا-كك فى المشكوك. و إن تردد أمره و لم يحرز كونه قيدا أو ملاكاء فإن كان حكم العقل 
ضروريا يمكن الاتكال عليه فى التفهيم فيلحق بالقسم الأول و إن كان نظريا أو إجماعا لا يصح الاتكال عليه فيلحق بالقسم 
الثانى» فيتمسكك بالعموم؛ لجواز إن يكون الفرد المشكوكك قد أحرز المولى وجود الملاكك فيه مع احتمال إن ما أدركه العقل 
أو قأم عليه الإجماع من قبيل الملاكات. هذا كله حكايه أقوال علمائنا فى المسأله. و إنما أطلت فى نقلها لأن هذه المسأله حادثه. 
أكازه تسيكنا الأضارض (قدس كر ا سكن الأضزل اللعديكو بو ليت فنها اساطا م مها ناه تكش نهدا المقدا ركو يانةها 
نعتمد عليه من الأقوال لئلا نخرج عن الغرض الذى وضعت له الرساله. و بالاختصار إن ما ذهب إليه الشيخ هو الأولى بالاعتماد. 


و لكن مع تحرير 

١7 ص‎ 

لقوله على غير ما هو المعروف عنه .)١(‏ 
(هامش) 


العموم لا بد إن يتضمن ظهورين. 
١‏ - ظهوره فى عدم منافاه أيه صفه من الصفات أو أى عنوان من العناوين لحكمه. 


١‏ - ظهوره فى عدم وجود المنافى أيضا. أى إنه ظاهر فى عدم المنافاه و عدم المنافى معه. فإن معنى ظهور عموم (أكرم جيرانى) 
- مثلا -: إنه ليس هناكك صفه أو عنوان ينافى الحكم بوجوب إكرأم الجيران» نحو صفه العداوه أو الفسق أو نحو ذلكء كما إن 
معناه أيضا إنه ليس يوجد فى الجيران من فيه صفه أو عنوان ينافى الحكم بوجوب إكرأمه. و هذا واضح لا غبار فيه. فإذا جاء بعد 
انعقاد هذا الظهور فى العموم مخصص منفصل لفظىء كما لو قال فى المثال المتقدم: (لا تكرم الأعداء من جيرانى)» فإن هذا 
المخصص لا شكك فى إنه لا يكون ظاهر فى أمرين: 


١‏ - إن صفه العداوه منافيه لوجوب الإكرأم: 


؟ - إن فى الجيران من هو على صفه العداوه فعلا أو يتوقع منه إن يكون عدوا و إلا لو لم يوجد العدو ولا يتوقع فيهم لكان هذا 
التخصيص لغوا و عبثا لا يصدر من الحكيم. و على ذلكك فيكون المخصص اللفظى مزاحما للعام فى الظهورين معاء فيسقط عن 
الحجيه فيهما معا. فإذا شككنا فى فرد من الجيران إنه عدو أم لاء فلا مجال فيه للتمسكك بالعام فى إلحاقه بحكمه. لسقوط العام 
عن حجيته فى شموله له» إذ يكون هذا الفرد مرددا بين دخوله فيما أصبح العام حجه فيه و بين دخوله فيما كان الخاص حجه فيه. 
أما لو كان هناكك مخصص لبىء كما لو حكم العقل - مثلا - بأن العداوه تنافى وجوب الإكرأم, فإن هذا الحكم من العقل لا 


يتوقف على إن 


يكون هناك أعداء بالفعل أو متوقعونء بل العقل يحكم بهذا الحكم سواء كان هناكك أعداء أم لم يكونوا أبداء إذ لا مجال 
للقول بأنه لو لم يكن هناكك أعداء لكان حكم العقل لغوا و عبثاء كما هو واضح بأدنى تأمل و التفات. و عليه» فالحكم العقلى 
هذا لا يزاحم الظهور الثانى العام» أعنى ظهوره فى عدم المنافى» فظهوره الثانى هذا يبقى بل مزاحم. فإذا شككنا فى فرد من 
الجيران إنه عدو أم لا- فلا مانع من التمسكك بالعام فى إدخاله فى حكمه. لأنه لا يكون هذا الفرد مرددا بين دخوله فى هذه 
الحجه أو هذه الحجه. إذ المخصص اللبى حسب الفرض لا يقتضى وجود المنافى و ليس حجه فيه. أما العام فهو حجه فيه بلا 


ص ع١١‏ 


لا شك فى إن بعض عمومات القران الكريم و السنه الشريفه ورد لها مخصصات منفصله شرحت المقصود من تلكك العمومات. 
و هذ معلوم من طريقه صاحب الشريعه و الأئمه الأطهار عليهم الصلاه و السلأم حتى قيل: (م من عام الا و قد خص,. و لذا ورد 
عن أئمتنا ذم من استبدوا برأيهم فى الأحكام؛ لأن فى الكتاب المجيد و السنه عاما و خاصا و مطلقا و مقيدا. و هذه الأمور لا 
تعرف إلا من طريق آل البيت عليهم السلأم. و هذا ما أوجب التوقف فى التسرع بالأخذ بعموم العام قبل الفحص و اليأس من 
وجود المخصص.ء لجواز إن يكون هذا العام من العمومات التى لها مخصص موجود فى السنه أو فى الكتاب لم يطلع عليه من 
وصل إليه العام. و قد نقل عدم الخلاف بل الإجماع على عدم جواز الأخذ 


بالعام قبل الفحص و اليأس. و هو الحق. و السر فى ذلكك واضح لما قدمناه. لأنه إذا كانت طريقه الشارع فى بيان مقاصده تعتمد 
على القرائن المنفصله لا يبقى اطمئنان بظهور العام فى عمومه فإنه يكون ظهورا بدويا. و للشارع الحجه على المكلف إذا قصر 
فى الفحص عن المخصص. 


(هامش) 


- فظهر من هذا البيان إن الفرق عظيم بين المخصص اللبى و المخصص اللفظى من هذه الناحيه؛ لأنه فى المخصص اللبى يبقى 
العام حجه فى ظهوره الثانى من دون إن يكون المختص متعرضا له و لا يسقط العام عن الحجيه فى ظهوره إلا بمقدار المزاحمه 
لا أكثر. و هذا بخلا.ف المخصص اللفظى فإنه ظاهر فى الأمرين معا كما قدمناه» فيكون مزاحما للعام فيهما معا. و لا فرق فى 
المخصص اللبى بين إن يكون ضروريا أو يكون غير ضرورى ولا بين إن يكون كاشفا عن تقييد موضوع العام أو كاشفا عن 
ملاك الحكم. فإنه فى جميع هذه الصور لا يقتضى وجود المنافى. و بهذا التحرير للمسأله يتجلى مرأم الشيخ الأعظم إنه الأولى 
بالاعتماد. 


١8 ص‎ 


أما إذا بذل وسعه و فحص عن المخصص فى مظانه. حتى حصل له الاطمئنان بعدم وجوده فله الأخذ بظهور العام. و ليس للشارع 
حجه عليه فيما لو كان هناكك مخصصا واقعاء لم يتمكن المكلف من الوصول إليه عاده بالفحص بل للمكلف إن يحتج فيقول: 


إنى فحصت عن المخصص فلم أظفر به و لو كان مخصص هناك كان ينبغى بيانه على وجه لو فحصنا عنه عاده لوجدناه فى 
مظانه. و إلا فلا حجه فيه علينا. و هذا الكلام جار فى كل ظهورء فإنه لا يجوز الأخذ به الا بعد الفحص عن القرائن المنفصله. فإذا 
فحص المكلف 


ولم يظفر بها فله إن يأخذ بالظهور و يكون حجه عليه. و من هنا نستنتج قاعده عامه تأتى فى محلها و نستوفى البحث عنها إن 
شاء الله تعالى و المقام من صغرياتها و هى: (إن أصاله الظهور لا تكون حجه إلا بعد الفحص و اليأس عن القرينه). أما بيان مقدار 
الفحص الواجب أهو الذى يوجب اليأس على نحو القطع بعدم القرينه أو على نحو الظن الغالب و الاطمئنان بعدمها؟ ؟ » فذلكك 
موكول إلى محله. و المختار كفايه الاطمئنان. و الذى يهون الخطب فى هذه العصور المتأخره أن علمائنا قدس الله تعالى 
أرواحهم قد بذلوا جهودهم على تعاقب العصور فى جمع الأخبار و تبويبها والبحث عنها و تنقيحها فى كتب الأخبار و الفقه. 
حتى إن الفقيه أصبح الآ-ن يسهل عليه الفحص عن القرائن بالرجوع إلى مظانها المهيئه فإذا لم يجده بعد الفحص يحصل له 
القطع غالبا بعدمها. 


- تعقيب العام بضمير يرجع إلى بعض أفراده 


قد يرد عام ثم ترد بعده جمله فيها ضمير يرجع إلى بعض أفراد العام بقرينه خاصه. مثل قوله تعالى (؟: 187) (والمطلقات 


يتربصن بأنفسهن ثلاثه قروء. . ) إلى قوله: 

(وبعولتهن أحق بردهن فى ذلكك) فإن المطلقات عامه للرجعيات و غيرها و لكن الضمير فى بعولتهن يراد به خصوص الرجعيات. 
ص ١٠628‏ 

فمثل هذا الكلام يدور فيه الأمر بين مخالفتين للظاهر, أما: 

١‏ - مخالفه ظهور العام فى العمومء بأن يجعل مخصوصا بالبعض الذى يرجع إليه الضمير. و أما: 


؟ - مخالفه ظهور الضمير فى رجوعه إلى ما تقدم عليه من المعنى الذى دل عليه اللفظ بأن يكون مستعمل على سبيل الاستخدام 
فيراد منه البعض و العام يبقى على دلالته على العموم - فأى 


المخالفتين أولى؟ وقع الخلاف على أقوال ثلاثه: (الأول) - إن أصاله العموم هى المقدمه فيلتزم بالمخالفه الثانيه. (الثانى) - إن 
أصاله عدم الاستخدام هى المقدمه. فيلتزم بالمخالفه الأولى. (الثالث) - عدم جريان الأصلين معا و الرجوع إلى الأصول العمليه. 
أما عدم جريان أصاله العموم فلوجود ما يصلح إن يكون قرينه فى الكلام و هو عود الضمير على البعضء فلا ينعقد ظهور العام 
فى العموم. و أما إن أصاله عدم الاستخدام لا تجرى فلأ.ن الأ-صول اللفظيه يشترط فى جريانها - كما سبق أول الكتاب - إن 
يكون الشكك فى مراد المتكلم» فلو كان المراد معلوما - كما فى المقام - و كان الشكك فى كيفيه الاستعمال» فلا تجرى قطعا. و 
الحق إن أصاله العموم جاريه و لا مانع منهاء لأن ننكر إن يكون عود الضمير إلى بعض أفراد العام موجبا لصرف ظهور العموم» 
إذ لا يلزم من تعين البعض من جهه مرجعيه الضمير بقرينه إن يتعين إراده البعض من جهه حكم العام الثابت له بنفسه لأن الحكم 
فى الجمله المشتمله على الضمير غير الحكم فى الجمله المشتمله على العام و لا علاقه بينهماء فلا يكون عود الضمير على بعض 
العام من القرائن التى تصرف ظهوره عن عمومه. و اعتبر ذلكك فى المثال» فلو قال المولى: (العلماء يجب إكرأمهم) ثم قال: 


(وهم يجوز تقليدهم) و أريد من ذلكك (العدول) بقرينه» فإنه واضح فى هذا المثال إن تقييد الحكم الثانى بالعدول لا يوجب 
تقييد الحكم الأول بذلكك, بل ليس فيه إشعار به. و لا يفرق فى ذلكك بين إن يكون التقييد بمتصل كما فى مثالنا أو 


ص ١7/‏ 
بمنفصل كما فى الآيه. 
/- تعقيب الاستثناء لجمل متعدده 


قد ترد عمومات متعدده فى 


ل ناريا وك مسا فل جور اإلاتطاار تعض اصلد ضير المي لجال مثاله قوله 
تعالى: 2 انان مول الف ات نه لوا انرا أوعة شهداة العدرهة عاق علسلة وَلا تَعبلُوا لَّهُمْ هاده أيْدا و أوليك ىق 
الَْاسِقُونَ إِلاّالّدِينَ تايُوا ) فإنه يحتمل إن يكون هذا الاستثناء من الحكم الأخير فقط و هو فسق هؤلاء. و يحتمل إن يكون استثناء 
منه و من الحكم بعدم قبول شهادتهم و الحكم بجلدهم الثمانين. و اختلف العلماء فى ذلكك على أربعه أقوال: 


١‏ - ظهور الكلا-م فى رجوع الاستثناء إلى خصوص الجمله الأسخيره و إن كان رجوعه إلى غير الأخيره ممكناء ولكنه يحتاج إلى 
قرينه عليه. 


؟ - ظهوره فى رجوعه إلى جميع الجمل. و تخصيصه بالأخيره فقط هو الذى يحتاج إلى الدليل. 


- عدم ظهوره فى واحد منها و إن كان رجوعه إلى الأخيره متيقنا على كل حال. أما ما عدا الأخيره فتبقى مجمله لوجود ما 
يصلح للقرينه فل ينعقد لها ظهور فى العموم» فلا تجرى أصاله العموم فيها. 


* - التفصيل بين ما إذا كان الموضوع واحدا للجمل المتعاقبه لم يتكرر ذكره و قد ذكر فى صدر الكلام مثل قولكك: (أحسن 
إلى الناس و احترمهم و اقض حوائجهم إلا الفاسقين) - و بين ما إذا كان الموضوع متكررا ذكره لكل جمله كالا-يه الكريمه 
المتقدمه و إن كان الموضوع فى المعنى واحدا فى الجميع. فإن كان من قبيل الأول فهو ظاهر فى رجوعه إلى الجميع لأ-ن 
الاستثناء إنما هو من الموضوع باعتبار الحكم و الموضوع لم يذكر إلا فى صدر الكلام فقط» فلا بد من رجوع الاستثناء إليه 
فيرجع إلى الجميع. و إن كان 


من قبيل 
ص ١١8‏ 


الثانى» فهو ظاهر فى الرجوع إلى الأخيره لأن الموضوع قد ذكر فيها مستقلا فقد أخذ الاستثناء محله و يحتاج تخصيص الجمل 
السابقه إلى دليل آخر مفقود بالفرضء فيتمسكك بأصاله عمومها. و أما ما قبل: إن المقام من باب اكتناف الكلام بما يصلح لأن 
يكون قرينه» فلا ينعقد للجمل الأ-ولى ظهور فى العموم - فلا وجه له. لأ-نه لما كان المتكلم حسب الفرض قد كرر الموضوع 
بالذكر و اكتفى باستثناء واحد و هو يأخذ محله بالرجوع إلى الأخيره» فلو أراد إرجاعه إلى الجميع لوجب إن ينصب قرينه على 
ذلك و إلا كان مخل ببيانه. و هذا (القول الرابع) هو أرجح الأقوال و به يكون الجمع بين كلمات العلماء: فمن ذهب إلى القول 
برجوعه إلى خصوص الأ-خيره» فلعله كان ناظرا إلى مثل الآيه المباركه التى تكرر فيها الموضوع. و من ذهب إلى القول برجوعه 
إلى الجميع فلعله كان ناظرا إلى الجمل التى لم يذكر فيها الموضوع إلا فى صدر الكلام. فيكون النزاع على هذا لفظيا و يقع 
التصالح بين المتنازعين. 


- التخصيص العام بالمفهوم 


(المفهوم) ينقسم كما تقدم إلى الموافق و المخالفء فإذا ورد عام و مفهوم أخص مطلقاء فلا كلأم فى تخصيص العام بالمفهوم 
إذا كان (مفهوما موافقا)» مثاله قوله تعالى: (أوفوا بالعقود) فإنه عام يشمل كل عقد يقع باللغه العربيه و غيرهاء فإذا ورد دليل على 
اعتبار إن يكون العقد بصيغه الماضى فقد قيل إنه يدل بالأولويه على اعتبار العربيه فى العقد, لأنه لما دل على عدم صحه العقد 
بالمضارع من العربيه» فلئن لم يصح من لغه أخرى فمن طريق أولى. ولا شكك إن مثل هذا المفهوم إن ثبت فإنه يخصص العام 
المتقدم؛ 


لأنه كالنص أو أظهر من عموم العام» فيقدم عليه. و أما التخصيص (بالمفهوم المخالف) فمثاله قوله تعالى: (إن الظن لا يغنى عن 
الحق شيئا) الدال بعمومه على عدم اعتبار كل ظن حتى الظن الحاصل من خبر العادل. و قد وردت أيه أخرى هى: (إن جاءكم 


فاسق بنبأ فتبينو. . ) الداله بمفهوم الشرط على جواز الأخذ بخبر غير الفاسق بغير تبين. 
ص ١١9‏ 


فهل يجوز تخصيص ذلك العام بهذا المفهوم المخالف؟ قد اختلفوا على أقوال: فقد قيل بتقديم العام و لا يجوز تخصيصه بهذا 
المفهوم. و قيل بتقديم المفهوم. و قيل بعدم تقديم أحدهما على الآخر فيبقى الكلام مجملا. و فصل بعضهم تفصيلات كثيره 
يطول الكلام عليه. (والسر فى هذا الخلاف) إنه لما كان ظهور المفهوم المخالف ليس من القوه بحيث يبلغ درجه ظهور المنطوق 
أو المفهوم الموافق - وقع الكلا-م فى إنه أقوى من ظهور العام فيقدم عليه» أو إن العام أقوى فهو المقدم, أو أنهما متساويان فى 
درجه الظهور فل يقدم أحدهما على الآخر, أو إن ذلكك يختلف باختلاف المقامات. و الحق إن المفهوم لم كان أخص من العام 
حسب الفرض فهو قرينه عرفا على المراد من العام و القرينه تقدم على ذى القرينه و تكون مفسره لما يراد من ذى القرينه ولا 
يعتبر إن يكون ظهورها أقوى من ظهور ذى القرينه. نعم لو فرض إن العام كان نصا فى العموم فإنه يكون هو قرينه على المراد 
من الجمله ذات المفهوم فلا يكون لها مفهوم حينئذ. و هذا أمر آخر. 


٠‏ - تخصيص الكتاب العزيز بخبر الواحد 


يبدو من الصعب على المبتدئ إن يؤمن لأول وهله بجواز تخصيص العام الوارد فى القران الكريم بخبر الواحد نظرا 


إلى إن الكتاب المقدس إنم هو وحى منزل من الله لريب فيه و الخبر ظنى يحتمل فيه الخطأ و الكذبء فكيف يقدم على 
الكتاب. و لكن سيره العلماء من القديم على العمل بخبر الواحد إذا كان مخصصا للعام القرانى» بل لا تجد على الأغلب خبرا 
معمولا به من بين الأخبار التى بأيدينا فى المجأميع إلا و هو مخالف لعام أو مطلق فى القران و لو مثل عمومات الحل و نحوها. 
بل على الظاهر إن مسأله تقديم الخبر الخاص على الآيه القرانيه العامه من المسائل المجمع عليها من غير خلاف بين علمائناء فما 
السر فى ذلك مع قلناه؟ نقول: لا ريب فى إن القران الكريم - و إن كان قطعى السند - فيه 


١5١ ص‎ 


متشابه و محكم (نص على ذلكك القران نفسه) و المحكم نص و ظاهر و الظاهر منه عام و مطلق. كما لا ريب أيضا فى إنه ورد 
فى كلم النبى و الأئمه عليهم الصلاه و السلأم ما يبخصص كثيرا من عمومات القران و ما يقيد كثيرا من مطلقاته و ما يقوم قرينه 
على صرف جمله من ظواهره. و هذا قطعى لا يشكك فيه أحد. فإن كان الخبر قطعى الصدور فلا كلأم فى ذلكك و إن كان غير 
قطعى الصدور و قد قأم الدليل القطعى على إنه حجه شرعاء لأ-نه خبر عادل مثلا و كان مضمون الخبر أخص من عموم الآيه 
القرانيه - فيدور الأمر بين إن نطرح الخبر بمعنى إن نكذب راويه و بين إن نتصرف بظاهر القران, لأسنه لا يمكن التصرف 
بمضمون الخبرء لأنه نص أو أظهر و لا بسند القران لأنه قطعى. و مرجع ذلكك إلى الدوران - فى الحقيقه - 


بين مخالفه الظن بصدق الخبر و بين مخالفه الظن بعموم الآيه. أو فقل يدور الأمر بين طرح دليل حجيه الخبر و بين طرح أصاله 
العموم» فأى الدليلين أولى بالطرح؟ و أيهما أولى بالتقديم؟ فنقول: لا شكك إن الخبر صالح لأن يكون قرينه على التصرف فى 
ظاهر الكتابء لأنه بدلالته ناظر و مفسر لظاهر الكتاب بحسب الفرض. و على العكس من ظاهر الكتابء فإنه غير صالح لرفع اليد 
عن دليل حجبه الخبر لأنه لا علاقه له فيه من هذه الجهه - حسب الفرض - حتى يكون ناظرا إليه و مفسرا له. فالخبر لسانه لسان 
المبين للكتابء فيقدم عليه. و ليس الكتاب بظاهره بصدد بيان دليل حجيه الخبر حتى يقدم عليه. و إن شئت فقل: إن الخبر 
بحسب الفرض قرينه على الكتاب و الأصل الجارى فى القرينه - و هو هنا أصاله عدم كذب الراوى - مقدم على الأصل الجارى 
فى ذى القرينه و هو هن أصاله العموم. 


١‏ - الدوران بين التخصيص و النسخ 

الدوران بين التخصيص و النسخ 

اعلم إن العام و الخاص المنفصل يختلف حالهما من جهه العلم بتأريخهما معا أو بتأربيخ أحدهماء أو الجهل بهما معا: فقد يقال 
فى بعض الأحوال. بتعبين 

١0١ ص‎ 


إن يكون الخاص ناسحا للعام أو منسوخا له» أو مخصصا إياه. و قد يقع الشكك فى بعض الصور و لتفصيل الحال نقول: إن 
الخاص و العام من ناحيه تأريخ صدورهما لا يخلوان من خمس حالات. فأما إن يكونا معلومى التأريخ» أو مجهولى التأريخ» أو 
أحدهما مجهولا و الآدخر معلوما. هذه ثلاث صور. ثم المعلوم تاريخهما: أما إن يعلم تقارنهما عرفا أو يعلم تقدم العام أو يعلم 
تأخر العام. فتكون الصور خمسا: 


(الصوره الأولى) 


إذا كاتا تعلومى 


التأريخ مع العلم بتقارنهما عرفاء فإنه لا مجال لتوهم النسخ فيهما. 
(الصوره الثانيه) 
إذا كانا معلومى التاريخ مع تقدم العام» فهذه على صورتين: 


١‏ - إن يكون ورود الخاص قبل العمل بالعام. و الظاهر إنه لا إشكال حينئذ فى حمله على التخصيص بغير كلام أما لأن النسخ لا 
يكون قبل وقت العمل بالمنسوخ كما قيل و أما لأن الأولى فيه التخصيص كما سيأتى فى الصوره الآتيه. 


؟ - إن يكون وروده بعد وقت العمل بالعام. و هذه الصوره هى أشكل الصور و هى التى وقع فيها الكلام فى إن الخاص يجب 
إن يكون ناسخاء أو يجوز إن يكون مخصصا و لو فى بعض الحالات. و مع الجواز يتكلم حينئذ فى إن الحمل على التخصيص 
هو الأولى؛ أو الحمل على النسخ. فالذى يذهب إلى وجوب إن يكون الخاص ناسخ فهو ناظر إلى إن العام لما ورد وحل وقت 
العمل به بحسب الفرضء فتأخير الخاص عن وقت العمل لو كان مخصصا و مبينا لعموم العام يكون من باب تأخير البيان عن 


وقت الحاجه و هو 


١0١ ص‎ 


قبييح من الحكيم؛ لأن فيه إضاعه للأحكام و لمصالح العباد بلا مبرر. فوجب إن يكون ناسخا للعام و العام باق على عمومه يجب 
العمل به إلى حين ورود الخاص فيجب العمل ثانيا على طبق الخاص. و أما من ذهب إلى جواز كونه مخصصاء فلعله ناظر إلى أن 
العام يجوز أن يكون واردا لبيان حكم ظاهرى صورى لمصلحه اقتضت كتمان الحكم الواقعى و لو مصاحه التقيه» أو مصلحه 
التدرج فى بيان الأحكام كما هو المعلوم من طريقه النبى صلى الله عليه و آله فى بيان أحكام الشريعه؛ مع إن الحكم الواقعى 
التابع للمصالح الواقعيه الثابته للأشياء بعناوينها 


الأوليه إنما هو على طبق الخاص. فإذا جاء الخاص يكون كاشفا عن الحكم الواقعى» فيكون مبينا للعام و مخصصا له و أما الحكم 
العام الذى ثبت أولا ظاهرا و صوره إن كان قد ارتفع و أنتهى أمده. فإنه إنما ارتفع لارتفاع موضوعه و ليس هو من باب النسخ. 
و إذا جاز إن يكون العام واردا على هذا النحو من بيان الحكم ظاهرا و صوره. فإن ثبت ذلكك كان الخاص مخصصا أى كان 
كاشفا عن الواقع قطعا. و إن ثبت إنه فى صدد بيان الحكم الواقعى التابع للمصالح الواقعيه الثابته للأشياء بعناوينه الأوليه» فلا 
شك فى إنه يتعين كون الخاص ناسحا له. و أما لو دار الأمر بينهما إذ لم يقم دليل على تعيين أحدهماء فأيهما أرجح فى 
الحمل؟ فنقول: الأ.قرب إلى الصواب هو الحمل على التخصيص. و (الوجه فيه) إن أصاله العموم بما هى لا تثبت أكثر من إن م 
يظهر من العام هو المراد الجدى للمتكلم و لا شكك إن الحكم الصورى الذى نسميه بالحكم الظاهرى كالواقع مراد جدى 
للمتكلم لأنه مقصود بالتفهيم» فالعام ليس ظاهرا إلا فى إن المراد الجدى هو العموم سواء كان العموم حكما واقعيا أو صوريا. أما 
إن الحكم واقعى فلا يقتضيه الظهور أبدا حتى يثبت بأصاله العموم, لا سيما إن المعلوم من؟ ؟ طريقه صاحب الشريعه هو بيان 
العمومات مجرده عن قرائن التخصيص و يكشف المراد الواقعى منه بدليل منفصل» حتى اشتهر 


١0" ص‎ 


القول بأنه (ما من عام إلا و قد خص) كما سبق. و عليه فلا دليل من أصاله العموم على إن الحكم واقعى حتى نلتجئ إلى الحمل 
على النسخ؛ بل إراده الحكم الواقعى من العام على ذلكك الوجه 


يحتاج إلى مؤنه بيان زائده أكثر من ظهور العموم. و لأجل هذا قلنا: إن الحمل على التخصيص أقرب إلى الصواب من الحمل 
على النسخ و إن كان كل منهما ممكن. 


إذا كانا معلومى التاريخ مع تقدم الخاصء فهذه أيضا على صورتين: 
١‏ - إن يرد العام قبل وقت العمل بالخاصء فلا ينبغى الإشكال فى كون الخاص مخصصا. 


؟ - إن يرد بعد وقت العمل بالخاص. فلا مجال لتوهم وجوب الحمل على النسخ من جهه قبح تأخير البيان عن وقت الحاجه. 
لأنه من باب تقديم البيان قبل وقت الحاجه و لا قبح فيه أصلا. و مع ذلكك قيل بلزوم الحمل على النسخ و لعل نظر هذا القائل 
إلى إن أصاله العموم جاريه و لا مانع منها الا احتمال إن يكون الخاص المتقدم مخصصا و قرينه على العام و لكن أيضا يحتمل 
إن يكون منسوخا بالعام» فلا يحرز إنه من باب القرينه. و لا شكك إن الخاص المنفصل إنما يقدم على العام لأنه أقوى الحجتين و 
قرينه عليه. و مع هذ الاحتمال لا يكون الخاص المنفصل أقوى فى الظهور من العام. (قلت): الاصوب إن يحمل على التخصيص 
كالصوره السابقه» لما تقدم من إن العام لا يدل على أكثر من إن المراد جدى و لا يدل فى نفسه على إن الحكم واقعى تابع 
للمصالح الواقعيه الثابته للأشياء بعناوينها الأموليه. و إنما يكون العام ناسخا للخاص إذا كانت دلا لته على هذا النحو و إلا 
فالعمومات الوارده فى الشريعه على الأغلب ليست كذلك. و أما احتمال النسخ» فل يقلل من ظهور الخاص فى نفسه قطعاء كما 
لا يرفع حجيته فيما هو ظاهر فيه. فلا يخرجه عن كونه صالحا لتخصيص العام فيقدم عليه 


لأنه أقوى فى نفسه ظهور. 
ص ١08‏ 
بل يمكن إن يقال: 


إن العام اللاحق للخاص لا ينعقد له ظهور فى العموم إلا بودى بالنسبه إلى من لا يعلم بسبق الخاصء لجواز إن يعتمد المتكلم 
فى بيان مراده على سبقهء فيكون المخصص السابق كالمخصص المتضل أو قرينه كال الحاليه» فلا يكون العام ظاهرا فى العموم 
حتى يتوهم إنه ظاهر فى ثبوت الحكم الواقعى. 


(الصورتان الرابعه و الخأمسه) 


إذا كانا مجهولى التاريخ أو أحدهما فقط كان مجهولاء فإنه يعلم الحال فيهما مما تقدم» فيحمل على التخصيص بلا كلأم. و لا 
وجه لتوهم النسخ لا سيما بعد إن رجحنا التخصيص فى جميع الصور و هذا واضح لا يحتاج إلى مزيد بيان. 


ص ١00‏ 
الباب السادس: المطلق و المقيد و فيه ست مسائل 
اشاره 

الباب السادس: المطلق و المقيد و فيه ست مسائل: 
المسأله الأولى > معت المطلق و المقيد 

المسأله الثانيه - الإطلاق و التقبيد متلازمان 
المسأله الثالثه - الإطلاق فى الجمل 

المسأله الرابعه - هل الإطلاق بالوضع؟ 

المسأله الخأمسه - مقدمات الحكمه 

المسأله السادسه - المطلق و المقيد المتنافيان 
المسأله الأولى - معنى المطلق و المقيد 


العاله الآرلى د معن النظلق بو النقيك 


عرفوا المطلق بأنه (ما دل على معنى شائع فى جنسه) و يقابله المقيد. و هذا التعريف قديم بحثوا عنه كثيرا و أحصوا عليه عده 
مؤاخذات يطول شرحها. و لا فائده فى ذكرها ما دام إن الغرض من مثل هذا التعريف هو تقريب المعنى الذى وضع له اللفظ 
لأمنه من التعاريف اللفظيه. و الظاهر إنه ليس للأصوليين اصطلاح خاص فى لفظى المطلق و المقيد بل هما مستعملان بما لهما 
من المعنى فى اللغه. فإن المطلق مأخوذ من الإطلاق و هو الإرسال و الشيوع و يقابله التفييد تقابل الملكه و عدمها و الملكه 
التقييد و الإطلاق عدمها و قد تقدم ص 22. غايه الأمر إن إرسال كل شىء بحسبه و ما يليق به. فإذا نسب الإطلاق و التقيبد إلى 
اللفظ - كما هو المقصود فى المقام - فإنما يراد ذلكك بحسب ماله من دلاله على المعنى. فيكونان وصفين للفظ باعتبار المعنى. 
و من موارد استعمال لفظ المطلق نستطيع إن نأخذ صوره تقريبيه لمعناه. فمثلا عندما نعرف العلم الشخصى و المعرف بلأم العهد 
لا يسميان مطلقين باعتبار معناهماء لأنه لا شيوع و لا إرسال فى شخص معين - لا ينبغى إن نظن إنه ل يجوز إن يسمى العلم 
الشخصى مطلقاء فإنه إذا قال الأمر: (أكرم محمدا) و عرفنا إن لمحمد أحوالا مختلفه و لم يقيد الحكم بحال من الأحوال نستطيع 


إن 


ترف إن لفط معسة هيا أو هذا الكلام بمجدوظ يضم إن تضيفة بالإالاق بلاط الأحوال و إن لم .يكن له.شبوع باعان مغناه 
الموضوع له. 


١08 ص‎ 


أذن للأعلا-م الشخصيه و المعرف بلأم العهد إطلاءق فلا يختص المطلق بماله معنى شايع فى جنسه كاسم الجنس و نحوه. و 
كذلك عندما نعرف إن العام لا يسمى مطلقاء فلا ينبغى إن نظن إنه لا يجوز إن يسمى مطلقا أبداء لأنا نعرف إن ذلك إنما هو 
بالنسبه إلى أفراده أم بالنسبه إلى أحوال أفراده غير المفرده فإنه لا مضايقه فى إن نسميه مطلقا. أذن ل مانع من شمول تعريف 
المطلق المتقدم (وهو ما دل على معنى شايع فى جنسه) للعام باعتبار أحواله لا باعتبار أفراده. و على هذا فمعنى المطلق هو شيوع 
اللفظ وسعته باعتبار ما له من المعنى و أحواله و لكن لا على إن يكون ذلكك الشيوع مستعملا فيه اللفظ كالشيوع المستفاد من 
وقوع النكره فى سياق النفى و إلا كان الكلام عاما ل مطلقا. 


المسأله الثانيه - الإطلاق و التقييد متلازمان 
المسأله الثانيه - الإطلاق و التقييد متلازمان 


أشرنا إلى التقابل بين الإطلاق و التقبيد من باب تقابل الملكه و عدمهاء لأن الإطلاق هو عدم التقييد فيما من شأنه إن يقيد. فيتبع 
الإطلاق التقييد فى الأمكان, أى إنه إذا أمكن التقييد فى الكلام و فى لسان الدليل أمكن الإطلاق و لو أمتنع استحال الإطلاق. 
بمعنى إنه لا يمكن فرض استكشاف الإطلاق و أرادته من كلأم المتكلم فى مورد لا يصح التقييد. بل يكون مثل هذا الكلام لا 
مطلقا و لا مقيدا و إن كان فى الواقع إن المتكلم لا بد إن يريد أحدهما. و قد تقدم مثاله فى بحث التوصلى و التعبدى ص 28 


إذ 


قلنا: إن امتناع فييك الآهر بقصد الامتثال يستلزم امتناع إطلاقه بالنسبه إلى هذا القيد. و ذكرنا هناكك كيف يمكن استكشاف إراده 
الإطلاق بإطلاق المقام لا بإطلاق الكلام الواحد. 


المسأله الثالثه - الإطلاق فى الجمل 
المسأله الثالثه - الإطلاق فى الجمل 


الإطلاق لا يختص بالمفردات - كما يظهر من كلمات الأ-صوليين - إذ مثلوا للمطلق باسم الجنس و علم الجنس و النكره؛ بل 
يكون فى الجمل أيضا كإطلاق صيغه أفعل الذى يقتضى استفاده الوجوب العينى و التعيينى و النفسىء فإن 


١05 ص‎ 


الإطلاق فيها إنما هو من نوع إطلاق الجمله. و مثله إطلاق الجمله الشرطيه فى استفاده الانحصار فى الشرط. و لكن محل البحث 
فى المسائل الآ-تيه خصوص الألفاظ المفرده و لعل عدم شمول البحث عندهم للجمل باعتبار إن ليس هناك ضابط كلى 
لمطلقاتها و إن كان الأصح إن بحث مقدمات الحكمه يشملها. و قد بحث عن إطلاق بعض الجمل فى مناسباتها كإطلاق صيغه 
أفعل و الجمله الشرطيه و نحوها. 


المسأله الرابعه - هل الإطلاق بالوضع؟ 
المسأله الرابعه - هل الإطلاق بالوضع؟ 


لا شكك فى إن الإطلاق فى الأعلام بالنسبه إلى الأحوال كما تقدمت الإشاره إليه - ليس بالوضعء بل إنما يستفاد من مقدمات 
الحكمه. و كذلك إطلاءق الجمل و ما شابهها - أيضا - ليس بالوضع بل بمقدمات الحكمه. و هذا لا خلاف فيه. و إنما الذى 
وقع فيه البحث هو إن الإطلاق فى أسماء الأجناس و ما شابهها هل هو بالوضع أو بمقدمات الحكمه؟ أى إن أسماء الأجناس هل 
هى موضوعه لمعانيها بما هى شايعه و مرسله على وجه يكون الإرسال أى الإطلاق مأخوذا فى المعنى الموضوع له اللفظ - كما 
نسب إلى المشهور من القدماء قبل سلطان العلماء - أو إنها موضوعه لنفس المعانى بما هى و الإطلاق يستفاد من دال آخر و هو 
نفس تجرد اللفظ من القيد إذا كانت مقدمات الحكمه متوفره فيه؟ - و هذا القول الثانى أول من صرح به فيما نعلم سلطان 


العلماء فى حاشيته على معالم الأأصول و تبعه جميع من تأخر عنه إلى يومنا هذا. و على القول الأول يكون استعمال اللفظ فى 
الحقيك سحا زائو غلن القول القاق مكو فهو الحق :ما نذهت البداسنلظات العنما تل "قب :إن سبة القؤل الأول إلى المتتهوز 
مشكوكك فيها. و لتوضيح هذا القول و تحقيقه ينبغى بيان أمور ثلاثه 

١2١ ص‎ 


تنفع فى هذا الباب و فى غير هذا الباب .)١(‏ و بها تكشف للطالب ما وقع للعلماء الأعلا-م من اختلاف فى التعبير فى الرأى و 
النظو بو هده الأمون الى .شن بانها فى كما بل : 


-١‏ اعتبارات الماهيه: 


المشهور إن للماهيه ثلا-ثه اعتبارات»؛ إذا قيست إلى ما هو خخارج عن ذاتهاء ما إذا قيست الرقبه إلى الإيمان عند الحكم عليها 
بحكم ما كوجوب العتق. و هى: 


أى بشرط كونها مؤمنه. 


؟ - إن تعتبر مشروطه بعدمه. و تسمى (الماهيه بشرط لا) (7). كما إذا كان القصر واجبا فى الصلاه على المسافر غير العاصى فى 
سفره» أى بشرط عدم كونه عاصيا لله فى سفره. فاخذ عدم العصيان قيدا فى موضوع الحكم. 


” - إلا تعتبر مشروطه بوجوده و لا بعدمه. و تسمى (الماهيه ل بشرط)» كوجوب الصلاه على الإنسان باعتبار كونه حرا مثلاء فإن 
الحريه غير معتبره ل بوجودها ولا بعدمها فى وجوب الصلاه؛ لأن الإنسان بالنظر إلى الحريه فى وجوب الصلاه عليه غير مشروط 
بالحررنة ولا يعنمتها فهو لا بقر ظ"القنائن: النها. ىسق هذا الاععار العا (الللا بغرط السيي اف قبا (الل قرط 


(هامش) 


)١(‏ وقد اضطررنا 


إلى الخروج عن الطريقه التى رسمناها لأنفسنا فى هذا الكتاب فى الاختصار. و نعتقد إن الطالب المبتدئ الذى ينتهى إلى هنا 
يكون على استعداد كاف لفهم هذه الأبحاث. و اضطررنا لهذا البحث باعتبار ماله من حاجه ماسه فى فهم الطالب لكثير من 
الأبحاث التى قد ترد عليه فيما يأتى. 


(؟) وقد تقال (الماهيه بشرط لا شىء») و يقصدون بذلك الماهيه المجرده على وجه يكون كل ما يقارنها يعتبر زائدا عليه. 


١2١ ص‎ 


المقسمى) الآتى ذكره. و إنما سمى قسميا لأنه قسم فى مقابل القسمين الأوليين أى و البشرط لا. و هذا ظاهر لا بحث فيه. * * * 
ثم إن لهم اصطلاحين آخرين معروفين: 


١‏ - قولهم: (الماهيه المهمله). 


؟ - قولهم: (الماهيه لا بشرط مقسمى). أفهذان اصطلاحان و تعبيران لمدلول واحدء أو هما اصطلاحان مختلفان فى المعنى؟ . و 
الذى يلجئنا إلى هذ الاستفسار ما وقع من الارتباك فى التعبير عند كثير من مشايخنا الأعلا.م؛ فقد يظهر من بعضهم أنهما 
اصطلاحان لمعنى واحدء كما هو ظاهر (كفايه الأصول) تبعا لبعض الفلاسفه الأجلاء. و لكن التحقيق لا يساعد على ذلككء؛ بل 
هما اصطلاحان مختلفان. و هذا جوابنا على الاستفسار. و توضيح ذلك: إنه من المتسالم عليه الذى لا اختلاف فيه و لا اشتباه 
أمران: (الأمول) - إن المقصود من (الماهيه المهمله): الماهيه من حيث هى, أى نفس الماهيه بم هى مع قطع النظر عن جميع ما 
عداهاء فيقتصر النظر على ذاتها و ذاتياتها. (الثانى) - إن المقصود من الماهيه (لا بشرط مقسمى): الماهيه المأخوذه لا بشرط التى 
تكون مقسم للاعتبارات الثلاثه المتقدمه و هى - أى الاعتبارات الثلاثه - الماهيه بشرط شىء و بشرط لا و لا بشرط قسمى. 


و من هنا سمى (مقسما. و إذا ظهر ذلك فلا يصح إن يدعى إن الماهيه بما هى تكون بنفسها مقسما للاعتبارات الثلاثه. و ذلكك 
لأن الماهيه لا تخلو من حالتين. و هذا إن ينظر إليها بما هى هى غير مقيسه إلى ما هو خارج عن ذاتها و إن ينظر إليها 


١8” ص‎ 


مقيسه إلى ما هو خارج عن ذاتها. و لا ثالث لهما و فى الحاله الأولى تسمى (الماهيه المهمله) كما هو مسلم. و فى الثانيه لا يخلو 
حالها من أحد الاعتبارات الثلاثه. و على هذا فالملاحظه الأولى مباينه لجميع الاعتبارات الثلاثه و تكون قسيمه لهاء فكيف يصح 
إن تكون مقسما لها ولا يصح أن يكون الشىء مقسما لاعتبارات نقيضه. لأن الماهيه من حيث هى كما اتضح معناها ملاحظتها 
غير مقيسه إلى الغير و الاعتبارات الثلاثه ملاحظته مقيسه إلى الغير. على إن اعتبار الماهيه غير مقيسه اعتبار ذهنى له وجود مستقل 
فى الذهن» فكيف يكون مقسما لوجودات ذهنيه أخرى مستقله و المقسم يجب إن يكون موجود بوجود أقسأمه و لا يعقل إن 
يكون له وجود فى مقابل وجودات الأقسأم و إلا كان قسيم لها لا مقسما. و عليه» فنحن نسلم إن الماهيه المهمله معناها اعتبارها 
(لا بشرط) و لكن ليس هو المصطلح عليه باللابشرط المقسمى فإن لهم فى (لا بشرط) - على هذ - ثلاثه اصطلاحات: 


الا رط أ عن خارح عن الفاغيه بواذانياتها ودنتى الماعيه' يما هى بم الى يقتضين:فيها النظر علق ذاتها:وذاتياتها وهى 
الماهيه المهمله. 


١‏ - لا بشرط مقسمى و هو الماهيه التى تكون مقسما للاعتبارات الثلاثه أى الماهيه المقيسه إلى م هو خارج عن ذاتها. و 


المقضوة ةبالق رع تهنا لأ شرك لجل هو الاععا راك العللانه أ شرل تبان التشعط للم عو اعفار الق اط لاو ايان 
اللاشرطء لا إن المراد بلا بشرط هناء لا بشرط مطلقا من كل قيد و حيثيه. و ليس هذا اعتبار ذهنيا فى قبال هذه الاعتبارات» بل 


ليس له وجود فى عالم الذهن الا بوجود واحد من هذه الاعتبارات ول تعين له مستقبل غير تعيناتها و إلا لما كان مقسما. 
"-لا بشرط قسمى و هو الاعتبار الثالث من اعتبارات الماهيه المقيسه إلى ما هو خارج عن ذاته. 
ص ١8697‏ 


فأتضح إن (الماهيه المهمله) شىء و (اللابشرط المقسمى) شىء آخر. كما اتضح أيضا إن الثانى لا معنى لأن يجعل من اعتبارات 
الماهيه على وجه يثبت حكم للماهيه باعتباره» أو يوضع له لفظ بحسبه. 


؟ - اعتبار الماهيه عند الحكم عليها: 


واعلم إن الماهيه إذ حكم عليها فأما إن يحكم بذاتياتها و أما إن يحكم عليها بأمر خارج عنها. و لا ثالث لهما. و على (الأول) - 
فهو على صورتين - 

- إن يكون الحكم بالحمل الأولى و ذلكك فى الحدود التأمه خاصه‎ - ١ 

؟ - إن يكون بالحمل الشايع و ذلكك عند الحكم عليها ببعض ذاتياتها كالجنس وحده أو الفصل وحده. و على كلا الصورتين 
فإن النظر إلى الماهيه مقصور على ذاتياتها غير متجاوز فيه إلى ما هو خارج عنها. و هذا لا كلأم فيه. و على (الثانى»» فإنه لا بد 


من ملاحظتها مقيسه إلى ما هو خارج عنها فتخرج بذلكك عن مقام ذاتها وحدها من حيث هى» أى عن تقررها الذاتى الذى لا 
ينظر فيه الا إلى ذاته و ذاتياتها. و هذا واضح لأن قطع النظر عن كل ما 


عداها لا يجتمع مع الحكم عليها بأمر خارج عن ذاتهاء لأنهما متناقضان. و عليه لو حكم عليها بأمر خارج عنها و قد لوحظت 
مقيسه إلى هذا الغير» فلا بد إن تكون معتبره بأحد الاعتبارات الثلاثه المتقدمه. إذ يستحيل إن يخلو الواقع من أحدها - كما تقدم 
. ولا معنى لاعتبارها باللابشرط المقسمىء لما تقدم إنه ليس هو تعينا مستقلا فى قبال تلكك التعينات» بل هو مقسم له. ثم إن هذا 
الغير - أى الأسمر الخارج عن ذاتها - الذى لوحظت الماهيه مقيسه إليه ل يخلو أما إن يكون نفس المحمول أو شيئا آخرء فإن 
كان هو المحمول فيتعين إن تؤخذ الماهيه بالقياس إليه لا بشرط قسمىء لعدم صحه الاعتبارين الآخرين: أما أخذها بشرط شىء. 
أى بشرط المحمولء فلا يصح ذلكك دائما لأنه 


1 


يلزم إن تكون القضيه ضروريه دائما لاستحاله انفكاك المحمول عن الموضوع بشرط المحمول. على إن اخذ المحمول فى 
الحيوان الناطق على الإنسان فإنهما متغايران باعتبار الإجمال و التفصيل. و أما أخذها بشرط لاء أى بشرط عدم المحمولء فلا 
يصح لأمنه يلزم التناقض» فإن الإنسان بشرط عدم الكتابه يستحيل حمل الكتابه عليه. و إن كان هذا الغير الخارج هو غير 
المحمولء فيجوز إن تكون الماهيه حينئذ مأخوذه بالقياس إليه بشرط شىء كجواز تقليد المجتهد بشرط العداله» أو بشرط لاء 
كوجوب صلاه الظهر يوم الجمعه بشرط عدم وجود الأمأم» أو لا بشرطء كجواز السلأم على المؤمن مطلقا بالقياس إلى العداله 
مثلاء أى لا بشرط وجودها و لا بشرط عدمها. كم يجوز إن 


تكون مهمله غير مقيسه إلى شىء غير محمولها. * * * و لكن قد يستشكل فى كل ذلكك بأن هذه الاعتبارات الثلاثه اعتبارات 
ذهنيه» لا موطن لها الا الذهن, فلو تقيدت الماهيه بأحدها عندما تؤخذ موضوعا للحكم. للزم إن تكون جميع القضايا ذهنيه عدا 
حمل الذاتيات التى قد اعتبرت فيها الماهيه من حيث هى و لبطلت القضايا الخارجيه و الحقيقيه مع إنها عمده القضاياء بل 
لاستحال فى التكاليف الامتثالء لأن ما هو موطنه الذهن يمتنع إيجاده فى الخارج. و هذا الإشكال و جيه لو كان الحكم على 
الموضوع بما هو معتبر بأحد الاعتبارات الثلا-ثه على وجه يكون الاعتبار قيدا فى الموضوع أو نفسه هو الموضوع. و لكن ليبس 
الأمر كذلكك,. فإن الموضوع فى كل تلكك القضايا هو ذات الماهيه المعتبره و لكن لا بقيد الاعتبار» بمعنى إن الموضوع فى 
بشرط شىء الماهيه المقتريه بذلكك الشىء. لا المقترنه بلحاظه و اعتباره و فى بشرط لا الماهيه المقترنه بعدمه لا بلحاظ عدمه و 
فى لا بشرط الماهيه غير الملاحظ معها الشىء 


ص م2١‏ 


ولا عدمه. لا الملاحظه بعدم لحاظ الشىء و عدمه و إلا لكانت الماهيه معتبره فى الجميع بشرط شىء فقط أى بشرط اللحاظ و 
الاعتبار. نعم هذه الاعتبارات هى المصححه لموضوعيه الموضوع على الوجه اللازم الذى يقتضيه واقع الحكم. لا إنها مأخوذه 
قيدا فيه حتى تكون جميع القضايا ذهنيه. و لو الأمر كذلكك لكان الحكم بالذاتيات أيضا قضيه ذهنيه لأن اعتبار الماهيه من حيث 
هى أيضا اعتبار ذهنى. و مما يقرب ما قلناه من كون الاعتبار مصطلحا لموضوعيه الموضوع لا مأخوذا فيه مع إنه لا بد منه عند 
الحكم بشىء» إن كل موضوع و محمول لا بد 


من تصوره فى مقام الحمل و إلا لاستحال الحمل و لكن هذه اللا بديه لا تجعل التصور قيدا للموضوع أو المحمول و إنما 
التصور هو المصحح للحمل و بدونه ل يمكن الحمل. و كذلك عند استعمال اللفظ فى معناه» لا بد من تصور اللفظ و المعنى و 
لكن التصور ليس قيدا للفظ و لا للمعنى» فليس اللفظ دالا بما هو متصور فى الذهن و إن كانت دلالته فى ظرف التصور ولا 
المعنى مدلولا بما هو متصور و إن كانت مدلوليته فى ظرف تصوره. و يستحيل إن يكون التصور قيدا للفظ أو المعنى و مع ذلكك 
لا يصح الاستعمال بدونه» فالتصور مقوم للاستعمال لا للمستعمل فيه و لا للفظ. و كذلك هو مقوم للحمل و مصحح له لا 
للمحمول و لا للمحمول عليه. و على هذا يتضح ما نحن بصدد بيانه و هو إنه إذا أردنا إن نضع اللفظ للمعنى لا يعقل إن نفسر 
اللحاظ على ذات المعنى بما هو هو مع قطع النظر عن كل ما عداه؛ لأن الوضع من المحمولات الوارده عليه فلا بد إن يلاحظ 
المعنى حينئذ مقيسا إلى ما هو خارج عن ذاته» فقد يؤخذ بشرط شىء و قد يؤخذ بشرط ل و قد يؤخذ لا بشرط. ولا يلزم إن 
يكون الموضوع له هو المعنى بماله من الاعتبار الذهنىء بل الموضوع له نفس المعتبر و ذاته لا بما هو معتبر و الاعتبار مصحح 


ص ١828‏ 
” - الأقوال فى المسأله: 


قلنا فيما سبق: إن المعروف عن قدماء الأصحاب إنهم يقولون بأن أسماء الأجناس موضوعه للمعانى المطلقه» على وجه يكون 
الإطلاق قيدا للموضوع له. فلذلك ذهبوا إلى إن استعماله فى المقيد مجاز و 


قد صور هذا القول على نحوين: (الأول) - إن الموضوع له المعنى بشرط الإطلاق على وجه يكون اعتباره من باب اعتباره بشرط 
شىء. (الثانى) - إن الموضوع له المعنى المطلق أى المعتبر لا بشرط. و قد أورد على هذ القول بتصوريه - كما تقدم - بأنه يلزم 
على كلا التصورين إن يكون الموضوع له موجود ذهنياء فتكون جميع القضايا ذهنيه» فلو جعل اللفظ بماله من معناه موضوعا فى 
القضيه الخارجيه أو الحقيقيه وجب تجريده عن هذا القيد الذهنى» فيكون مجازا دائما فى القضايا المتعارفه. و هذا يكذبه الواقع. 


و لكن نحن قلنا: إن هذا الإيراد إنما يتوجه إذا جعل الاعتبار قيدا فى الموضوع له. أما لو جعل الاعتبار مصححا للوضع فلا يلزم 
هذا ال-يراد كما سبق. هذا قول القدماء و أما المتأخرون ابتدءا من سلطان العلماء (رحمه الله) فإنهم جميعا اتفقوا على إن 
الموضوع له ذات المعنى لا المعنى المطلق حتى لا يكون استعمال اللفظ فى المقيد مجازا. و هذا القول بهذا المقدار من البيان 
واضح. و لكن العلماء من أساتذتنا اختلفوا فى تأديه هذا المعنى بالعبارات الفنيه مما أوجب الارتباكك على الباحث وإغلاق طريق 
البحث فى المسأله. لذلك التجأنا إلى تقديم المقدمتين السابقتين لتوضيح هذه الاصطلاحات و التعبيرات الفنيه التى وقعت فى 
عباراتهم. و اختلفوا فيها على أقوال. 


١‏ - منهم من قال: 

إن الموضوع له هو الماهيه المهمله المبهمه أى الماهيه من حيث هى. 
ص ١97/‏ 

؟ - و منهم من قال: 

إن الموضوع له الماهيه المعتبره باللابشرط المقسمى 

* - و منهم من جعل التعبير الأول نفس التعبير الثانى. 

* - و منهم من قال: 


إن الموضوع له ذات المعنى لا الماهيه المهمله و لا الماهيه المعتبره باللابشرط المقسمىء ولكنه 


ملاحظ حين الوضع باعتبار (اللابشرط القسمى) على إن يكون هذا الاعتبار مصححا للموضوع لا قيدا للموضوع له. و عليه يكون 
هذا القول نفس قول القدماء على التصوير الثانى الا إنه لا يلزم منه إن يكون استعمال اللفظ فى المقيد مجازا. و لكن المنسوب 
إلى القدماء إنهم يقولون: بأنه مجاز فى المقيد فينحصر قولهم فى التصوير الأول على تقدير صحه النسبه إليهم. و يتضح حال 
هذه التعبيرات أو الأقوال من المقدمتين السابقتين فإنه يعرف منهم: (أولا) إن الماهيه بما هى هى غير الماهيه باعتبار اللابشرط 
المقسمي لأ الشر فيه على الأول مقضور غلى "ذاتهنا واذاتاتهنا»تخلافه على الثات إذ تلاط مئيسه إلى الغير. و بهذا يظهر 
بطلا-ن القول الثالث. (ثانيا) إن الوضع حكم من الأحكام و هو محمول على الماهيه خارج عن ذاتها و ذاتياتهاء فلا يعقل إن 
يلاحظ الموضوع له بنحو الماهيه بم هى هىء لأنه لا تجتمع ملاحظتها مقيسه إلى الغير و ملاحظتها مقصوره على ذاته و ذاتياتها. 
و بهذا يظهر بطلان القول الأول. (ثالثا) إن اللابشرط المقسمى ليس اعتبار مستقلا فى قبال الاعتباراث الثلاثه؛ لأن المفروض إنه 
مقسم لها ولا تحقق للمقسم ال بتحقق أحد أنواعه كما تقدم» فكيف يتصور إن يحكم باعتبار اللابشرط المقسمى بل ل معنى 
لهذا على ما تقدم توضيحه. و بهذا يظهر بطلان القول الثانى. فتعين القول الرابع و هو إن الموضوع له ذات المعنى ولكنه حين 
الوضع يلاحظ المعنى بنحو اللابشرط القسمى. و هو يطابق القول المنسوب إلى القدماء على التصوير الثانى كما اشرنا إليه» فل 
اختلاف و يقع التصالح بين القدماء 


١ ص‎ 


والمتأخرين إذا لم يثبت عن القدماء إنهم يقولون إنه مجاز فى المقيد و هو 


مشكوك فيه. بيان هذا القول الرابع: إن ذات المعنى لما أراد الواضع إن يحكم عليه بوضع لفظ له. فمعناه إنه قد لاحظه مقيسا 
إلى الغير» فهو فى هذا الحال لا يخرج عن كونه معتبر بأحد الاعتبارات الثلا-ثه للماهيه. و إذ يراد تسريه الوضع لذات المعنى 
بجميع أطواره و حالاته و قيوده لا بد إن يعتبر على نحو اللابشرط القسمى. و لا منافاه بين كون الموضوع له ذات المعنى و بين 
كون ذات المعنى ملحوظا فى مرحله الوضع بنحو اللابشرط القسمى لأن هذا اللحاظ و الاعتبار الذهنى - كما تقدم - صرف 
طريق إلى الحكم على ذات المعنى و هو المصحح للموضوع له. و حين الاستعمال فى ذات المعنى لا يجب إن يكون المعنى 
ملحوظا بنحو اللابشرط القسمىء بل يجوز إن يعتبر بأى اعتبار كان ما دام الموضوع له ذات المعنى فيجوز فى مرحله الاستعمال 
إن يقصر النظر على نفسه و يلحظه بما هو هو و يجوز إن يلحظه مقيسا إلى الغير فيعتبر بأحد الاعتبارات الثلاثه. و ملاحظه ذات 
المعنى بنحو اللابشرط القسمى حين الوضع تصحيحا له لا توجب إن تكون قيدا للموضوع له. و عليه فلا يكون الموضوع له 
موجودا ذهنياء إذا كان له اعتبار اللابشرط القسمى حين الوضع. لأنه ليس الموضوع له هو المعتبر بما هو معتبر» بل ذات المعتبر» 
كما إن استعماله فى المقيد لا يكون مجازا لما تقدم إنه يجوز إن يلحظ ذات المعنى حين الاستعمال مقيسا إلى الغير» فيعتبر بأحد 
الاعفارات الثلؤته التى متها اعتباره بشراط شي ود هو المقيد, 


المسأله الخأمسه - مقدمات الحكمه 
المسأله الخأمسه - مقدمات الحكمه 


لما ثبت إن الألفاظ موضوعه لذات المعانى» لا للمعانى بما هى مطلقه؛ فلا بد فى إثبات إن 


المقصود من اللفظ المطلق لتسريه الحكم إلى تمأم الأفراد و المصاديق من قرينه خاصه. أو قرينه عامه تجعل الكلام فى نفسه 
ظاهرا فى أراد الإطلاق. 


١24 ص‎ 


وهذه القرينه العامه إنما تحصل إذا توفرت جمله مقدمات تسمى (مقدمات الحكمه). و المعروف إنها ثلاث. (الأولى) - أمكان 
الإطلاق و التقيبد بأن يكون متعلق الحكم أو موضوعه قبل فرض تعلق الحكم به قابلا للانقسأم» فلو لم يكن قابلا للقسمه الا بعد 
فرض تعلق الحكم به كما فى باب قصد القربه» فإنه يستحيل فيه التقييد» فيستحيل فيه الإطلاق» كما تقدم فى بحث التعبدى و 
التوصلى. . و هذا واضح. (الثانيه) - عدم نصب قرينه على التقييد لا متصله و لا منفصله لأنه مع القرينه المتصله لا ينعقد ظهور 
للكلأ.م الا-فى المقيد و مع المنفصله ينعقد للكلأ-م ظهور فى الإطلا-ق» ولكنه يسقط عن الحجيه لقيأم القرينه المقدمه عليه و 
الحاكمه. فيكون ظهوره ظهورا بدوياء كما قلنا فى تخصيص العموم بالخاص المنفصل و لا تكون للمطلق الدلاله التصديقيه 
الكاشفه عن مراد المتكلم» بل الدلاله التصديقيه إنما هى على إراده التقيبد واقعا. (الثالثه) - إن يكون المتكلم فى مقام البيان» 
فإنه لو لم يكن فى هذا المقام بأن كان فى مقام التشريع فقط أو كان فى مقام الأهمال أما رأسا أو لأنه فى صدد بيان حكم آخرء 
فيكون فى مقام الأهمال من جهه مورد الإطلاق - و سيأتى مثاله - فإنه فى كل ذلكك لا ينعقد للكلأم ظهور فى الإطلاق: أما فى 
مقام التشريع بأن كان فى مقام بيان الحكم لا للعمل به فعلا بل لمجرد تشريعه؛ فيجوز ألا يبين تمأم مراده» مع إن الحكم فى 
الواقع مقيد بقيد لم يذكره فى 


بيانه انتظارا لمجىء وقت العمل فلا يحرز إن المتكلم فى صدد بيان جميع مراده. و كذلك إذا كان المتكلم فى مقام الأهمال 
رأساء فإنه لا ينعقد معه ظهور فى الإطلاق» كما لا ينعقد للكلأم ظهور فى أى مرأم. و مثله ما إذا كان فى صدد حكم آخر مثل 
قؤله تمالى؛ (فكلوا مما أمسكن) الوارد فى مقنام يان حل صيد الكلانب المعلمه مق هه كونه ميته واليس هو فى امقنام بيات 
مواضع الأمساكك إنها تتنجس فيجب تطهيرها أم لاء فلم يكن هو فى مقام يبان هذه الجهه. فلا ينعقد للكلأم ظهور فى الإطلاق 
من هذه الجهه. 


١7١ ص‎ 


ولو شكك فى إن المتكلم فى مقام البيان أو الأهمالء فإن الأصل العقلائى يقتضى بأن يكون فى مقام البيان فإن العقلاء كما 
يحملون المتكلم على إنه ملتفت غير غافل و جاد غير هازل عند الشكك فى ذلك, كذلكك يحملونه على إنه فى مقام البيان و 
التفهيم» لا-فى مقام الأهمال و الإيهأم. * * * و إذا تمت هذه المقدمات الثلاث فإن الكلام المجرد عن القيد يكون ظاهرا فى 
الإطلاق و كاشفا عن إن المتكلم لا يريد المقيد و إلا لو كان قد أراده واقعاء لكان عليه البيان و المفروض إنه حكيم ملتفت جاد 
غير هازل و هو فى مقام البيان و لا مانع من التقييد حسب الفرض. و إذا لم يبين و لم يقيد كلأمه فيعلم إنه أراد الإطلاق و إلا 
لكان مخلا بغرضه. فأتضح من ذلكك إن كل كلأم صالح للتقبيد و لم يقيده المتكلم مع كونه حكيما ملتفتا جادا و فى مقام البيان 
و التفهيم» فإنه يكون ظاهرا فى الإطلاق و يكون حجه على المتكلم و 


السأمع. 
تنبيهان: 
التنبيه الاول: القدر المتيقن فى مقام التخاطب 


إن الشيخ المحقق صاحب الكفايه (قدس سره) أضاف إلى مقدمات الحكمه مقدمه أخرى غير ما تقدم و هى ألا يكون هناكك 
قدر متيقن فى مقام التخاطب و المحاوره و إن كان لا يضر وجود القدر المتيقن خارجا فى التمسكك بالإطلاق. و مرجع ذلكك 
إلى إن وجود القدر المتيقن فى مقام المحاوره يكون بمنزله القرينه اللفظيه على التقيبد» فل ينعقد للفظ ظهور فى الإطلاق مع 
فرض وجوده. و لتوضيح البحث نقول: إن كون المتكلم فى مقام البيان يتصور على نحوين: 


١‏ - إن يكون المتكلم فى صدد بيان تمأم موضوع حكمه. بأن يكون غرض المتكلم 
ص ١/١‏ 
يوقف على إن يبين للمخاطب و يفهمه ما هو تمأم الموضوع و إن ما ذكره هو تمأم موضوعه ل غيره. 


١‏ - إن يكون المتكلم فى صدد بيان تمأم موضوع الحكم واقعا و لو لم يفهم المخاطب إنه تمأم الموضوع؛ فليس له غرض الا 
بيان ذات موضوع الحكم بتمأمه حتى يحصل من المكلف الامتثال و إن لم يفهم المكلف تفصيل الموضوع بحدوده. فإن كان 
المتكلم فى مقام البيان على (النحو الأول)» فلا شكك فى إن وجود القدر المتيقن فى مقام المحاوره لا يضر فى ظهور المطلق فى 
إطلااقه فيجوز التمسكك بالإطلاق. لأنه لو كان القدر المتيقن المفروض هو تمأم الموضوع لوجب بيانه و تركث البيان اتكالا على 
وجود القدر المتيقن إخلال بالغرض لأنه لا يكون مجرد ذلكك بيانا لكونه تمأم الموضوع. و إن كان المتكلم فى مقام البيان على 
(النحو الثانى)» فإنه يجوز إن يكتفى بوجود القدر المتيقن فى مقام التخاطب لبيان تمأم موضوعه واقعاء مادام إنه ليس له غرض 
الا إن يفهم المخاطب ذات الموضوع بتمأمه 


لا بوصف التمأم أى إن يفهم ما هو تمأم الموضوع بالحمل الشائع. و بذلكك يحصل التبليغ للمكلف و يمتثل فى الموضوع 
الواقعى, لأ-نه هو المفهوم عنده فى مقام المحاوره و لا يجب فى مقام الامتثال إن يفهم إن الذى فعله هو تمأم الموضوع أو 
الموضوع اعم منه و من غيره. (مثلا-): لو قال المولى (اشتر اللحم) و كان القدر المتيقن فى مقام المحاوره هو لحم الغنم و كان 
هو تمأم موضوعه واقعاء فإن وجود هذا القدر المتيقن كاف لانبعاث المكلف و شرائه للحم الغنم» فيبحصل موضوع حكم 
المولى» فلو إن المولى ليس له غرض أكثر من تحقيق موضوع حكمه. فيجوز له الاعتماد على القدر المتيقن لتحقيق غرضه و 
لبيانه و لا يحتاج إلى إن يبين إنه تمأم الموضوع أما لو كان غرضه أكثر من ذلكك بأن كان غرضه إن يفهم المكلف تحديد 
الموضوع بتمأمه؛ فلا يجوز له الاعتماد على القدر المتيقن و إلا لكان مخلا بغرضه. فإذا لم يبين و أطلق الكلام» استكشف إن 
تمأم موضوعه هو المطلق الشامل للقدر المتيقن و غيره. 


١7١ ص‎ 


إذا عرفت هذا التقدير فينبغى إن نبحث عما ينبغى للأمر إن يكون بصدد بيانه هل إنه على النحو الأول أو الثانى؟ و الذى يظهر 
من الشيخ صاحب الكفايه إنه لا ينبغى من الأمر أكثر من النحو الثانى» نظرا إلى إنه إذا كان بصدد بيان موضوع حكمه حقيقه 
كفاه ذلكك لتحصيل مطلوبه و هو الامتثال. و لا يجب عليه مع ذلكك بيان إنه تمأم الموضوع. نعم إذا كان هناكك قدر متيقن فى 
مقام المحاوره و كان تمأم الموضوع هو المطلق فقد يظن المكلف إن القدر المتيقن هو تمأم الموضوع و إن المولى أطلق 


كلا-مه اعتمادا على وجوده - فإن المولى دفعا لهذا الوهم يجب عليه إن يبين إن المطلق هو تمأم موضوعه و إلا كان مخلا 
بغرضه. و من هذا ينتج إنه إذا كان هناكك قدر متيقن فى مقام المحاوره و أطلق المولى و لم يبين إنه تمأم الموضوع, فإنه يعرف 
منه إن موضوعه هو القدر المتيقن. هذ خلاصه ما ذهب إليه فى الكفايه مع تحقيقه و توضيحه. و لكن شيخنا النائينى رحمه الله 
على ما يظهر من التقريرات لم يرتضه و الأقرب إلى الصحه ما فى الكفايه. و لا نطيل بذكر هذه المناقشه و الجواب عنها. 


التنبيه الثانى: الانصراف: 


اشتهر إن انصراف الذهن من اللفظ إلى بعض مصاديق معناه أو بعض أصنفه يمنع من التمسكك بالإطلاق و إن تمت مقدمات 
الحكمه مثل انصراف المسح فى آيتى التيمم و الوضوء إلى المسح باليد و بباطنها خاصه. و الحق إن يقال: 


إن انصراف الذهن إن كان ناشئا من ظهور اللفظ فى المقيد بمعنى إن نفس اللفظ ينصرف منه المقيد لكثره استعماله فيه و شيوع 
أرادته منه - فلا شكك فى إنه حينئذ لا مجال للتمسكك بالإطلاق» لأن هذا الظهور يجعل اللفظ بمنزله المقيد بالتقييد اللفظى و 
معه لا ينعقد للكلأم ظهور فى الإطلاق حتى يتمسكك بأصاله الإطلاق التى هى مرجعها فى الحقيقه إلى أصاله الظهور. 


١7 ص‎ 


وأما إذا كان الانصراف غير ناشئ من اللفظ. بل كان من سبب خارجىء كغلبه وجود الفرد المنصرف إليه أو تعارف الممارسه 
الخارجيه له» فيكون ما لوفا قريبا إلى الذهن من دون إن يكون للفظ تأثير فى هذا الانصراف» كانصراف الذهن من لفظ الماء فى 
العراق - مثل - إلى ماء دجله أو الفرات فالحق إنه لا أثر 


لهذا الانصراف فى ظهور اللفظ فى إطلاقه فلا يمنع من التمسكك بأصاله الإطلاق» لأن هذا الانصراف قد يجتمع مع القطع بعدم 
إراده المقيد بخصوصه من اللفظ. و لذا يسمى هذا الانصراف باسم (الانصراف البدوى) لزواله عند التأمل و مراجعه الذهن. و 
هذا كله واضح لا ريب فيه. و إنما الشأن فى تشخيص الانصراف إنه من أى النحوين» فقد يصعب التمبيز أحيانا بينهما للاختلاط 
على الإنسان فى منش هذا الانصراف. و ما أسهل دعوى الانصراف على لسان غير المتثبت و قد لا يسهل إتأمه الدليل على إنه 
من أى نوع. فعلى الفقيه إن يتثبت فى مواضع دعوى الانصراف و هو يحتاج إلى ذوق عال و سليقه مستقيمه. و قلما تخلو أيه 
كريمه أو حديث شريف فى مسأله فقهيه عن انصرافات تدعى. و هنا تظهر قيمه التضاع باللغه و فقهها و آدابها. و هو باب يكثر 
الابتلاء به و له الأثر الكبير فى استنباط الأحكام من أدلتها. ألا ترى إن المسح فى الآيتين ينصرف إلى المسح باليد و كون هذا 
الانصراف مستندا إلى اللفظ لا شكك فيه و ينصرف أيضا إلى المسح بخصوص باطن اليد. و لكن قد يشكك فى كون هذا 
الانصراف مستند إلى اللفظء فإنه غير بعيد إنه ناشئ من تعارف المسح بباطن اليد لسهولته و لأنه مقتضى طبع الإنسان فى مسحه 
و ليس له علاقه باللفظ. و لذا إن جمله من الفقهاء أفتوا بجواز المسح بظهر اليد عند تعذر المسح بباطنها تمسكا بإطلاق الآيه و 
لا معنى للتمسكك بالإطلاق لو كان للفظ ظهور فى المقيد. و أما عدم تجويزهم للمسح بظاهر اليد عند الاختيار فلعله للاحتياط» 
إذ إن المسح بالباطن هو القدر المتيقن و 


المفروض حصول الشكك فى كون هذا الانصراف بدويا فلا يطمأن كل الاطمئنان بالتمسكك بالإطلاق عند الاختيار و طريق النجاه 
هو الاحتياط بالمسح بالباطن. 


ص ع7١‏ 
المسأله السادسه - المطلق و المقيد المتنافيان 
المسأله السادسه - المطلق و المقيد المتنافيان 


معنى التنافى بين المطلق و المقيد: إن التكليف فى المطلق لا يجتمع و التكليف فى المقيد مع فرض الحافظه على ظهورهما معاء 
أى أنهما يتكاذبان فى ظهورهما. مثل قول الطبيب مثلا: اشرب لبناء ثم يقول: 


اشرب لبن حلوا و ظاهر الثانى تعيين شرب الحلو منه. و ظاهر الأول جواز شرب غير الحلو حسب إطلاقه. و إنما يتحقق التنافى بين 
المطلق و المقيد إذا كان التكليف فيهما واحد كالمثال المتقدم, فلا يتنافيان لو كان التكليف فى أحدهما معلقا على شىء و فى 
الآخر معلقا على شىء آخرء كما إذا قال الطبيب فى المثال: إذا أكلت فاشرب لبنا و عند الاستيقاظ من النوم اشرب لبنا حلوا. و 
كذلكك لا يتنافيان لو كان التكليف فى المطلق إلزأميا و فى المقيد على نحو الاستحباب ففى المثال لو وجب أصل شرب اللبن» 
فإنه ل ينافيه رجحان الحلو منه باعتباره احد أفراد الواجب. و كذا لا يتنافيان لو فهم من التكليف فى المقيد إنه تكليف فى وجود 
ثان غير المطلوب من التكليف الأول» كما إذ فهم فى المقيد فى المثال طلب شرب اللبن الحلو ثانيا بعد شرب لبن ما. إذا فهمت 
م سقناه لك من معنى التنافى» فنقول: لو ورد فى لسان الشارع مطلق و مقيد متنافيان سواء تقدم أو تأخر و سواء كان مجىء 
المتأخر بعد وقت العمل بالمتقدم أو قبله» فإنه لا بد من الجمع بينهما أما بالتصرف فى ظهور المطلق فيحمل على المقيد, أو 
بالتصرف فى المقيد على وجه 


لا ينافى الإطلا-ق» فيبقى ظهور المطلق على حاله. و ينبغى البحث هنا فى إنه أى التصرفين أولى بالأخذ, فنقول: هذا يختلف 
باتتلقق الصور قيهماء فإن المطلق و المقيد أما إن يكوتا منتلفيق فى الاثبات أو النفن بو أما إن يكونا متفقين: (الأول) - إن 
يكونا مختلفين» فلا شكك حينئذ فى حمل المطلق على المقيدء لأن المقيد يكون قرينه على المطلق» فإذا قال: 


اشرب اللبن» ثم قال: 

لتشرب اللبن الحأمضء فإنه يفهم منه إن المطلوب هو شرب اللبن الحلو. و هذا لا يفرق فيه بين إن يكون إطلاق المطلق بدلياء 
نحو قوله: 

اعتق رقبه و بين إن يكون شموليا مثل قوله: 

فى الغنم زكاه, المقيد بقوله: 


ليس فى الغنم المعلوفه زكاه. (الثانى) - إن يكونا متفقين و له مقامان: المقام الأول إن يكون الإطلاق بدليا و المقام الثانى إن 
يكون شموليا. فإن كان الإطلاق (بدليا) فإن الأمر فيه يدور بين التصرف فى ظاهر المطلق بحمله على المقيد و بين التصرف فى 
ظاهر المقيد و المعروف إن التصرف الأول هو الأولى, لأنه لو كانا مثبتين مثل قوله: 


اعتق رقبه مؤمنه فإن المقيد ظاهر فى إن الأمر فيه للوجوب التعيينى» فالتصرف فيه أما بحمله على الاستحباب» أى إن الأمر بعتق 
الرقبه المؤمنه بخصوصها باعتبار إنها أفضل الأفراد» أو بحمله على الوجوب التخبيرى أى إن الأمر يعتق الرقبه المؤمنه باعتبار إنها 
أحد أفراد الواجبء لا لخصوصيه فيها حتى خصوصيه الأفضليه. و هذان التصرفان و إن كانا ممكنين» لكن ظهور المقيد فى 
الوجوب التعيينى مقدم على ظهور المطلق فى إطلاقه. لأن المقيد صالح لأن يكون قرينه للمطلق و لعل المتكلم اعتمد عليه فى 
بيان مرأمه و لو فى وقت آخر لا سيما مع احتمال إن المطلق 


الوارد كان محفوفا بقرينه متصله غابت عناء فيكون المقيد كاشفا عنها. و إن كان الإطلاق (شموليا) مثل قوله: 
فى الغنم زكاه و قوله: 


فى الغنم السائمه زكاه؛ فلا تتحقق المنافاه بينهما حتى يجب التصرف فى أحدهما لأن وجوب الزكاه فى الغنم السائمه بمقتضى 
الجمله الثانيه لا ينافى وجوب الزكاه فى غير السائمه. الا على القول بدلاله التوصيف على المفهوم و قد عرفت إنه لا مفهوم 
للوصف. و عليه فلا منافاه بين الجملتين لنرفع بها عن إطلاق المطلق. 


الباب السابع: المجمل و المبين و فيه مسائل 


عرفوا المجمل اصطلاحا: (بأنه ما لم تتضح دلا لته) و يقابله المبين. و قد ناقشوا هذا التعريف بوجوده لا طائل فى ذكرها و 
المقصود من المجمل - على كل حال - ما جهل فيه مراد المتكلم و مقصوده إذا كان لفظا و ما جهل فيه مراد الفاعل و مقصوده 
إذا كان فعلا و مرجع ذلكك إلى إن المجمل هو اللفظ أو الفعل الذى لا ظاهر له. و عليه يكون المبين ما كان له ظاهر يدل على 
مقصود قائله أو فاعله على وجه الظن أو اليقين» فالمبين يشمل الظاهر و النص معا. و من هذا البيان نعرف إن المجمل يشمل 
اللفظ و الفعل اصطلاحا و إن قيل إن المجمل مختص بالألفاظ و من باب التسأمح يطلق على الفعل. و معنى كون الفعل مجملا 
إن يجهل وجه وقوعه. كما لو توضأ الأمأم عليه السلأم - مثلا - بحضور واحد منه أو يحتمل إنه يتقيه» فيحتمل إن وضوءه وقع 
على وجه التقيه» فلا- يستكشف مشروعيه الوضوء على الكيفيه التى وقع عليها و يحتمل إنه وقع على وجه الامتثال للأمر الواقعى 


مشروعيته. و مثل ما إذا فعل الأمأم شيئا فى الصلاه كجلسه الاستراحه - مثلا - فلا يدرى إن فعله كان على وجه الوجوب أو 
الاستحباب» فمن هذه الناحيه يكون مجملا و إن كان من ناحيه دلالته على جواز الفعل فى مقابل الحرمه يكون مبينا. و أما اللفظ 
فأجماله يكون لأسباب كثيره قد يتعذر إحصاؤها (): فإذا كان 


(هامش) 

)١(‏ راجع بحث المغالطات اللفظيه من الجزء الثالث من كتاب المنطق للمؤلف ١57‏ تجد ما يعينكك على إحصاء أسباب إجمال 
اللفظ. (2) 

18١ ص‎ 


مفردا فقد يكون أجماله لكونه لفظا مشتركا و لا قرينه على أحد معانيه كلفظ (عين) و كلمه (تضرب) المشتركه بين المخاطب و 
الغائبه و (المختار) المشتركك بين اسم الفاعل و اسم المفعول. و قد يكون أجماله لكونه مجازاء أو لعدم معرفه عود الضمير فيه 
الذى هو من نوع (مغالطه المماراه»» مثل قول القائل لما سئل عن فضل أصحاب النبى صلى الله عليه و آله. فقال: 


(من بنته فى بيته) و كقول عقيل:: (أمرنى معاويه إن أسب عليا. ألا فالعنوه!). و قد يكون الإجمال لاختلال التركيب كقوله: 
وما مثله فى الناس الا مملكا * أبو أمه حى أبوه يقاربه و قد يكون الإجمال لوجود ما يصلح للقرينه» كقوله: 


تعالى: (محمد رسول الله و الذين معه أشداء على الكفار. . ) الآيه» فإن هذا الوصف فى الآيه يدل على عداله جميع من كان مع 
النبى من أصحابه. الا إن ذيل الآيه (وعد الله الذين أمنوا و عملوا الصالحات منهم مغفره و أجرا عظيما) صالح لأن يكون قرينه 
على إن المراد بجمله (والذين معه) بعضهم لا جميعهم فتصبح الآيه مجمله من هذه الجهه. و قد يكون الإجمال لكون المتكلم 
فى مقام الأهمال 


و الإجمال. إلى غير ذلك من موارد الإجمال مما لا-فائده كبيره فى إحصائه و تعداده هنا. ثم اللفظ قد يكون مجملا عند 


شخص. مبينا عند شخص آخر. ثم (المبين) قد يكون فى نفسه مبينا و قد يكون مبينا بكلأم آخر يوضح المقصود منه. 
؟ - المواضع التى وقع الشكك فى أجمالها 


لكل من المجمل و المبين أمثله من الآيات و الروايات و الكلام العربى لا حصر لها و لا تخفى على العارف بالكلام. الا إن بعض 
المواضع قد وقع الشكك فى كونها مجمله أو مبينه و المتعارف عند الأصوليين إن يذكروا بعض الأمثله من ذلك لشحذ الذهن و 
التمرين و نحن نذكر بعضها أتباعا لهم و لا 


١/8١ ص‎ 


تخلو من فائده للطلاب المبتدثين. (فمنها) قوله تعالى: (والسارق و السارقه فاقطعوا أيديهما). فقد ذهب جماعه إلى إن هذه الآيه 
من المجمل المتشابه؛ أما من جهه لفظ (القطع) باعتبار إنه يطلق على الإبانه و يطلق على الجرح كما يقال لمن جرح يده بالسكين 
قطعهاء كما يقال لمن أبانها كذلكك. و أما من جهه لفظ (اليد) باعتبار إن (اليد) تطلق على العضو المعروف كله و على المكلف 
إلى أصول الأصابع و على العضو إلى الزند و الى المرفق» فيقال مثلا: تناولت بيدى و إنما تناول بالكف بل بالأنأمل فقط. و الحق 
إنها من ناحيه لفظ (القطع) ليست مجمله لأن المتبادر من لفظ القطع هو الإبانه و الفصل و إذا أطلق على الجرح فباعتبار إنه أبان 
قسما من اليد» فتكون المسأمحه فى لفظ اليد عند وجود القرينه» لا إن القطع استعمل فى مفهوم الجرح. فيكون المراد فى المثال 
من اليد بعضهاء كما تقول تناولت بيدى و فى الحقيقه إنما تناولت ببعضها. 


و أما من ناحيه (اليد)» فإن الظاهر إن اللفظ لو خلى و نفسه يستفاد منه إراده تمأم العضو المخصوصء ولكنه غير مراد يقينا فى 
الآيه» فيتردد بين المراتب العديده من الأصابع إلى المرفق» لأنه بعد فرض عدم إراده تمأم العضو لم تكن ظاهره فى واحده من 
هذه المراتب. فتكون الآيه مجمله فى نفسها من هذه الناحيه و إن كانت مبينه بالأحاديث عن آل البيت عليهم السلأم الكاشفه عن 
إراده القطع من أصول الأصابع. * * * و منها قوله صلى الله عليه و آله: (لَا صَِكَاة إَِا بقَاتِحَهِ الككتٌاب و أمثاله من المركبات التى 
تشتمل على كلمه (لا) التى لنفى الجنس نحو (لَا صَكَاة إِلَا بطَهُور) و (لا بيع الا فى ملكث) و (لَا صلا يمن جاره الْمَشجد إِلَا فى 
الْمَمْحِدٍ ) و (آا غِيبَهَ لِقَاسِق و (لَا جَمَاعَهَ فى نَافلَهِ ) و نحو ذلك. فإن النفى فى مثل هذه المركبات موجه ظاهرا لنفس الماهيه و 
الحقيقه و قالوا: إن إراده نفى الماهيه متعذر فيهاء فلا بد إن يقدر - بطريق المجاز - وصف للماهيه هو المنفى حقيقه» نحو: 
الصحه و الكمال و الفضيله. 


ص ”187 


و الفائده و نحو ذلك. و لما كان المجاز مرددا بين عده معان كان الكلام مجملا و لا قرينه فى نفس اللفظ تعين واحدا منهاء فإن 
نفى الصحه ليس بأولى من نفى الكمال أو الفضيله و لا نفى الكمال بأولى نفى الفائده. . و هكذا. و أجاب بعضهم: بأن هذا إنما 
يتم إذا كانت ألفاظ العبادات و المعاملات موضوعه للأعم فلا يمكن فيها نفى الحقيقه. و أما إذا قلنا بالوضع للصحيح فلا يتعذر 
نفى الحقيقه» بل هو المتعين على الأكثرء فلا 


اجمال. و أما فى غير الألفاظ الشرعيه مثل قولهم (لا علم الا بعمل) فمع عدم القرينه يكون اللفظ مجملا إذ يتعذر نفى الحقيقه. 
أقوال: و الصحيح فى توجيه البحث إن يقال: 


إن (لا) فى هذه المركبات لنفى الجنسء فهى تحتاج إلى اسم و خبر على حسب ما تقتضيه القواعد النحويه. و لكن الخبر 
محذوف حتى فى مثل (لا غيبَه لفاسق) فإن (لفاسق) ظرف مستقر متعلق بالخبر المحذوف. و هذا الخبر المحذوف لا بد له من 
قرينه سواء كان كلمه موجود أو صحيح أو مفيد أو كأمل أو نافع أو نحوها. و ليس هو مجازا فى واحد من هذه الأمور التى 
يصح تقديرها. و القصد إنه سواء كان المراد نفى الحقيقه أو نفى الصحه و نحوها فإنه لا بد من تقدير خبر محذوف بقرينه. و 
إنما يكون مجملا إذا تجرد عن القرينه. و لكن الظاهر إن القرينه حاصله على الأكثر و هى القرينه العامه فى مثله» فإن الظاهر من 
نفى الجنس إن المحذوف فيه هو لفظ موجود وما بمعناه من نحو لفظ ثابت و متحقق. فإذا تعذر تقدير هذا اللفظ العام لأى 
سبب كانء فإن هناكك قرينه موجوده غالبا و هى مناسبه الحكم و الموضوع. فإنها تقتضى غالبا لفظ خاص مناسب مثل (لا علم 
الا بعمل) فإن المفهوم منه إنه لا علم نافع. و المفهوم من نحو (لَا يبه ِفَاسِق) لا غيبه محرمه. و المفهوم من نحو (لا رضاع بعد 
فطأم) لا رضاع سائغ. و من نحو (لَا جمَاعَهَ فى نَاِلَهِ ) لا جماعه مشروعه: و من نحو (لا إقرار لمن اقر على نفسه بالزنا» لا إقرار 


نافذ أو معتبر. و من نحو (لا صلاه الا 


بطهور) بناء على الوضع للأعم لا صلاه صحيحه. و من نحو (لا صلاه لحاقن) لا صلاه كأمله بناء على قيأم الدليل إن الحاقن لا 
تفسد صلاته. . و هكذا. 


ص *18 


وهذه القرينه و هى قرينه مناسبه الحكم للموضوع لا تقع تحت ضابطه معينه و لكنها موجوده على الأكثر و يحتاج إدراكها إلى 
507 


ليس من البعيد إن يقال إن المحذوف فى جميع مواقع (لا) التى هى لنفى الجنس هو كلمه موجود أو ما هو بمعناهاء غايه الأمر 
إنه فى بعض الموارد تقوم القرينه على عدم إراده نفى الوجود و التحقق حقيقه» فلا بد حينئذ من حملها على نفى التحقق ادعاء و 
تنزيلا بأن نتزل الموجود منزله المعدوم باعتبار عدم حصول الأثر المرغوب فيه أو المتوقع منه. يعنى يدعى إن الموجود الخارجى 
ليس من أفراد الجنس الذى تعلق به النفى تنزيلا و ذلكك لعدم حصول الأثر المطلوب منه. فمثل (لا علم الا بعمل) معناه إن العلم 
بلا-عمل كلا علم إذ لم تحصل الفائده المترقبه منه و مثل (لا إقرار لمن أقر بنفسه على الزنا) معناه إن إقراره كلا إقرار باعتبار 
عدم نفوذه عليه و مثل (لا سهو لمن كثر عليه السهو) معناه إن سهوه كلا سهو باعتبار عدم ترتب آثار السهو عليه من سجود أو 
صلاه أو بطلان الصلاه. هذا إذا كان النفى من جهه تكوين الشىء و أما إذا كان النفى راجعا إلى عالم التشريع» فإن كان النفى 
متعلقا بالفعل دل نفيه على عدم ثبوت حكمه فى الشريعه؛ مثل [ لا رَهْمَائِيَة فى الْإِسِلَام ) فإن معنى عدم ثبوتها عدم تشريع 


الرهبانيه و إنه غير مرخص بها و مثل (لَا غيبَة لِفَاسق) فإن 


معنى عدم ثبوتها عدم حرمه غيبه الفاسق و كذلكك نحو: و لاغش فى الإسلأم و لا عمل فى الصلاه ولا رفث و لا فسوق ولا 
جدال فى الحج و لا جماعه فى نافله» فإن كل ذلك معناه عدم مشروعيه هذه الأفعال. و إن كان النفى متعلقا بعنوان يصح انطباقه 
على الحكم, فيدل النفى على عدم تشريع حكم ينطبق عليه هذا العنوان» كما فى قوله (لا حرج فى الدين) و (لَا ضَوَرَ وَّلَا ضدَرَارَ 
فى الْإِسْلَام . و على كل حال فإن مثل هذه الجمل و المركبات ليست مجمله فى حد أنفسها و قد يتفق لها إن تكون مجمله إذا 
تجردت عن القرينه التى تعين إنها لنفى تحقق الماهيه حقيقه أو لنفيها ادعاء و تنزيلا. 


ص 188 


و (منها) مثل قوله تعالى: (حرمت عليكم أمهاتكم) و قوله تعالى: (أحلت لكم بهيمه الأنعام) مما أسند الحكم فيه كالتحريم و 
التحليل إلى العين. فقد قال بعضهم بأجمالهاء نظرا إلى إن إسناد التحريم و التحليل لا يصح الا إلى الأفعال الاختياريه» أما الأعيان 
فلا معنى لتعلق الحكم بهاء بل يستحيل. و لذا تسمى الأعيان موضوعات للأحكام كما إن الأفعال تسمى متعلقات. و عليه فلا بد 
إن يقدر فى مثل هذه المركبات فعل تصح اضافته إلى العين المذكوره فى الجمله و يصح إن يكون متعلقا للحكم: ففى مثل الآيه 
الأولى يقدر كلمه (نكاح) مثلا-و فى الثانيه (أكل) و فى مثل (و الأنعام حرمت ظهورها) يقدر ركوبها وفى مثل (النفس التى 
حرم الله) يقدر قتلها. . و هكذا. و لكن التركيب فى نفسه ليس فيه قرينه على تعيين نوع المحذوفء فيكون فى حد نفسه مجملاء 
فلا يدرى 


فيه هل إن المقدر كل فعل تصح اضافته إلى العين المذكوره فى الجمله و يصح تعلق الحكم به أو إن المقدر فعل مخصوص 
كما قدرناه فى الأمثله المتقدمه؟ و الصحيح فى هذا الباب إن يقال: 


إن نفس التركيب مع قطع النظر عن ملا-حظه الموضوع و الحكم و عن أيه قرينه خارجيه» هو فى نفسه يقتضى الإجمال لولا إن 
الإطلاق يقتضى تقدير كل فعل صالح للتقديرء الا إذا قأمت قرينه خاصه على تعيين نوع الفعل المقدر. و غالبا لا يخلو مثل هذا 
التركيب من وجود القرينه الخاصه و لو قرينه مناسبه الحكم و الموضوع. و يشهد لذلكك إنا لا نتردد فى تقدير الفعل المخصوص 
فى الأمثله المذكوره فى صدر البحث و مثيلاتها و ما ذلكك الا لما قلناه من وجود القرينه الخاصه و لو مناسبه الحكم و الموضوع. 
و يشبه إن يكون هذا الباب نظير باب (لا) المحذوف خبرها. الهمنا الله تعالى الصواب و دفع عنا الشبهات و هدإنا الصراط 
المستقيم. 
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المقصد الثانى 

تمهيد 

تمهيد: 


بسم الله الرحمن الرحيم 


من الأ-دله على الحكم الشرعى عند الأ-صوليين الإماميه: (العقل)» إذ يذكرون إن الأ-دله على الأحكام الشرعيه الفرعيه أربعه: 
الكتاب و السنه و الإجماع و العقل. و سيأتى فى (مباحث الحجه) وجه حجيه العقل. أما هنا فإنما يبحث عن تشخيص صغريات ما 
يحكم به العقل المفروض إنه حجه؛ أى يبحث هنا عن مصاديق أحكام العقل الذى هو دليل على الحكم الشرعى. و هذا نظير 
البحث في المقضد الأول (مناحث الألفاظ) عن مصاديق أصالة الظهور الى هن حجه وتحجينها إثنا يحة عتها فى مباتحث 
الحجه. و توضيح ذلكك: إن هنا مسألتين: 


١‏ - إنه إذا حكم العقل على شىء إنه حسن شرعا أو يلزم 


فيه شرعاء أو يحكم على شىء إنه قبيح شرعا أو يلزم تركه شرعاء بأى طريق من الطرق التى سيأتى بيانهاء هل يثبت بهذا الحكم 
العقلى حكم الشرع؟ أى إنه من حكم العقل هذا هل يستكشف منه إن الشارع واقعا قد حكم بذلكك؟ و مرجع ذلكك إلى إن 
حكم العقل هذا هل هو حجه أولا.؟ و هذا البحث - كما قلنا - إنما يذكر فى مباحث الحجه و ليس هنا موقعه. و سيأتى بيان 
أمكان حصول القطع بالحكم الشرعى من غير الكتاب و السنه و إذا حصل كيف يكون حجه. 


؟ - إنه هل العقل أن يدرك بطريق إن هذا الشىء مثلا حسن شرعا أو قبيح أو يلزم فعله أو تركه عند الشارع؟ يعنى إن العقل 


بعد إدراكه 
ص ١88‏ 


لحسن الأفعال أو لزومها و لقبح الأشياء أو لزوم تركها فى أنفسها بأى طريق من الطريق. . هل يدركك مع ذلكك إنها كذلك عند 
الشارع؟ و هذا المقصد الثانى الذى سميناه (بحث الملازمات العقليه) عقدناه لأجل بيان ذلكك فى مسائل على النحو الذى سيأتى 
إن شاء الله تعالى و يكون فيه تشخيص صغريات حجيه العقل المبحوث عنها فى المقصد الثالث (مباحث الحجه). ثم لا بد - قبل 
تشخيص هذه الصغريات فى مسائل - من ذكر أمرين يتعلقان بالأحكام العقليه مقدمه للبحث نستعين بها على المقصود و هماء 
١‏ أقسأم الدليل العقلى (:) 

6 أقسأم الدليل العقلى‎ -١ 


إن الدليل العقلى - أو فقل ما يحكم به العقل الذى يثبت به الحكم الشرعى - ينقسم إلى قسمين: ما يستقل به العقل و مالا 
يستقل به. و بتعبير آخر نقول: إن الأحكام العقليه على قسمين: مستقلات و غير مستقلات. و هذه التعبيرات كثيرا ما تجرى على 


السنه الأصوليين و يقصدون بها المعنى الذى سنوضحه. و إن كان قد يقولون: (إن هذا ما يستقل به العقل) و لا يقصدون هذا 
المعنى» بل يقصدون به معنى آخر و هو ما يحكم به العقل بالبداهه و إن كان ليس من المستقلات العقليه بالمعنى الآتى. و على 
كل حال فإن هذا التقسيم يحتاج إلى شىء من التوضيح فنقول: إن العلم بالحكم الشرعى كسائر العلوم لا بد له من عله» لاستحاله 
وجود الممكن بلا عله. و عله العلم التصديقى لا بد إن تكون من أحد أنواع الحجه الثلاثه: القياس أو الاستقراء أو التمثيل. و 
ليس الاستقراء مما يثبت به الحكم الشرعى و هو واضح. و التمثيل ليس بحجه عندناء لأ-نه هو القياس المصطلح عليه عند 
الأصوليين الذى هو ليس من مذهبنا. 


(هامش) 


(*) قد يستشكل فى إطلاق اسم الدليل على حكم العقل كما يطلق على الكتاب و السنه و الإجماع. و سيأتى إن شاء الله تعالى 
فى مباحث الحجه معنى الدليل و الحجه باصطلاح الأصوليين و كيف يطلق باصطلاحهم على حكم العقل» أى القطع. 
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فيتعين إن تكون العله للعلم بالحكم الشرعى هى خصوص القياس باصطلاح المناطقه و إذا كان كذلك فإن كل قياس لا بد إن 
يتألف من مقدمتين سواء كان استثنائيا أو اقترانيا. و هاتان المقدمتان قد تكونان معا غير عقليتين فالدليل الذى يتألف منهما يسمى 
(دليلا شرعيا) فى قبال الدليل العقلى. و لا كلأم فى هذا القسم هنا. و قد تكون كل منهما أو إحداهما عقيله» أى مما يحكم 
العقل به من غير اعتماد على حكم شرعىء فإن الدليل الذى يتألف منهما يسمى عقليا و هو على قسمين: 


١‏ - إن تكون المقدمتإن معا عقليتين كحكم العقل 


بحسن شىء أو قبحه ثم حكمه بأنه كل ما حكم به العقل حكم به الشرع على طبقه. و هو القسم الأول من الدليل العقلى و هو 
قسم (المستقلات العقليه). 


؟ - إن تكون إحدى المقدمتين غير عقليه و الآخرى عقليه كحكم العقل بوجوب المقدمه عند وجوب ذيها فهذه مقدمه عقليه 
صرفه و ينضم إليها حكم الشرع بوجوب ذى المقدمه. و إنما يسمى الدليل الذى يتألف منهما عقليا فلأجل تغليب جانب المقدمه 
العقليه. و هذا هو القسم الثانى من الدليل العقلى و هو قسم (غير المستقلات العقليه). و إنما سمى بذلكك لأنه - من الواضح - إن 
العقل لم يستقل وحده فى الوصول إلى النتيجه بل استعإن بحكم الشرع فى إحدى مقدمتى القياس. 


؟ - لماذا سميت هذه المباحث بالملازمات العقليه؟ 

لماذا سميت هذه المباحث بالملازمات العقليه؟ 

المراد بالملازمه العقليه هنا هو حكم العقل بالملازمه بين حكم الشرع و بين أمر آخر سواء كان حكما عقليا أو شرعيا أو غيرهما 
مثل الإتيان بالمأمور به بالأمر الاضطرارى الذى يلزمه عقلا سقوط الأمر الاختيارى لو زال الاضطرارى فى الوقت أو خارجه على 
ما سيأتى ذلكك فى مبحث (الإجزاء). و قد يخفى على الطالب لأول وهله الوجه فى تسميه مباحث الأحكام العقليه بالملازمات 
العقليه لا سيما فيما يتعلق بالمستقلات العقليه و لذلك وجب علينا إن نوضح ذلك فنقول: 
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أ - أما فى (المسقلات العقليه) فيظهر بعد بيان المقدمتين اللتين يتألف منهما الدليل العقلى. و هما - مثلا -: (الأولى) - (العدل 
يحسن فعله عقلا-). و هذه قضيه عقليه صرفه هى صغرى القياس. و هى من المشهورات التى تطابقت عليها آراء العقلاء التى 
تسمى الآراء المحموده. و هذه قضيه تدخل فى مباحث علم الكلام عاده و إذا بحث عنها هنا فمن باب المقدمه للبحث عن 


الكوق الاحف (العانيةاك رتكا نا فيو فكلة عقارة لسر فعلء تديها ).بو مده كفي كاذانه ١‏ قينا مدل علنها انما نا قن دقن :لق 
هى كبرى للقياس و مضمونها الملا-زمه بين حكم العقل و حكم الشرع. و هذه الملا-زمه مأخوذه من دليل عقلى فهى ملازمه 
عقليه و ما يبحث عنه فى علم الأأصول فهو هذه الملا-زمه و من أجل هذه الملا-زمه تدخل المستقلات العقليه فى الملازمات 
العقليه. و لا ينبغى إن يتوهم الطالب إن هذه الكبرى معناها حجيه العقل» بل نتيجه هاتين المقدمتين هكذا (العدل يحسن فعله 
شرعا) و هذا الاستنتاج بدليل عقلى. و قد ينكر المنكر إنه يلزم شرعا ترتيب الأثر على هذا الاستنتاج و الاستكشاف و سنذكر إن 
شاء الله تعالى فى حينه الوجه فى هذا الإنكار الذى مرجعه إلى إنكار حجيه العقل. و الحاصل نحن نبحث فى المستقلات العقليه 
عن مسألتين: (إحداهما) الصغرى و هى بيان المدركات العقليه فى الأفعال الاختياريه إنه أيها ينبغى فعله و أيها لا ينبغى فعله. 
(ثانيهما) الكبرى و هى بيان إن ما يدركه العقل هل لا بد إن يدركه الشرع أى يحكم على طبق ما يحكم به العقل. و هذه هى 
المسأله الأصوليه التى هى من الملازمات العقليه. و من هاتين المسألتين نهيئ موضوع حجيه العقل. 


؟ - و أمافى (غير المستقلات العقليه) فأيضا يظهر الحال فيها بعد بيان المقدمتين اللتين يتألف منهما الدليل العقلى و هما - مثلا 


- (الأولى) (هذا الفعل واجب) أو (هذا المأتى به مأمور به فى حال الاضطرار). فمثل هذه القضايا تثبت فى علم الفقه فهى 
شرعيه. (الثانيه) - (كل فعل واجب شرعا يلزمه عقلا وجوب مقدمته شرعا) أو (يلزمه عقلا حرمته 


ضده شرعا) أو (كل مأتى به و هو مأمور به حال الاضطرار 
ص ١9١‏ 


يلزمه عقلا الإجزاء عن المأمور به حال الاختيار). . و هكذا. فإن أمثال هذه القضايا أحكام عقليه مضمونها الملازمه العقليه بين ما 
يثبت شرعا فى القضيه الأولى و بين حكم شرعى آخر. و هذه الأحكام العقليه هى التى يبحث عنها فى علم الأصول. و من أجل 
هذا تدخل فى باب الملازمات العقليه. 

الخلاصه: 

ومن جميع ما ذكرنا يتضح إن المبحوث عنه فى الملازمات العقليه هو إثبات الكبريات العقليه التى تقع فى طريق إثبات الحكم 
الشرعى» سواء كانت الصغرى عقليه كما فى المستقلات العقليه» أو شرعيه كما فى غير المستقلات العقليه. أما الصغرى فدائما 


يبحث عنها فى علم آخر غير علم الأصولء كما إن الكبرى يبحث عنها فى علم الأأصول و هى عباره عن ملازمه حكم الشرع 
لشىء آخر بالملا-زمه العقليه» سواء كان ذلكك الشىء الآدخر حكما شرعيا أم حكما عقليا أم غيرهما. و النتيجه من الصغرى و 


الكبرى هاتين تقع صغرى لقياس آخر كبراه حجيه العقل و يبحث عن هذه الكبرى فى مباحث الحجه. و على هذا فينحصر بحثنا 
هنا فى بابين باب المستقلات العقليه و باب غير المستقلات العقليه» فنقول: 
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الباب الاول: المستقلات العقليه 
الباب الاول: المستقلات العقليه 
تمهيد: 


الظاهر انحصار المستقلات العقليه التى يستكشف منها الحكم الشرعى فى مسأله واحده و هى مسأله التحسين و التقبيح العقليين. 
وعليه يجب علينا إن نبحث عن هذه المسأله من جميع أطرافها بالتفصيل لا سيما إنه لم يبحث عنها فى كتب الأصول الدارجه 


فنقول: وقع البحث هنا فى أربعه أمور متلاحقه: 


قبح؟ أو إن شئت فقل: هل للأفعال حسن و قبح بسحب ذواتها و لها قيم ذاتيه فى نظر العقل قبل فرض حكم الشارع عليهاء أو 
ليس لها ذلكك و إنما الحسن ما حسنه الشارع و القبيح ما قبحه و الفعل مطلقا فى حد نفسه من دون حكم الشارع ليس حسنا و لا 
قبيحا؟ و هذا هو الخلاف الاصيل بين الأشاعره و العدليه و هو مسأله التحسين و التقبيح العقليين المعروفه فى علم الكلام و عليها 
تترتب مسأله الاعتقاد بعداله الله و غيرها. و إنما سميت (العدليه) عدليه لقولهم بأنه تعالى عادلء بناء على مذهبهم فى ثبوت 
الحسن و القبح العقليين. و نحن نبحث عن هذه المسأله هنا باعتبارها من المبادئ لمسألتنا الأصوليه كا اشرنا إلى ذلكك فيما سبق. 


؟ - إنه بعد فرض القول بأن للأفعال فى حد أنفسها حسنا و قبحاء هل يتمكن العقل من إدراكك وجوه الحسن و القبح مستقلا عن 
تعليم الشارع و بيانه أولا؟ و على تقدير تمكنه هل للمكلف إن يأخذ به بدون بيان الشارع و تعليمه أو ليس له ذلكك أما مطلقا أو 
فى بعض الموارد؟ و هذه المسأله هى إحدى نقط الخلاف المعروفه بين الأصوليين و جماعه من 


ص ١58‏ 
الإخباريين و فيها تفصيل من بعضهم على ما يأتى. و هى أيضا ليست من مباحث علم الأ-صولء ولكنها من المبادئ لمسألتنا 
الأصوليه الآنيه لأنه بدون القول بأن العقل يدرك وجوه الحسن و القبح لا تحقق عندنا صغرى القياس التى تكلمنا عنها سابقا. و 


لا ينبغى إن يخفى عليكم إن تحرير هذه المسأله سببه المغالطه التى وقعت لبعضهم و إلا فبعد تحرير المسأله الأولى على وجهها 
الصحيح كما سيأتى لا يبقى مجال 


لهذا النزاع. فأنتظر توضيح ذلك فى محله القريب. 


٠"‏ - إنه بعد فرض إن للأفعال حسنا و قبحا و إن العقل يدرك الحسن و القبح» يصح إن ننتقل إلى التساؤل: عما إذا كان العقل 
يحكم أيضا بالملازمه بين حكمه و حكم الشرعء بمعنى إن العقل إذا حكم بحسن شىء أو قبحه هل يلزم عنده عقلا إن يحكم 
الشارع على طبق حكمه. و هذه هى المسأله الأ-صوليه المعبر عنها بمسأله الملازمه التى وقع فيها النزاع فأنكر الملازمه جمله من 
الإخباريين و بعض الأصوليين كصاحب الفصول. 


؟ - إنه بعد ثبوت الملازمه و حصول القطع بأن الشارع لا بد إن يحكم على طبق ما حكم به العقل فهل هذا القطع حجه شرعا؟ و 
مرجع هذا النزاع ثلاث نواح: (الأولى) - فى أمكان إن ينفى الشارع حجيه هذا القطع و ينهى عن الأخذ به. (الثانيه) - بعد فرض 
أمكان نفى الشارع حجيه القطع هل نهى عن الأخذ بحكم العقل و إن استلزم القطع كقول الأمأم عليه السلأم: (إن دين الله لا 
يصاب بالعقول) على تقدير تفسيره بذلكك؟ و النزاع فى هاتين الناحيتين وقع مع الإخباريين جلهم أو كلهم. (الثالثه) بعد فرض 
عدم أمكان نفى الشارع حجيه القطع هل معنى حكم الشارع على طبق حكم العقل هو أمره و نهيه» أو إن حكمه معناه إدراكه و 
علمه بأن هذا الفعل ينبغى فعله أو تركه و هو شىء آخر غير أمره و نهيه فإثبات أمره و نهيه يحتاج إلى دليل آخر ولا يكفى 


القطع بأن الشارع حكم بما حكم به العقل؟ 
ص ١917‏ 


وعلى كل حال فإن الكلام فى هذه النواحى سيأتى فى مباحث الحجه (المقصد الثالث) و هو النزاع فى حجيه العقل. 


و عليه فنحن نتعرض هنا للمباحث الثلاثه الأولى و نتركك المبحث الرابع بنواحيه إلى المقصد الثالث: * * * 
ص ١994‏ 

المبحث الأول: التحسين و التقبيح العقليان 

التحسين و التقبيح العقليان 


اختلف الناس فى حسن الأفعال و قبحها هل أنهما عقليان أو شرعيان» بمعنى إن الحاكم بهما العقل أو الشرع. فقالت (الأشاعره): 
لا حكم للعقل فى حسن الأفعال و قبحها و ليس الحسن و القبح عائدا إلى أمر حقيقى حاصل فعلا قبل ورود بيان الشارع؛ بل إن 
ما حسنه الشارع فهو حسن و ما قبحه الشارع فهو قبيح. فلو عكس الشارع القضيه فحسن ما قبحه و قبح ما حسنه لو يكن ممتنعا و 
انقلب الأمر فصار القبيح حسنا و الحسن قبيحا و مثلوا لذلكك بالنسخ من الحرمه إلى الوجوب و من الوجوب إلى الحرمه .)١(‏ و 
قالت (العدليه): إن للأفعال قيما ذاتيه عند العقل مع قطع النظر عن حكم الشارع فمنها ما هو حسن فى نفسه و منها ما هو قبيح فى 
نفسه و منها ما ليس له هذان الوصفان. و الشارع لا يأمر الا بما هو حسن ولا ينهى الا عما هو قبيح» فالصدق فى نفسه حسن و 
لحسنه أمر الله تعالى به. لا إنه أمر الله تعالى به فصار حسنا و الكذب فى نفسه قبيح و لذلكك نهى الله تعالى عنه» لا إنه نهى عنه 
فصار قبيحا. 


(هامش) 
(1) هذا التصوير لمذهب الأشاعره منقول عن شرح القوشجى للتجريد. 
1 


هذه خلا-صه الرأيين. و اعتقد عدم اتضاح رأى الطرفين بهذا البيان و لا تزال نقط غأمضه فى البحث إذا لم نبينها بوضوح لا 


فلا بد من بسط البحث بأوسع مما أخذنا على أنفسنا من الاختصار فى هذا الكتاب» لأهميه هذا الموضوع من جهه و لعدم إعطائه 
حقه من التنقيح فى أكثر الكتب الكلاميه و الأ-صوليه من جهه أخرى. و أكلفكم قبل الدخول فى هذا البحث بالرجوع إلى ما 
حررته فى الجزء الثالث من المنطق ص ١7‏ - 77 عن القضايا المشهورات. لتستعينوا به على ما هنا. و الآن اعقد البحث هنا فى 


أمور: 

١‏ - معنى الحسن و القبح و تصوير النزاع فيهما 

إن الحسن و القبح لا يستعملان بمعنى واحدء بل لهما ثلاثه معان» فأى هذه المعانى هو موضوع النزاع؟ فنقول: أولا - قد يطلق 
الحسن و القبح و يراد بهما الكمال و النقص. و يقعان وصفا بهذا المعنى للأفعال الاختياريه و لمتعلقات الأفعال. فيقال مثلا: العلم 
حسن و التعلم حسن و يضد ذلكك يقال: 

الجهل قبيح و إهمال و التعلم قبيح. و يراد بذلكك إن العلم و التعلم كمال للنفس و تطور فى وجودها و إن الجهل و إهمال التعلم 
العداله و الإنصاف و نحو ذلكك إنما حسنها باعتبار إنها كمال للنفس و قوه فى وجودها. و كذلكك أضدادها قبيحه لأنها نقصان 


فى وجود النفس و قوتها. ولا ينافى ذلكك إنه يقال للأولى حسنه و للثانيه قبيحه باعتبار معنى آخر من المعنيين الآتيين. 
ص الملل 


وليس للأشاعره ظاهرا نزاع فى الحسن و القبح بهذا المعنى» بل جمله منهم يعترفون بأنهما عقليان» لأن من القضايا اليقينيات التى 
وراءها واقع خارجى تطابقه. على ما سيأتى. (ثانيا) - أنهما قد 


يطلقان و يراد الملائمه للنفس و المنافره لها و يقعان وصفا بهذا المعنى أيضا للأفعال و متعلقاتها من أعيان و غيرها. فيقال فى 
المتعلقات: هذا المنظر حسن جميل. هذا الصوت حسن مطربء هذا المذوق حلو حسن. . و هكذا. و يقال فى الأفعال: نوم 
القيلوله حسن. الأكل عند الجوع حسن. و الشرب بعد العطش حسن. و هكذا. و كل هذه الأحكام لأن النفس تلتذ بهذه الأشياء و 
تتذوقها لملائمتها لها. و بضد ذلكك يقال فى المتعلقات و الأفعال: هذا المنظر قبيح. ولوله النائحه قبيحه. النوم على الشبع قبيح. . و 
هكذا. و كل ذلكك لأن النفس تتألم أو تشمئز من ذلكك. فيرجع معنى الحسن و القبح - فى الحقيقه - إلى معنى اللذه و الألم» أو 
فقل إلى معنى الملائمه للنفس و عدمهاء ما شئت فعبر فإن المقصود واحد. ثم إن هذا المعنى من الحسن و القبح يتسع إلى أكثر 
من ذلككء فإن الشىء قد لا يكون فى نفسه ما يوجب لذه أو ألماء ولكنه بالنظر إلى ما يعقبه من أثر تلتذ به النفس أو تتألم منه 
يسمى أيضا حسنا أو قبيحاء بل قد يكون الشىء فى نفسه قبيحا تشمئز منه النفس كشرب الدواء المر ولكنه باعتبار ما يعقبه من 
الصحه و الراحه التى هى أعظم بنظر العقل من ذلك الألم الوقتى يدخل فيما يستحسن. كما قد يكون الشىء بعكس ذلكك حسنا 
تلتذ به النفس كالأكل اللذيذ المضر بالصحه و لكن ما يعقبه من مرض أعظم من اللذه الوقتيه يدخل فيما يستقبح. و الإنسان 
بتجاربه الطويله و بقوه تمييزه العقلى يستطيع إن يصنف الأشياء و الأفعال إلى ثلاثه أصناف: ما يستحسن و ما يستقبح و 


ما ليس له هاتان المزيتان. و يعتبر هذا التقسيم بحسب ماله من الملائمه و المنافره و لو بالنظر إلى الغايه القريبه أو البعيده التى 
هى قد تسمو عند العقل على ماله من لذه وقتيه أو ألم وقتى» كمن يتحمل المشاق الكثيره و يقاسى الحرمان فى سبيل طلب 


٠١7 ص‎ 


العلم أو الجاه أو الصحه أو المال و كمن يستنكر بعض اللذات الجسديه استكراها لشؤم عواقبها. و كل ذلكك يدخل فى الحسن و 
القبح بمعنى الملائم و غير الملائم» قال القوشجى فى شرحه للتجريد عن هذا المعنى: (وقد يعبر عنهما - أى الحسن و القبح - 
بالمصلحه و المفسده فيقال: 


الحسن ما فيه مصلحه و القبح ما فيه مفسده. و ما خلا منهما لا يكون شيئا منهما). و هذا راجع إلى ما ذكرنا و ليس المقصود إن 
للحسن و القبح معنى آخر بمعنى ماله المصلحه أو المفسده غير معنى الملاءمه و المنافره» فإن استحسإن المصلحه إنما يكون 
للملائمه و استقباح المفسده للمنافره. و هذا المعنى من الحسن و القبح أيضا ليس للأشاعره فيه نزاع» بل هما عندهم بهذا المعنى 
عقليان» أى مما قد يدركه العقل من غير توقف على حكم الشرع. و من توهم إن النزاع بين القوم فى هذا المعنى فقد ارتكب 
شططا و لم يفهم كلأمهم. (ثالثا) إنهما يطلقان و يراد بهما المدح و الذم و يقعان وصفا بهذا المعنى للأفعال الاختباريه فقط. و 
معنى ذلكك: إن الحسن ما أستحق فاعله عليه المدح و الثواب عند العقلاء كافه و القبيح ما استحق عليه فاعله الذم و العقاب 


عندهم كافه. و بعباره أخرى إن الحسن ما ينبغى فعله عند العقلاء» أى إن العقل الكل يدركك إنه ينبغى فعله 


والقبيح ما ينبغى تركه عندهم, أى إن العقل عند الكل يدركك إنه لا ينبغى فعله أو ينبغى تركه. و هذا الإدراكك للعقل هو معنى 
حكمه بالحسن و القبح و سيأتى توضيح هذه النقطه؛ فإنها مهمه جدا فى الباب. و هذا المعنى الثالث هو موضوع النزاع» 
فالأشاعره إنكروا إن يكون للعقل إدراكك و ذلكك من دون الشرع و خالفتهم العدليه فأعطوا للعقل هذا الحق من الإدراك. (تنبيه) 
- و مما يجب إن يعلم هنا إن الفعل الواحد قد يكون حسنا أو قبيحا بجميع المعانى الثلاثه» كالتعلم و الحلم و الإحسانء فإنها 
كيال النفمنة 


ص" 


وملا-ئمه لها باعتبار مالها من نفع و مصلحه و مما ينبغى إن يفعلها الإنسان عند العقلاء. و قد يكون الفعل حسنا بأحد المعانى» 
قبيحا أو ليس بحسن بالمعنى الآخر كالغناء - مثلا - فإنه حسن بمعنى الملائمه للنفس و لذا يقولون عنه إنه غذاء للروح )١(‏ و 
ليمس حسنا بالمعنى الأول أو الثالث فإنه لا يدخل عند العقلاء بما هم عقلاء فيما ينبغى إن يفعل و ليس كمالا للنفس و إن كان 
هو كمالاً للصوت بم اقو:صوت فبذخل فى البعتى الأول للعسى مدن هذه الجهه ومثله العندكين أو.ما تععاده النفسس مو 
المسكرات و المخدرات فإن هذه حسنه بمعنى الملا-ئمه فقط و ليس كمالا للنفس و لا مما ينبغى فعلها عند العقلاء بما هم 


؟ - واقعيه الحسن و القبح فى معانيه و رأى الأشاعره 


إن الحسن بالمعن الأول أى الكمال و كذ مقابلة أ القبح أمر واقعى خارجى لا يختلف باختلا.ف الآنظار و إلاذواق و لا 


يحتاج إلى التوضيح و التفصيلء فنقول: 


١‏ - أما (الحسن بمعنى الملائمه) و كذا ما يقابله» فليس له فى نفسه بإزاء فى الخارج يحاذيه و يحكى عنه و إن كان منشأه قد 
يكون أمرا خارجياء كاللون و الرائحه و الطعم و تناسق الإجزاء و نحو ذلكك. بل حسن الشىء يتوقف على وجود الذوق العام أو 
الخاص. فإن الإنسان هو الذى يتذوق المنظور أو المسموع أو المذوق بسبب ما عنده من ذوق يجعل هذا الشىء ملائما لنفسه» 
فيكون حسنا عنده أو غير ملائم فيكون قبيحا عنده. فإذا أختلفت الاذواق فى الشىء كان حسنا عند قوم قبيحا عند آخرين. و إذا 
اتفقوا فى ذوق عام كان ذلك الشىء حسنا عندهم جميعاء أو قبيحا كذلك. 


(هامش) 
)١(‏ كان هذا التعبير يريد إن يحأول قائلوه به دعوى إن الغناء كمال للنفس فى سماعه و هو مغالطه و أيهأم منهم. 


7٠١ ص‎ 


والحاصل إن الحسن بمعنى الملائم ليبس صفه واقعيه للأشياء كالكمال و ليس واقعيه هذه الصفه الا إدراكك الإنسان و ذوقه فلو 
لم يوجد إنسان يتذوق ولا من يشبهه فى ذوقه لم تكن الأشياء فى حد أنفسها حسن بمعنى الملائمه. و هذا مثل ما يعتقده الرأى 
الحديث فى الاللوإن» إذ يقال إنها لا واقع لها بل هى تحصل من إنعكاسات اطياف الضوء على الاجسأم ففى الظلأم حيث لا 
ضوء ليست هناكك ألوإن موجوده بالفعل؛ بل الموجود حقيقه اجسأم فيها صفات حقيقيه هى منشأ لأنعكاس الاطياف عند وقوع 
الضوء عليها و ليس كل واحد من الا-لوإن الا طيفا أو اطيافا فأكثر تركبت. و هكذا نقول فى حسن الأشياء و جمالها بمعنى 
الملاءمه و الشىء الواقعى فيها ما هو منشأ الملائمه فى الأشياء كالطعم و 


الرائحه و نحوهماء الذى هو كالصفه فى الجسم إذ تكون منشأ لأنعكاس اطياف الضوء. كما إن نفس اللذه و إلالم أيضا أمران 
واقعيإن و لكن هما الحسن و القبح اللذإن ليسا هما من صفات الأشياء و اللذه و إلالم من صفات النفس المدركه للحسن و 
القبح. 

؟ - و أما (الحسن بمعنى ما ينبغى إن يفعل عند العقل) فكذلك ليس له واقعيه الا إدراكك العقلاء» أو فقل تطابق اراء العقلاء. و 
الكلام فيه كالكلام فى الحسن بمعنى الملائمه. و سيأتى تفصيل معنى تطابق العقلاء على المدح و الذم أو إدراك العقل للحسن 
و القبح. وعلى هذا فإن كان غرض الأشاعره من إنكار الحسن و القبح إنكار واقعيتهما بهذا المعنى من الواقعيه فهو صحيح. و 
لكن هذا بعيد عن أقوالهم لأنه لما كانوا يقولون بحسن الأفعال و قبحها بعد حكم الشارع فإنه يعلم منه إنه ليبس غرضهم ذلكك 
لأن حكم الشارع لا يجعل لهما واقعيه و خارجيه. كيف و قد رتبوا على ذلكك بأن وجوب المعرفه و الطاعه ليس بعقلى بل 
شرعى. و إن كان غرضهم إنكار إدراكك العقل كما هو الظاهر من أقوالهم فسيأتى تحقيق الحق فيه و إنهم ليسوا على صواب فى 
ذلك. 


##كر لفك القملى و القطار مت 
إن المراد من العقل - إذ يقولون إن العقل يحكم بحسن الشىء أو قبحه 
ص ف ” 


بالمعنى الثالث من الحسن و القبح - هو (العقل العملى) فى مقابل (العقل النظرى). و ليس الاختلاف بين العقلين الا بالاختلاف 
بين المدركات» فإن كان المدركك - بالفتح - مما ينبغى إن يفعل أو لا يفعل مثل حسن العدل و قبح الظلم فيسمى إدراكه (عقلا 
عمليا) و إن كان المدرك مما ينبغى إن 


يعلم مثل قولهم: (الكل اعظم من الجزء) الذى لا علاقه له بالعمل» فيسمى إدراكه (عقلا نظريا). و معنى حكم العقل - على هذا 
- ليس الا إدراكك إن الشىء مما ينبغى إن يفعل أو يترك. و ليس للعقل إنشاء بعث و زجر و لا أمر و نهى الا بمعنى إن هذا 
الإبدراك يدعو العقل إلى العمل أى يكون سببا لحدوث الإإراده فى نفسه. للعمل و فعل ما ينبغى. أذن - المراد من الأحكام 
العقليه هى مدركات العقل العملى و آراؤه. و من هنا تعرف إن المراد من العقل المدرك للحسن و القبح بالمعنى الأول. إن 
المراد به هو العقل النظرى, لأن الكمال و النقص مما ينبغى إن يعلمء لا مما ينبغى إن يعمل. نعم إذا أدركك العقل كمال الفعل أو 
نقصه. فإنه يدرك معه إنه ينبغى فعله أو تركه فيستعين العقل العملى بالعفقل النظرى. أو فقل يحصل العقل العملى فعلا بعد 
حصول العقل النظرى. و كذا المراد من العقل المدرك للحسن و القبح بالمعنى الثانى هو العقل النظرىء لأن الملائمه و عدمها 
أو المصلحه و المفسده مما ينبغى إن يعلم و يستتبع ذلكك إدراكك إنه ينبغى الفعل أو التركك على طبق ما علم. و من العجيب ما 
جاء فى جأمع السعادات ج ١‏ ص 84 المطبوع بالنجف سنه 188 إذ يقول ردا على الشيخ الرئيس خريت هذه الصناعه: (إن 
المطلق الإدراكك و الإرشاد إنما هو من العقل النظرىء فهو بمنزله المشير الناصح و العقل العملى بمنزله المنفذ لإشاراته). و هذا 
منه خروج عن الاصطلاح. و ما ندرى ما يقصد من العقل العملى إذا كان الإرشاد و النصح للعقل النظرى؟ . و ليس هناكك 
عقلان فى 


الحقيقه كما قدمناء بل هو عقل واحد و لكن الاختلاف فى مدركاته و متعلقاته و للتمييز بين الموارد يسمى تاره عمليا و أخرى 
نظريا و كأنه يريد من العقل العملى 


ص ٠١82‏ 
نفس التصميم و الإراده للعمل و تسميه الإراده عقلا وضع جديد فى اللغه. 
ع - أسباب حكم العقل العملى بالحسن و القبح 


إن الإنسان إذ يدرك إن الشىء ينبغى فعله فيمدح فاعله؛ أو لا ينبغى فعله فيذم فاعله» لا يحصل له هذا الإدراكك جزافا و اعتباطا 
و هذا شأن كل ممكن حادث بل لا بد له من سبب. و سببه بالاستقراء أحد أمور خمسه نذكرها هنا لنذكر ما يدخل منها فى 
محل النزاع فى مسأله التحسين و التقبيح العقليين» فنقول: (الأول) - إن يدرك إن هذا الشىء كمال للنفس أو نقص لهاء فإن 
إدراكك العقل لكماله أو نقصه يدفعه للحكم بحسن أو فعله أو قبحه كما تقدم قريباء تحصيلا لذلك الكمال أو دفعا لذلكك 
النتقص. (الثانى) - إن يدرك ملائمه الشىء للنفس أو عدمها أما بنفسه أو لما فيه من نفع عام أو خاصء فيدركك حسن فعله أو 
قبحه تحصيلا للمصلحه أو دفعا للمفسده. و كل من هذين الإدراكين - اعنى إدراكك الكمال أو النقض و إدراك الملائمه أو 
عدمها - يكون على نحوين: 

١‏ - إن يكون الإدراك لواقعه جزئيه خاصهء فيكون حكم الإنسان بالحسن و القبح بدافع المصلحه الشخصيه. و هذا الإدراك لا 


يكون بقوه العقلء لأنن العقل شأنه إدراكك الأمور الكليه لا الأمور الجزئيه: بل إنما يكون إدراك الأمور الجزئيه بقوه الحس أو 
الوهم أو الخيال و إن كان هذا الإدراكك قد يستتبع مدحا أو ذما لفاعله و لكن هذا المدح أو الذم لا ينبغى 


إن يسمى عقليا بل قد يسمى - بالتعبير الحديث - (عاطفيا) لأن سببه تحكيم العاطفه الشخصيه و لا بأس بهذا التعبير. 


؟ - إن يكون الإبدراك لأمر كلى فيحكم الإنسان بحسن الفعل لكونه كمالا للنفسء كالعلم و الشجاعه. أو لكونه فيه مصلحه 
نوعيه كمصلحه العدل لحفظ النظأم و بقاء النوع الإنسانى. فهذا الإدراكك إنما يكون بقوه العقل بما هو عقل» فيستتبع مدحا من 
جميع العقلا-ء. و كذا فى إدراكك قبح الشىء باعتبار كونه نقصا للنفس كالجهلء أو لكونه فيه مفسده نوعيه كالظلم» فيدركك 
العقل بما هو عقل ذلك و يستتبع ذما من 
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جميع العقلاءء. فهذا المدح و الذم إذا تطابقت عليه جميع آراء العقلاء باعتبار تلكك المصلحه أو المفسده النوعيتين» أو باعتبار 
ذلك الكمال أو النقص النوعين - فإنه يعتبر من الأحكام العقليه التى هى موضوع النزاع. و هو معنى الحسن و القبح العقليين 
الذى هو محل النفى و الإثبات. و تسمى هذه الأحكام العقليه العامه (الآراء المحموده) و (التأديبات الصلاحيه). و هى من قسم 
القضايا المشهورات التى هى قسم برأسه فى مقابل القضايا الضروريات. فهذه القضايا غير معدوده من قسم الضروريات» كما 
توهمه بعض الناس و منهم الأشاعره كما سيأتى فى دليلهم. و قد أوضحت ذلك فى الجزء الثالث من (المنطق) فى مبادئ 
القياسات»؛ فراجع. و من هنا يتضح لكم جيدا إن العدليه - إذ يقولون بالحسن و القبح العقليين - يريدون إن الحسن و القبح من 
الآدراء المحموده و القضايا المشهوره المعدوده من التأديبات الصلاحيه و هى التى تطابقت عليها آراء العقلاء بما هم عقلاء. و 
القضايا المشهوره ليس لها واقع وراء تطابق الآراء» أى إن واقعها ذلك. فمعنى حسن العدل أو العلم عندهم 


إن فاعله ممدوح لدى العقلاء و معنى قبح الظلم و الجهل إن فاعله مذموم لديهم .)١(‏ و يكفينا شاهدا على ما نقول - من دخول 
أمثال هذه القضايا فى المشهورات الصرفيه التى لا واقع لها الا الشهره و إنها ليست من قسم الضروريات ما قاله الشيخ الرئيس فى 
منطق الإشارات: (و منها الآراء المسماه بالمحموده. و ربما خصصاها باسم الشهره إذ لا عمده لها الا الشهره و هى آراء لو خلى 
الإنسان و عقله المجرد و وهمه و حسه و لم يؤدب بقبول قضأياها و إلاعتراف بها. . لم يقض بها الإنسان طاعه لعقله أو و همه أو 
حسه. مثل حكمنا بأن سلب مال الإنسان قبيح و إن الكذب قبيح لا ينبغى إن يقدم عليه. . ). و هكذا وافقه شارحها العظيم 


الخواجا نصير الدين الطوسى. 

(هامش) 

)( ولا ينافى هذا إن العلم حسن من جهه أخرى و هى جهه كونه كمالا للنفس و الجهل قبيح لكونه نقصانا.‎ )١( 
٠١8 ص‎ 


(الثالث) و من أسباب الحكم بالحسن و القبح (الخلق الإنسانى) الموجود فى كل إنسان على اختلافهم فى أنواعه» نحو خلق 
الكرم و الشجاعه. فإن وجود هذا الخلق يكون سببا لإ.دراكك إن أفعال الكرم - مثلا ‏ - مما ينبغى فعلها فيمدح فاعلها و أفعال 
البخل مما ينبغى تركها فيذم فاعلها. و هذا الحكم من العقل قد لا يكون من جهه المصلحه العامه أو المفسده العامه و لا من جهه 
الكمال للنفس أو النقصء بل بدافع الخلق الموجود. و إذا كان هذا الخلق عاما بين جميع العقلا-ء يكون هذا الحسن و القبح 
مشهورا بينهم تتطابق عليهم آراؤهم. و لكن إنما يدخل فى محل النزاع إذا كان الخلق من جهه 


أخرى فيه كمال للنفس أو مصلحه عامه نوعيه فيدعو ذلكك إلى المدح و الذم. و يجب الرجوع فى هذا القسم إلى ما ذكرته عن 
(الخلقيات) فى المنطق (ج “اص 223١‏ لتعرف توجيه قضاء الخلق الإنسانى بهذه المشهورات (الرابع) و من أسباب الحكم بالحسن 
و القبح (الانفعال النفسانى)؛ نحو الرقه و الرحمه و الشفقه و الحياء و الأ-نفه و الحميه و الغيره. . إلى غير ذلكك من انفعالاءت 
النفس التى لا يخلو منها إنسان غالبا. فنرى الجمهور يحكم بقبح تعذيب الحيوان أتباعا لما فى الغريزه من الرقه و العطف و 
الجمهور يمدح من يعين الضعفاء و المرضى و يعنى برعايه الأيتأم و المجانين بل الحيوانات لأنه مقتضى الرحمه و الشفقه. و 
يحكم بقبح كشف العوره و الكلام البذئ لأنه مقتضى الحياء. و يمدح المدافع عن الأهل و العشيره و الوطن و الأمه لأنه مقتضى 
الغيره و الحميه. . إلى غير ذلكك من أمثال هذه الأحكام العامه بين الناس. و لكن هذا الحسن و القبح لا يعدان حسنا و قبحا 
عقليين» بل ينبغى إن يسميا عاطفيين أو انفعاليين. و تسمى القضايا هذه عند المنطقيين ب (الانفعاليات). و لأجل هذا لا يدخل 
هذا الحسن و القبح فى محل النزاع مع الأشاعره و لا نقول نحن بلزوم متابعه الشرع للجمهور فى هذه الأحكام, لأنه ليس للشارع 
هذه الانفعالات. بل يستحيل وجودها فيه لأنها من صفات الممكن. و إنما نحن نقول بملازمه حكم الشارع لحكم العقل بالحسن 
و القبح فى الآراء المحموده و التأديبات الصلاحيه - على ما سيأتى - فباعتبار إن الشارع من العقلاء بل رئيسهمء بل خالق العقل» 


فلا بد إن يحكم بحكمهم بما هم عقلاء و 


لكن لا يجب إن يحكم بحكمهم بما هم عاطفيون. و لا نقول إن 
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الشارع يتابع الناس فى أحكامهم متابعه مطلقه. (الخأمس) - و من الأسباب (العاده عند الناس)» كاعتيادهم احترأم القادم - مثلا - 
بالقيأم له و احترأم الضيف بالطعام» فيحكمون لأجل ذلكك بحسن القيأم للقادم و إطعام الضيف. و العادات العامه كثيره و متنوعه» 
فقد تكون العاده تختص بأهل بلد أو قطر أو أمه و قد تعم جميع الناس فى جميع العصور أو فى عصر. فتختلف لأجل ذلكك 
القضايا التى يحكم بها بحسب العاده» فتكون مشهوره عند القوم الذين لهم تلك العاده دون غيرهم. و كما يمدح الناس 
المحافظين على العادات العامه يذمون المستهينين بهاء سواء كانت العاده حسنه من ناحيه عقليه أو عاطفيه أو شرعيه؛ أو سيئه 
قبيحه من إحدى هذه النواحى: فتراهم يذمون من يرسل لحيته إذا اعتادوا حلقها و يذمون الحليق إذا اعتادوا إرسالها و تراهم 
يذمون من يلبس غير الما لوف عندهم لمجرد إنهم لم يعتادوا لبسه» بل ربما يسخرون به أو يعدونه مارقا. و هذا الحسن و القبح 
أبقنا لبنا غقلةة 2 سن "إن سسا (قاذين) لأن تتقاهما الغادة. و تبتني الثضانا وساف عرق التاطقه (العافيات) :و لذا 
لا يدخل أيضا هذا الحسن و القبح فى محل النزاع. و لا نقول نحن - أيضا - بلزوم متابعه الشارع للناس فى أحكامهم هذه. لأنهم 
لم يحكموا فيها بما هم عقلاء بل بما هم معتادون» أى بدافع العاده. نعم بعض العادات قد تكون موضوعا لحكم الشارع؛ مثل 
حكمه بحرمه لباس الشهره؛ أى اللباس غير المعتاد لبسه عند الناس. و لكن هذا الحكم لا لأجل المتابعه لحكم الناسء بل لأن 
ميقالقه 


الناس فى زيهم على وجه يثير فيهم السخريه و الاشمئزاز فيه مفسده موجبه لحرمه هذا اللباس شرعا و هذا شىء آخر غير ما نحن 
فيه. * * * فتحصل من جميع ما ذكرنا - و قد أطلنا الكلا-م لغرض كشف الموضوع كشفا تأما - إنه ليس كل حسن و قبح 
بالمعنى الثالث موضوعا للتزاع مع الأشاعره؛ بل خصوص ما كان سببه إدراكك كمال الشىء أو نقصه على نحو كلى و ما كان 
سببه إدراكك ملائمته أو عدمها على نحو كلى أيضا من جهه 
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مصلحه نوعيه أو مفسده نوعيه فإن الأحكام العقليه الناشئه من هذه الأسباب هى أحكام للعقلاء بما هم عقلاء و هى التى ندعى 


فيها إن الشارع لا بد إن يتابعهم فى حكمهم. و بهذا تعرف ما وقع من الخلط فى كلأم جمله من الباحثين عن هذا الموضوع. 
- معنى الحسن و القبح الذاتيين 
إن الحسن و القبح بالمعنى الثالث ينقسمان إلى ثلاثه أقسأم: 


هو عدل لا يكون الا حسنا أبدا أى إنه متى ما صدق عنوان العدل فإنه لا بد إن يمدح عليه فاعله عند العقلاء و يعد عندهم 


محسنا. و كذلكك الظلم بما هو ظلم لا يكون الا قبيحاء أى إنه متى ما صدق عنوان الظلم فإن فاعله مذموم عندهم و يعد مسيئا. 


؟ - ما هو (مقتض) لهما و يسمى الحسن و القبح فيه ب (العرضيين) مثل تعظيم الصديق و تحقيره؛ فإن تعظيم الصديق لو خلى و 
نفسه فهو حسن ممدوح عليه و تحقيره كذلك قبيح لو 


خلى و نفسه. و لكن تعظيم الصديق بعنوان إنه تعظيم الصديق يجوز إن يكون قبيحا مذموما كما إذا كان سببا لظلم ثالث؛ 
بخلاف العدل فإنه يستحيل إن يكون قبيحا مع بقاء صدق عنوان العدل. كذلكك تحقير الصديق بعنوان إنه تحقير له يجوز إن 
يكون حسنا ممدوحا عليه كما إذا كان سببا لنجاته و لكن يستحيل إن يكون الظلم حسنا مع بقاء صدق عنوان الظلم. 


* - ما لا-عليه له و لا اقتضاء فيه فى نفسه للحسن و القبح أصلا و إنما قد يتصف بالحسن تاره إذا انطبق عليه عنوان حسن 
كالعدل و قد يتصف بالقبح أخرى إذا انطبق عليه عنوان قبيح كالظلم. و قد لا ينطبق عليه عنوان أحدهما فلا يكون حسنا و لا 
قبيحاء كالضرب مثلا فإنه حسن للتأديب و قبيح للتشفى و لا حسن و لا قبيح كضرب غير ذى الروح. و معنى كون الحسن أو 
القبح ذاتيا: إن العنوان المحكوم عليه باحدهما بما هو فى نفسه و فى حد ذاته يكون محكوما به لمن جهه اندراجه تحت 
عنوان آخر. فلا يحتاج إلى واسطه فى اتصافهم باحدهما. 
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ومعنى كؤنة مقتضيا لأحدهما: إن العتوان لس فى د ذاته متصفا يشل بتوسشط عتوان آخر.ولكته لو خلى و“طبعه كان داخيك 
تحت العنوان الحسن أو القبيح ألا ترى إن تعظيم الصديق لو خلى و نفسه يدخل تحت عنوان العدل الذى هو حسن فى ذاته» أى 
بهذا الاعتبار تكون لهم مصلحه نوعيه عامه. أما لو كان سببا لهلاك نفس محترمه كان قبيحا لأنه يدخل حينئذ بما هو تعظيم 
الصديق تحت عنوان الظلم و لا يخرج عن عنوان كونه تعظيما للصديق. و كذلك يقال فى 


تحقير الصديقء فإنه لو خلى و نفسه يدخل تحت عنوان الظلم الذى هو قبيح بحسب ذاته» أى بهذا الاعتبار تكون له مفسده نوعيه 
عامه. فلو كان سببا لنجاه نفس محترمه كان حسنا لأ-نه يدخل حينئذ تحت عنوان العدل و لا يخرج عن عنوان كونه تحقيرا 
للصديق. و أما العناوين من القسم الثالث فليست فى حد ذاتها لو خليت و أنفسها داخله تحت عنوان حسن أو قبيحء فلذلك لا 
تكون لها عليه ولا اقتضاء. و على هذا يتضح معنى العليه و الاقتضاء هناء فإن المراد من العليه إن العنوان بنفسه هو تمأم موضوع 
حكم العقلاء بالحسن أو القبح. و المراد من الاقتضاء إن العنوان لو خلى و طبعه يكون داخلا فيما هو موضوعا لحكم العقلاء 
بالحسن أو القبح. و ليس المراد من العليه و الاقتضاء ما هو معروف من معناهما إنه بمعنى التأثير و الإيجاد فإنه من البديهى إنه لا 
عليه و لا اقتضاء لعناوين الأفعال فى أحكام العقلاء الا من باب عليه الموضوع لمحموله. 


© - أدله الطرفين 


بتقديم الأمور السابقه نستطيع إن نواجه أدله الطرفين بعين بصيره» لنعطى الحكم العادل لأحدهمانى تأخدة السجه النطلويه. إن تحن 


نبحث عن ذلكك فى عده مواد فنقول: 


١‏ - إنا ذكرنا إن قضيه الحسن و القبح من القضايا المشهورات و أشرنا إلى ما كنتم درستموه فى الجزء الثالث من المنطق من إن 
المشهورات قسم يقابل الضروريات الست كلها. و منه نعرف المغالطه فى دليل الأشاعره و هو أهم أدلتهم إذ يقولون: (لو كانت 
قضيه الحسن و القبح مما يحكم به العقل لما كان فرق بين حكمه 
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فى هذه القضيه و بين حكمه بأن الكل أعظم من الجزء. و لكن 


الفرق موجود قطعا إذ الحكم الثانى لا يختلف فيه اثنان مع وقوع الاختلاف فى الأول). و هذا الدليل من نوع القياس الاستثنائى 
قد استثنى فيه نقيض التالى لينتج نقيض المقدم. و الجواب عنه: إن المقدمه الأولى و هى الجمله الشرطيه ممنوعه و منعها يعلم 
مما تقدم آنفاء لأن قضيه الحسن و القبح - كما قلنا - من المشهورات و قضيه إن الكل أعظم من الجزء من الأوليات اليقينيات» 
فلا ملا-زمه بينهما و ليس هما من باب واحد حتى يلزم من كون القضيه الأولى مما يحكم به العقل الا يكون فرق بينها و بين 
القضيه الثانيه. و ينبغى إن نذكر جميع الفروق بين المشهورات هذه و بين الأوليات؛ ليكون أكثر وضوحا بطلان قياس إحداهما 
على الأسخرى. و الفارق من وجوه ثلا-ثه: (الأمول) - إن الحاكم فى قضايا التأديبات العقل العملى و الحاكم فى الأوليات العقل 
النظرى. (الثانى) - إن القضيه التأديبيه لا واقع نكا الاتطاق ارا الققه :و الار نابت لها واقع خارجى. (الثالث) - إن القضيه 
التأديبيه لا يجب إن يحكم بها كل عاقل لو خلى و نفسه و لم يتأدب بقبولها و الاعتراف بهاء كما قال الشيخ الرئيس على ما نقلناه 
من عبارته فيما سبق فى الأمر الثانى. و ليس كذلكك القضيه الأوليه التى يكفى تصور طرفيها فى الحكم. فإنه لا بد ألا يشذ عاقل 
فى الحكم بها لأول وهله. 


١‏ - و من أدلتهم على إنكار الحسن و القبح العقليين إن قالوا: إنه لو كان ذلكك عقليا لما اختلف حسن الأشياء و قبحها باختللاف 
الوجوه و الاعتبارات كالصدق إذ يكون مره ممدوحا عليه و أخرى مذموما عليه» إذا كان فيه ضرر كبير. و كذلكك 


الكذب بالعكس يكون مذموما عليه و ممدوحا عليه» إذا كان فيه نفع كبير. كالضرب و القيأم و القعود و نحوها مما يختلف 
حسنه و قبحه. و الجواب عن هذا الدليل و أشباهه يظهر مما ذكرناه من أحسن الأشياء و قبحها على إنحاء ثلاثه. فما كان ذاتيا لا 
يقع فيه اختلاف. فإن العدل بما هو 
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عدل لا يكون قبيحا أبدا و كذلك الظلم بما هو ظلم لا يكون حسنا أبداء أى إنه مادام عنوان العدل صادقا فهو ممدوح و ما دام 
عنوان الظلم صادقا فهو مذموم. و أما ما كان عرضيا فإنه يختلف بالوجوه و الاعتبارات» فمثلا الصدق إن دخل تحت عنوان العدل 
كان ممدوحا و إن دخل تحت عنوان الظلم كان قبيحا. و كذلك الكذب و ما ذكر من الأمثله. و الخلاصه إن العدليه لا يقولون 
بأن جميع الأشياء لا بد إن تتصف بالحسن أبدا أو بالقبح أبداء حتى يلزم ما ذكر من الإشكال. 


" - و قد استدل العدليه على مذهبهم بما خلاصته: (إنه من المعلوم ضروره حسن الإحسان و قبح الظلم عند كل عاقل من غير 
اعتبار شرع» فإن ذلكك يدركه حتى منكر الشرائع). و أجيب عنه» بأن الحسن و القبح فى ذلكك بمعنى الملاءمه و المنافره أو 
بمعنى صفه الكمال و النقص و هو مسلم لا نزاع فيه. و أما بالمعنى المتنازع فيه فإنا لا نسلم جزم العقلاء به. و نحن نقول: إن من 
يدعى ضروره حكم العقلاء بحسن الإحسان و قبح الظلم يدعى ضروره مدحهم لفاعل الإحسان و ذمهم لفاعل الظلم. و لا شكك 
فى إن هذا المدح و الذم من العقلاء ضروريإن لتواتره عن جميع الناس و منكره مكابر. و الذى 


الظلم و منافرته لمصلحه النوع الإنسانى و بقائه. 


؟ - و استدل العدليه أيضا بأن الحسن و القبح لو كانا لا يثبتإن الا من طريق الشرعء فهما لا يثبتإن أصلا حتى من طريق الشرع. و 
قد صور بعضهم هذه الملازمه على النحوإلاتى: إن الشارع إذا أمر بشىء فلا يكون حسنا الا إذا مدح مع ذلكك الفاعل عليه و إذا 
نهى عن شىء فلا يكون قبيحا الا إذا ذم الفاعل عليه. و من أين تعرف إنه يجب إن يمدح الشارع فاعل المأمور به و يذم فاعل 
المنهى عنه. الا إذا كان ذلكك واجبا عقلاء فتوقف حسن المأمور به و قبح المنهى عنه على حكم العقل و هو المطلوب. 
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ثم لو ثبت إن الشارع مدح فاعل المأمور به و ذم فاعل المنهى عنه و المفروض إن مدح الشارع ثوابه و ذمه عقابه» فمن أين 
نعرف إنه صادق فى مدحه و ذمه الا إذا ثبت إن الكذب قبيح عقلا يستحيل عليه» فيتوقف ثبوت الحسن و القبح شرعا على 
ثبوتهما عقلاء فلو لو يكن لهما ثبوت عقلا فلا ثبوت لهما شرعا. و قد أجاب بعض الأشاعره عن هذا التصوير بأنه يكفى فى كون 
العف ع ينها إن حفلق :مه الأنمن از ف كزالةقبيهنا إن تعلق نه النيتى و الأموو التهربت تحسية الفرفن كثاتان وسداناء وال اد 
إلى فرض ثبوت مدح و ذم من الشارع. و هذا الكلاءم - فى الحقيقه - يرجع إلى أصل النزاع فى معنى الحسن و القبح» فيكون 
الدليل و جوابه 


صرف دعوى و مصادره على المطلوب, لأ-ن المستدل يرجع قوله إلى إنه يجب المدح و الذم عقلا لأنهما واجبان فى اتصاف 
الشىء بالحسن و القبح و المجيب يرجع قوله إلى أنهما لا يجبان عقلا لأنهما غير واجبين فى الحسن و القبح. و الأحسن تصوير 
الدليل على وجه آخرء فنقول: إنه من المسلم عند الطرفين وجوب طاعه الأوأمر و النواهى الشرعيه و كذلكك وجوب المعرفه. و 
هذا الوجوب عند الأشاعره وجوب شرعى حسب دعواهم, فنقول لهم: من أين يثبت هذا الوجوب؟ لا بد إن يثبت بأمر من 
الشارع. فننقل الكلام إلى هذا الأمرء فنقول لهم: من أين تجب طاعه هذا الأمرء فإن كان هذا الوجوب عقليا فهو المطلوب و إن 
كان شرعيا أيضا فلا بد له من أمر و لا بد له من طاعه فننقل الكلام إليه. . و هكذا نمضى إلى غير النهايه. و لا نقف حتى ننتهى 
إلى طاعه و جوبها عقلى لا تتوقف على أمر الشارع. و هو المطلوب. بل ثبوت الشرائع من أصلها يتوقف على التحسين و التقبيح 
العقليين و لو كان ثبوتها من طريق شرعى لاستحال ثبوتهاء لأنا ننقل الكلام إلى هذا الطريق الشرعى فيتسلسل إلى غير النهايه. و 
النتيجه: إن ثبوت الحسن و القبح شرعا يتوقف على ثبوتهما عقلا. 
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بعد ما تقدم من ثبوت الحسن و القبح العقليين فى الأفعال» فقد نسب بعضهم إلى جماعه الإخباريين - على ما يظهر من كلمات 
بعضهم - إنكار إن يكون للعقل حق إدراك ذلك الحسن و القبح. فلا يثبت شىء من الحسن و القبح الواقعيين بإدراك العقل. 
و الشىء الثابت قطعا عنهم على الإجمال القول بعدم جواز 


الاعتماد على شىء من الإدراكات العقليه فى إثبات الأحكام الشرعيه. و قد فسر هذا القول بأحد وجوه ثلاثه )١(‏ حسب اختللاف 
عبارات الباحثين منهم: 
١‏ - إنكار إدراك العقل للحسن و القبح الواقعيين. و هذه هى مسألتنا التى عقدنا لها هذا المبحث الثانى. 


؟ - بعد الاعتراف بثبوت إدراكك العقل إنكار الملازمه بينه و بين حكم الشرع و هذه هى المسأله الآتيه فى (المبحث الثالث). 


* - بعد الا-عتراف بثبوت إدراكك العقل و ثبوت الملا-زمه إنكار وجوب إطاعه الحكم الشرعى الثابت من طريق العقل و مرجع 
ذلك إلى إنكار حجيه العقل. و سيأتى البحث عن ذلكك فى الجزء الثالث من هذا الكتاب (مباحث الحجه). 


(هامش) 


)١(‏ سيأتى إن هناك وجها رابعا لحمل كلأمهم عليه بما أولنا به رأى صاحب الفصول الآتى و هو إنكار إدراك العقل لملاكات 
الأحكام الشرعيه. و هو وجه وجيه سيا بيانه و تأييده و به تحل عقّده النزاع و يقع التصالح بين الطرفين. 6 


ص 1 


وعليه» فإن أرادوا التفسير الأول بعد الاعتراف بثبوت الحسن و القبح العقليين فهو كلأم لا معنى له. لأنه قد تقدم إنه لا واقعيه 
للحسن و القبح بالمعنى المتنازع فيه مع الأشاعره و هو المعنى الثالث الا إدراك العقلاء لذلك و تطابق آرائهم على مدح فاعل 
الحسن و ذم فاعل القبيح على ما أوضحناه فيما سبق. و إذا اعترفوا بثبوت الحسن و القبح بهذا المعنى فهو اعتراف بإدراك العقل. 
و لا معنى للتفكيكك بين ثبوت الحسن و القبح و بين إدراكك العقل لهما الا إذا جاز تفكيكك الشىء عن نفسه. نعم إذا فسروا 
الحسن و القبح بالمعنيين الأولين جاز هذا التفكيك ولكنهما ليسا موضع النزاع عندهم. و هذا الأمر واضح لا يحتاج إلى 


أكثر من هذا البيان بعدما قدمناه فى المبحث الأول. 
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المبحث الثالث: ثبوت الملازمه العقليه بين حكم العقل و حكم الشرع 
ثبوت الملازمه العقليه بين حكم العقل و حكم الشرع 


ومعنى الملازمه العقليه هنا - على ما تقدم - إنه إذا حكم العقل بحسن شىء أو قبحه هل يلزم عقلا إن يحكم الشرع على طبقه؟ 
و هذه هى المسأله الأصوليه التى تخص علمنا و كل ما تقدم من الكلام كان كالمقدمه لها. و قد قلنا سابقا: إن الإخباريين فسر 
كلأمهم - فى أحد الوجوه الثلاثه المتقدمه الذى يظهر من كلأم بعضهم - بإنكار هذه الملازمه. و أما الأصوليون فقد أنكرها 
منهم صاحب الفصول و لم نعرف له موافقا و سيأتى توجيه كلأ-مهم و كلامم الإخباريين. و الحق إن الملا-زمه ثابته عقلاء فإن 
العقل إذا حكم بحسن شىء أو قبحه - أى إنه إذا تطابقت آراء العقلاء جميعا بما هم عقلاء على حسن شىء لما فيه من حفظ 
النظأم و بقاء النوع أو على قبحه لما فيه من الإخلال بذلكك - فإن الحكم هذا يكون بادى رأى الجميع فلا بد إن يحكم الشارع 
بحكمهم, لأنه منهم بل رئيسهم. فهو بما هو عاقل - بل خالق العقل - كسائر العقلاء لابد إن يحكم بما يحكمون. و لو فرضنا إنه 
لم يشاركهم فى حكمهم لما كان ذلكك الحكم بادى رأى الجميع و هذا خلاف الفرض. و بعد ثبوت ذلكك ينبغى إن نبحث هنا 
عن مسأله أخرى و هى إنه لو ورد من الشارع أمر فى مورد حكم العقل كقوله تعالى: (أطيعوا الله و الرسول) فهذا الأسمر من 
الشارع هل هو أمر مولوى أى إنه أمر منه بما هو مولى, أو إنه 


أمر إرشادى أى إنه أمر لأجل الإرشاد إلى ما حكم به العقل؛ أى إنه أمر منه بما هو عاقل؟ و بعباره أخرى إن النزاع هنا فى إن 


مثل هذا الأمر من الشارع هل هو أمر تأسيسى و هذا معنى إنه مولوى أو إنه أمر تأكيدى و هو 
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معنى إنه إرشادى؟ لقد وقع الخلاف فى ذلكك و الحق إنه للإرشاد حيث يفرض إن حكم العقل هذا كاف لدعوه المكلف إلى 
الفعل الحسن و اندفاع أرادته للقيأم به» فلا حاجه إلى جعل الداعى من قبل المولى ثانياء بل يكون عبثا و لغواء بل هو مستحيل 
لأنه يكون من باب تحصيل الحاصل. و عليه» فكل ما يرد فى لسان الشرع من الأوأمر فى موارد المستقلات العقليه لا بد إن يكون 
تأكيدا لحكم العقل لا تأسيسا. نعم لو قلنا بأن ما تطابقت عليه آراء العقلاء هو استحقاق المدح و الذم فقط على وجه لا يلزم منه 
استحقاق الثواب و العقاب من قبل المولىء أو إنه يلزم منه ذلكك بل هو عينه )١(‏ و لكن لا يدرك ذلكك كل أحد فيمكن الا 
يكون نفس إدراك استحقاق المدح و الذم كافيا لدعوه كل احد إلى الفعل الا للأفذاذ من الناس» فلا يستغنى أكثر الناس عن 
الأ.مر من المولى المترتب على موافقته الثواب و على مخالفته العقاب فى مقام الدعوه إلى الفعل و انقياده. فإذا ورد أمر من 
المولى فى مورد حكم العقل المستقل فلا مانع من حمله على الأمر المولوىء الا إذا استلزم منه محال التسلسل كالأمر بالطاعه و 
الأمر بالمعرفه. بل مثل هذه الموارد لا معنى لأن يكون الأمر فيها مولوياء لأنه لا يترتب على موافقته و مخالفته غير ما 


يترتب على متعلق المأمور به؛ نظير الأمر بالاحتياط فى أطراف العلم الإجمالى. 
توضيح و تعقيب: 


والحق إن الالترأم بالتحسين و التقبيح العقليين هو نفس الالتزأم بتحسين الشارع و تقبيحه. وفقا لحكم العقلاء لأنه من جملتهم, لا 
أنهما شيئان أحدهما يلزم الآخر و إن توهم ذلكك بعضهم. 


(هامش) 


)١(‏ الحق كما - صرح بذلكك كثير من العلماء المحققين - إن معنى استحقاق المدح ليس إلا استحقاق الثواب و معنى استحقاق 
الذم ليس الا استحقاق العقاب» بمعنى إن المراد من المدح ما يعم الثواب لأن المراد بالمدح المجازاه بالخير و المراد من الذم ما 
يعم العقاب لأن المراد به المكافأه بالشر. و لذا قالوا: إن مدح الشارع ثوابه و ذمه عقابه و أرادوا به هذا المعنى. (*) 
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ولذا ترى أكثر الأ-صوليين و الكلا-ميين لم يجعلوهما مسألتين بعنوانين» بل لم يعنونوا الا مسأله واحده هى مسأله التحسين و 
التقبيح العقليين. و عليه» فلا وجه للبحث عن ثبوت الملازمه بعد فرض القول بالتحسين و التقبيح. و أما نحن فإنما جعلنا الملازمه 
مسأله مستقله فللخلاف الذى وقع فيها بتوهم التفكيكك. و من العجيب ما عن صاحب الفصول - رحمه الله - من إنكاره للملازمه 
مع قوله بالتحسين و التقبيح العقليين و كأنه ظن إن كل ما أدركه العقل من المصالح و المفاسد - و لو بطريق نظرى أو من غير 
سبب عام من الأسباب المتقدم ذكرها - يدخل فى مسأله التحسين و التقبيح و إن القائل بالملازمه يقول بالملازمه أيضا فى مثل 
ذلك. و لكن نحن قلنا: إن قضايا التحسين و التقبيح هى القضايا التى تطابقت عليها آراء العقلاء كافه بما هم عقلاء و هى بادى 
رأى الجميع و فى مثلها نقول بالملازمه لا 


مطلقا. فليس كل ما أدركه العقل من أى سبب كان و لو لم نتطابق عليه الآراء أو تطابقت و لكن لا بما هم عقلاء يدخل فى هذه 
المسأله. و قد ذكرنا نحن سابقا: إن ما يدركه العقل من الحسن و القبح بسبب العاده أو الانفعال و نحوهما و ما يدركه لا من 
سبب عام للجميع -لا يدخل فى موضوع مسألتنا. و تزيد هذا بيانا و توضيحا هناء فنقول: إن مصالح الأحكام الشرعيه المولويه 
التى هى نفسها ملاكات أحكام الشارع لا تندرج تحت ضابط نحن ندركه بعقولناء إذ لا يجب فيها إن تكون هى بعينها المصالح 
العموميه المبنى عليها حفظ النظأم العام و إبقاء النوع التى هى - أعنى هذه المصالح العموميه - مناطات الأحكام العقليه فى مسأله 
التحسين و التقبيح العقليين. و على هذاء فلا سبيل للعقل بما هو عقل إلى إدراكك جميع ملاكات الأحكام الشرعيه. فإذا أدركك 
العقل المصلحه فى شىء أو المفسده فى آخر و لم يكن إدراكه مستندا إلى إذزاك المضلخة أو المفسله العامتين اللتين يتساوئ 
فى إدراكهما جميع العقلاء, فإنه - اعنى العقل - لا سبيل له إلى الحكم بأن هذا المدرك يجب إن يحكم به الشارع على طبق 
حكم العقل» إذ يحتمل إن هناكك ما 
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هو مناط لحكم الشارع غير ما أدركه العقلء أو إن هناكك مانعا يمنع من حكم الشارع على طبق ما أدركه العقل و إن كان ما 
أدركه مقتضيا لحكم الشارع. و لأجل هذا نقول: إنه ليس كل ما حكم به الشرع يجب إن يحكم به العقل و الى هذا يرمى قول 
أمأمنا الصادق عليه السلأم: (إن دين الله لا يصاب بالعقل) و لأجل هذا أيضا 


نحن لا نعتبر القياس و الاستحسان من الأدله الشرعيه على الأحكام. * * * و على هذا التقدير؛ فإن كان ما أنكره صاحب 
الفصول و الأخباريون من الملادزمه هى الملانزمه فى همقل تلكك المدركاث العقليه التى هى ليست من المستقلات العقليه التى 
تطابقت عليها آراء العقلاء بما هم عقلاء - فإن إنكارهم فى محله و هم على حق فيه لا نزاع لنا معهم فيه. و لكن هذا أمر أجنبى 
عن الملازمه المبحوث عنها فى المستقلات العقليه. و إن كان ما انكروه هى مطلق الملازمه حتى فى المستقلات العقليه كما قد 
يظهر من بعض تعبيراتهم فهم ليسوا على حق فيما انكروا و لا مستند لهم. و على هذا فيمكن التصالح بين الطرفين بتوجيه كلأم 
الإخباريين و صاحب الفصول بما يتفق و ما أوضحناه و لعله لا يأباه بعضهم كلأمهم. 


1 
الباب الثانى غير المستقلات العقليه 
الباب الثانى غير المستقلات العقليه 
تمهيد: 


سبق إن قلنا: إن المراد من (غير المستقلات العقليه) هو ما لم يستقل العقل به وحده فى الوصول إلى النتيجه» بل يستعين بحكم 
شرعى )١(‏ فى إحدى مقدمتى القياس (وهى الصغرى) و المقدمه الأسخرى (وهى الكبرى) مثاله حكم العقل بالملا-زمه بين 
وجوب ذى المقدمه شرعا و بين وجوب الحكم العقلى الذى هو عباره عن حكم العقل بالملازمه عقلا بين الحكم فى المقدمه 
الأولى و بين حكم شرعى آخر. و هذه الملازمه العقليه لها عده موارد وقع فيها البحث و صارت موضعا للنزاع 


ونحن ذاكرون هنا أهم هذه المواضع فى مسائل: 
المسأله الأولى: الإجزاء (؟) 

العنباله الأول ؟ الاجزاء 0 

تصدير: 


لاشك فى إن المكلف إذا فعل بما أمر به مولاه على الوجه المطلوب - أى اتى بالمطلوب على طبق ما أمر به جأمعا لجميع ما هو 


معتبر فيه من الإجزاء أو 
(هامش) 


)١(‏ قلنا (يستعين بحكم شرعى) و لم نقل (إن المقدمه شرعيه) لتعميم بحث غير المستقلات العقليه لمسأله الإجزاء» فإن صغرى 
مسأله الإجزاء هكذا: (هذا الفعل إتيان بالمأمور به شرعا) و الحكم بأن الفعل إتيان بالمأمور به يستعان فيه بالحكم الشرعى و هو 


(2) الإجزاء: مصدر (أجزأ) أى فين عنه و قأم مقامه. 
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الشرائط شرعيه أو عقليه - فإن هذا الفعل منه يعتبر امتثالا لنفس ذلكك الأمرء سواء كان الأمر اختياريا واقعياء أو اضطرارياء أو 
ظاهريا. و ليس فى هذا خلاف أو يمكن إن يقع فيه الخلا.اف. و كذا لا شكك ولا خلاف فى هذا الامتثال على تلكك الصفه 


يجزئ و يكتفى .به عن امتثال آخرء لأن المكلق - حسب الفرض - قد جاء بما عليه من التكليف على الوجه المظلوب: و كفى! 
و حينئذ يسقط الأمر 


الموجه إليهء لأنه قد حصل بالفعل ما دعا إليه و أنتهى أمده. و يستحيل إن يبقى بعد حصول غرضه و ما كان قد دعا إليهء لانتهاء 
أمد دعوته بحصول غايته الداعيه إليه» الا إذا جوزنا المحال و هو حصول المعلول بلا عله .)١(‏ و إنما وقع الخلاف - أو يمكن 
إن يقع - فى مسأله الإجزاء فيما إذا كان هناكك 


(هامش) 


- و إذا صح إن يقال شىء فى هذا الباب فليس فى إجزاء المأتى به و الاكتفاء بامتثال الأمرء فإن هذا قطعى كما قلنا فى المتن‎ )١( 
و إنما الذى يصح إن يقال و يبحث عنه ففى جواز الامتثال مره أخرى بدلا عن الامتثال الأول على وجه يلغى الامتثال الأول و‎ 
يكتفى بالثانى. و هو خارج عن مسأله الإ-جزاء و يعبر عنه فى لسان الأصوليين بقولهم: (تبديل الامتثال بالامتثال). و قد يتصور‎ 
الطالب إن هذا لا مانع منه عقلاء بأن يتصور إن هناكك حاله منتظره بعد الامتثال الأول» بمعنى إن نتصور إن الغرض من الأمر لم‎ 
يحصل بمجرد الامتثال الأول فلا يسقط عنده الأمرء بل يبقى مجال لامتثاله ثانياء لا سيما إذا كان الامتثال الثانى أفضل. و يساعد‎ 
على هذا التصوير إنه قد ورد فى الشريعه ما يؤيد ذلكك بظاهره مثل ما ورد فى باب إعاده من صلى فرأدى عند حضور الجماعه:‎ 
(إن الله تعالى يختار أحبهما إليه). و الحق عدم جواز تبديل الامتثال بامتثال آخرء لأن الإتيان بالمأمور به بحدوده و قيوده عله تأمه‎ 
لحصول الغرضء فلا تبقى حاله منتظره بعد الامتثال الأول فيسقط الأمر لانتهاء أمده كما قلنا فى المتن. أما ما ورد فى جواز ذلكك‎ 


فيحمل على استحباب الإعاده بأمر آخر ندبى و 


ينبغى إن يحمل قوله عليه السلأم (يختار أحبهما إليه) على إن المراد يختار ذلكك فى مقام عطاء الثواب و الأجر, لا فى مقام 
امتثال الأمر الوجوبى بالصلاه و إن الامتثال يقع بالثانى. (©) 
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أمران: أمر أولى واقعى لم يمتثله المكلف أما لتعذره عليه أو لجهله به و أمر ثانوى أما اضطرارى فى صوره تعذر الأول و أما 
ظاهرى فى صوره الجهل بالأول. فإنه إذا أمتثل المكلف هذا الأمر الثانوى الاضطرارى أو الظاهرى ثم زال العذر و الاضطرار أو 
زال الجهل و انتكشف الواقع - صح الخلاف فى كفايه ما أتى به امتثالا للأمر الثانى عن امتثال الأمر الأول و أجزائه عنه إعاده فى 
الوقت و قضاء فى خارجه. و لأجل هذا عقدت هذه المسأله (مسأله الإجزاء). و حقيقتها هو البحث عن ثبوت الملازمه - عقلا - 
بين الاتيان بالمأمور به بالأمر الاضطرارى أو الظاهرى و بين الإجزاء و الاكتفاء به عن امتثال الأمر الأولى الاختيارى الواقعى. و قد 


عبر :بعفن غلماء الأصول المتأخرين عن هذه المسأله رقولة: 


(هل الإتيان بالمأمور به على وجهه يقتضى الإجزاء أو لا يقتضى). و المراد من (الاقتضاء) فى كلأمه: الاقتضاء بمعنى العليه و 
التأثير أى إنه هل يلزم - عقلا - من الإتيان بالمأمور به سقوط التكليف شرعا أداء و قضاء. و من هنا تدخل هذه المسأله فى باب 
الملازمات العقليه» على ما حررنا البحث فى صدر هذا المقصد عن المراد بالملازمه العقليه. و لا وجه لجعلها من باب مباحث 
الآلفاظ: لذن ذلك الس تمدن تدوزق اتدلالة اللفظه. وغلكا إن نعف الح ف مقافي (الألول) :فى اإتعراء الامو به الاسيز 


الاضطرارى (الثانى) فى إجزاء المأمور به بالأمر الظاهرى: 


المقام الأول - 


الأمر الاضطرارى 


وردت فى الشريعه المطهره أوأمر لا تحصى تختص بحال الضروريات و تعذر امتثال الأوأمر الأولى أو بحال الحرج فى امتثالها: 
مثل التيمم و وضوء الجبيره و غسلها و صلاه العاجز عن القيأم أو القعود و صلاه الغريق. و لا شكك فى إن الاضطرار ترتفع به 
فعليه التكليف, لأسن الله تعالى لا يكلف نفسا الا-وسعها. وقد ورد فى الحديث النبوى المشهور الصحيح (رفع على أمتى ما 
اضطروا إليه) 
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غير إن الشارع المقدس - حرصا على بعض العبادات لا سيما الصلاه التى لا تتركك بحال - أمر عباده بالاستعاضه عما اضطروا 
إلى تركه بالإتيان ببدل عنه: فأمر - مثلا - بالتيمم بدلا عن الوضوء أو الغسل و قد جاء فى الحديث (يكفيكك عشر سنين). و أمر 
بالمسح على الجبيره بدلا عن غسل بشره العضو فى الوضوء و الغسل. و أمر بالصلاه من جلوس بدلا عن الصلاه من قيأم. . و 
هكذا فيما لا يحصى من الأوأمر الوارده فى حال اضطرار المكلف و عجزه عن امتثال الأمر الأولى الاختيارى أو فى حال الحرج 
فى أمثاله. و لا شكك فى إن هذه الأوأمر الاضطراريه هى أوأمر واقعيه حقيقيه ذات مصالح ملزمه كالأوأمر الأوليه. وقد تسمى 
(الأوأمر الثانويه) تنبيها على إنها وارده الحالات طارئه ثانويه على المكلف و إذا أمتثلها المكلف أدى ما عليه فى هذا الحال و 
سقط عنه التكليف بها. و لكن يقع البحث و التساؤل فيما لو ارتفعت تلكك الحاله الاضطراريه الثانويه و رجع المكلف إلى حالته 
الأولى من التمكن من أداء ما كان عليه واجبا فى حاله الاعتبار فهل بجزئه ما كان قد أتى به فى حال الاضطرارء أو لا يجزئه» بل 


لا بد له من إعاده الفعل فى الوقت أداء إذا كان ارتفاع الاضطرار قبل انتهاء وقت الفعل و كنا قلنا بجواز البدار »)١(‏ أو أعادته 
خارج الوقت قضاء إذا كان ارتفاع الاضطرار بعد الوقت. إن هذا أمر يصح فيه الشكك و التساؤل و إن كان المعروف بين الفقهاء 
فى فتاويهم القول بالإ-جزاء مطلقا أداء و قضاء. غير إن إطباقهم على القول بالإجزاء ليس مستندا إلى دعوى إن البديهيه العقليه 
تقضى به لأمنه هنا يمكن تصور عدم الإجزاء بلا محذور عقلى؛ أعنى يمكننا إن نتصور عدم الملازمه بين الإتيان بالمأمور به 
بالأمر الاضطرارى و بين الإجزاء به عن الأمر الواقعى الاختيارى. توضيح ذلكك: إنه لا إشكال فى إن المأتى به فى حال الاضطرار 
أنقص من المأمور به حال الاختيار و القول بالإجزاء فيه معناه كفايه الناقص عن الكأمل مع فرض حصول التمكن من أداء الكأمل 
فى الوقت أو خارجه. و لا شكك فى 


(هامش) 


)١(‏ لأنه إذا لم يجز البدار فإن ابتدر فعمله باطل فكيف يجزئ و إن لم يبتدر فلا يبقى مجال لزوال العذر فى الوقت حتى يتصور 
الأداء. 


ص 777 


إن العقل لا يرق بأسا بالأمر بالفعل ثانيا بعد زوال الضروره؛ تحصيلا للكأمل الذى قد فات منه. بل قد يلزم العقل بذلكك إذا كان 
فى الكأمل مصلحه ملزمه لا يفى بها الناقص و لا يسد مسد الكأمل فى تحصيلها. و المقصود الذى نريد إن نقوله بصريح العباره: 
(إن الإتيان بالناقص ليس بالنظره الأولى مما يقتضى عقلا الإجزاء عن الكأمل). فلا بد إن يكون ذهاب الفقهاء إلى الإجزاء لسر 
هناكك: أما لوجود ملازمه بين الإتيان بالناقص و بين الإجزاء عن الكأمل و أما لغير ذلكك من الأسباب. فيجب إن 


نتبين ذلككء فنقول: هناكك وجوه أربعه تصلح إن تكون كلها أو بعضها مستندا للقول بالإجزاء نذكرها كلها. 


١‏ - إنه من المعلوم إن الأحكام الوارده فى حال الاضطرار وارده للتخفيف على المكلفين و التوسعه عليهم فى تحصيل مصالح 
التكاليف الأصليه الأوليه (يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر). و ليس من شأن التخفيف و التوسعه إن يكلفهم ثانيا بالقضاء 
أو الأداء و إن كان الناقص لا يسد مسد الكأمل فى تحصيل مصلحته الملزمه. 


؟ - إن أكثر الأدله الوارده فى التكاليف الاضطراريه مطلقه مثل قوله تعالى (فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا)» أى إن ظاهرها 
بمقتضى الإطلاق الاكتفاء بالتكليف الثانى لحال الضروره و إن التكليف منحصر فيه و ليس وراءه تكليف آخر. فلو إن الأداء أو 
القضاء واجبان أيضا لوجب البيان و التنصيص على ذلكك. و إذ لم يبين ذلكك علم إن الناقص يجزئ عن أداء الكأمل أداه و 
قضاءء لا سيما مع ورود مثل قوله (ع): (إن التراب يكفيكك عشر سنين). 


“- إن القضاء بالخصوص إنما يجب فيما إذا صدق الفوت و يمكن إن يقال إنه لا يصدق الفوت فى المقام لأن القضاء إنما 


يفرض فيما إذا كانت الضروره مستمره فى جميع وقت الأداء. و على هذا التقدير لا أمر بالكأمل فى الوقت و إذا لم يكن أمر فقد 
تقال إندالة تفجد 3 «النيسة النذ فوت القرخضة :3 لذ فريضة. و اما الأذءافاتنا وض :فيا تكو الببدارييه :نهد ادن البكلفى - 


حسب الفرض - إلى فعل الناقص فى الأزمنه الأولى من الوقت ثم زالت الضروره قبل 
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انتهاء الوقت. و نفس الرخصه فى البدار - لو ثبتت - تشير إلى مسأمحه الشارع 


فى تحصيل الكأمل عند التمكن و إلا لفرض عليه الانتظار تحصيلا للكأمل. 


؟ - إذا كنا قد شككنا فى وجوب الأداء و القضاء و المفروض إن و جوبهما لم ننفه بإطلاق و نحوه - فإن هذا شكك فى أصل 
التكليف. و فى مثله تجرى أصاله البراءه القاضيه بعدم و جوبهما فهذه الوجوه الأربعه كلها أو بعضها أو نحوها هى سر حكم 
الفقهاء بالإجزاء قضاء و أداء. و القول بالإجزاء - على هذا أمر لا مفر منه. و يتأكد ذلكك فى الصلاه التى هى العمده فى الباب. 


المقام الثانى - الأمر الظاهرى 


تمهيد: للحكم الظاهرى اصطلاحان: (أحدهما) ما تقدم فى أول الجزء الأول ص * و هو المقابل للحكم الواقعى و إن كان 
الواقعى مستفادا من الأ-دله الاجتهاديه الظنيه فيختص الظاهرى بما ثبت بالأصول العمليه. و (ثانيهما) كل حكم ثبت ظاهرا عند 
الجهل بالحكم الواقعى الثابت فى علم الله تعالى» فيشمل الحكم الثابت بالأمارات و الأصول معا. فيكون الحكم الظاهرى بالمعنى 
الثانى اعم من الأمول. و هذا المعنى الثانى العام هو المقصود هنا بالبحثء فالأمر الظاهرى: ما تضمنه الأصل أو الأماره. ثم إنه لا 
شكك فى إن الأسمر الواقعى فى موردى الأصل و الأماره غير منجز على المكلفء بمعنى إنه لا عقاب على مخالفته بسبب العمل 
بالأماره و الأصل لو اتفق مخالفتهما له. لأنه - من الواضح - إن كل تكليف غير و أصل إلى المكلف بعد الفحص و اليأس غير 
منجز عليه ضروره إن التكليف إنما يتنجز بوصوله بأى نحو من إنحاء الوصول و لو بالعلم الإجمالى. هذا كله لا كلأم فيه و 
سيأتى فى مباحث الحجه تفصيل الحديث عنه. و إنما الذى يحسن إن نبحث عنه هنا 


فى هذا الباب هو إن الأمر الواقعى المجهول لو انكشف فيه بعد ذلكك خطأ الأماره أو الأصل و قد عمل المكلف 
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- حسب الفرض - على خلافه أتباعا للأماره الخاطئه أو الأصل المخالف للواقع» فهل يجب على المكلف امتثال الأمر الواقعى فى 
الوقت أداء و فى خارج الوقت قضاءء أو إنه لا يجب شىء عليه بل يجزى ما أتى به على طبق الأماره أو الأصل و يكتفى به؟ ثم 
إن العمل على خلاف الواقع - كما سبق - تاره يكون بالأماره و أخرى بالأصل. ثم الانكشاف على نحوين: انكشاف على نحو 
اليقين و انكشاف بمقتضى حجه معتبره. فهذه أربع صور. و لاختلاف البحث فى هذه الصور - مع اتفاق صورتين منها فى الحكم 
و هما صورتا الانكشاف بحجه معتبره مع العمل على طبق الأماره و مع العمل بمقتضى الأصل - نعقد البحث فى ثلاث مسائل: 


١‏ - الإجزاء فى الأماره مع انكشاف الخطأ يقينا 


إن قيأم الأماره تاره يكون فى الأحكامء كقيأم الأماره على وجوب صلاه الظهر يوم الجمعه حال الغيبه بدلا عن صلاه الجمعه و 
أخرى فى الموضوعاتء كقيأم البينه على طهاره ثوب صلى به أو ماء توضأ منه ثم بانت نجاسته. و المعروف عند الأمأميه عدم 
الإسجزاء مطلقا: فى الأحكام و الموضوعاتء أما فى (الأحكام) فلأجل اتفاقهم على مذهب التخطئه. أى إن المجتهد يخطئ و 
يصيب. لأن لله تعالى أحكام ثابته فى الواقع يشترك فيها العالم و الجاهل؛ أى إن الجاهل مكلف بها كالعالم؛ غايه الأمر إنها غير 
منجزه بالفعل بالنسبه إلى الجاهل القاصر )١(‏ حين جهله و إنما يكون معذورا فى المخالفه لو اتفقت له بأتباع الأماره» إذ لا تكون 
الأماره عندهم الا طريقا 


محضا لتحصيل الواقع. 
(هامش) 


)١(‏ الجاهل القاصر من لم يتمكن من الفحص أو فحص فلم يعثر. و يقابله المقصر و هو بعكسه. و الأحكام منجزه بالنسبه إلى 
المقصر لحصول العلم الإجمالى بها عنده و العلم منجز للأحكام و إن كان أجماليا فلا يكون معذورا. بل الاحتمال وحده بالنسبه 
إليه يكون منجزا و سيأتى البحث عن ذلك فى (مباحث الحجه). 


ص .” 


ومع انكشاف الخطأ لا يبقى مجال للعذر بل يتنجز الواقع حينئذ فى حقه من دون إن يكون قد جاء بشىء يسد مسده و يغنى عنه. 
ولا يصح القول بالإجزاء الا إذا قلنا: إنه بقيأم الأماره على وجوب شىء تحدث فيه مصلحه ملزمه على إن تكون هذه المصلحه 
وافيه بمصلحه الواقع يتدارك بها مصلحه الواجب الواقعى» فتكون الأماره مأخوذه على نحو الموضوعيه للحكم. ضروره إنه مع 
هذا الفرض يكون ما أتى به على طبق الأماره مجزيا عن الواقع لأنه قد أتى بما يسد مسده و يغنى عنه فى تحصيل مصلحه الواقع. 
و لكن هذا معناه التصويب المنسوب إلى المعتزله» أى إن أحكام الله تعالى لآراء المجتهدين و إن كانت له أحكام واقعيه ثابته 
فى نفسهاء فإنه يكون - عليه - كل رأى أدى إليه نظر المجتهد قد انشأ الله تعالى طبقه حكما من الأحكام. و التصويب بهذا 
المعق قد اجتكحة الأماميه فل »نطلانه و بيات الحت عه ف ا(منائحك الحتحة )1و أما القول بالتصلحة السلوكية- أى إن تقس 
متابعه الأماره فيه مصلحه ملزمه يتدارك بها ما فات من مصلحه الواقع و إن لم تحدث مصلحه فى نفس الفعل الذى أذت الأماره 
إلى و جوبه - فهذا قول لبعض الأمأميه لتصحيح جعل الطرق و الأمارات فى فرض التمكن 


من تحصيل العلم؛ على ما سيأتى بيانه فى محله إن شاء الله تعالى. ولكنه - على تقدير صحه هذا القول - لا يقتضى الإجزاء أيضاء 
لأ-نه على فرضه تبقى مصلحه الواقع على ما هى عليه عند انكشاف خطأ الأماره فى الوقت أو فى خارجه. توضيح ذلكك: إن 
المصلحه السلوكيه المدعاه هى مصاحه تداركك الواقع باعتبار إن الشارع لما جعل الأماره فى حال تمكن المكلف من تحصيل 
العلم بالواقع فإنه قد فوت عليه الواقع فلا بد من فرض تداركه بمصلحه تكون فى نفس أتباع الأماره و اللازم من المصلحه التى 
يتداركك بها الواقع إن تقدر بقدر ما فات من الواقع من مصلحه لا أكثر. و عند انكشاف الخطأ فى الوقت لم يفت من مصلحه 
الواقع الا مصلحه فضيله أول الوقت و عند انكشاف الخطأ فى خارج الوقت لم تفت الا مصلحه الوقت, أما مصلحه أصل الفعل 
فلم تفت من المكلف لا مكان تحصيلها بعد الانكشاف. فما هو الملزم للقول 


ص أفرف 


بحصول مصلحه يتدارك بها أصل مصلحه الفعل حتى يلزم الإسجزاء؟ ! * * * و أما فى (الموضوعات) فالظاهر إن المعروف 
عندهم إن الأماره فيها قد أخذت على نحو (الطريقه)» كقاعده اليد و الصحه و سوق المسلمين و نحوها فإن أصابت الواقع فذاكك 
و إن أخطأت فالواقع على حاله ولا تحدث بسببها مصلحه يتدارك بها مصاحه الواقع غايه الأمر إن المكلف معها معذور عند 
الخطأ و شأنها فى ذلكك شأن الأماره فى الأحكام. و السر فى حملها على (الطريقيه) هو إن الدليل الذى دل على حجيه الأماره فى 
الأحكام هو نفسه دل على حجيتها فى الموضوعات بلسان واحد فى الجميع؛ لا إن القول بالموضوعيه هنا يقتضى 


محذور التصويب المجمع على بطلانه عند الأمأميه كالأماره فى الأحكام. و عليه فالأماره فى الموضوعات أيضا لا تقتضى الإجزاء 
بلا فرق بينها و بين الأماره فى الأحكام. 


؟ - الإجزاء فى الأصول مع انكشاف الخطأ يقينا: 


لا شكك فى إن العمل بالأصل إنما يصح إذا فقد المكلف الدليل الاجتهادى على الحكم. فيرجع إليه باعتباره وظيفه للجاهل لا بد 
منها للخروج من الحيره. فالأصل - فى حقيقته - وظيفه للجاهل الشاكك ينتهى إليه فى مقام العلم إذ لا سبيل له غير ذلكك لرفع 
الحيره و علاج حاله الشكك. ثم إن الأصل على قسمين: 


١‏ - أصل عقلى و المراد منه ما يحكم به العقل و لا يتضمن جعل حكم ظاهرى من الشارع» كالاحتياط و قاعده التخيير و البراءه 
العقليه التتى مرجعها إلى حكم العقل بنفى العقاب بلا بيان» فهى لا مضمون لها الا رفع العقابء لا جعل حكم بالإباحه من 


؟ - أصل شرعى و هو المجعول من الشارع فى مقام الشكك و الحيره 


ص ”777 


فيتضمن جعل حكم ظاهرىء كالاستصحاب و البراءه الشرعيه التى مرجعها إلى حكم الشارع بالإباحه و مثلها أصاله الطهاره و 
الحليه. إذا عرفت ذلكك فنقول: أولا ‏ - إن بحث الإ-جزاء لا يتصور فى قاعده الاحتياط مطلقا سواء كانت عقليه أو شرعيه؛ لأن 
المفروض فى الاحتياط هو العمل بما يحقق امتثال التكليف الواقعى فلا يتصور فيه تفويت المصلحه. و ثانيا - كذلك لا يتصور 
بحة الانجزاء فى الأصول العقليه الأخرى كالبراءه وقاغده التخييرء لأنها:- حسب الفرض لا تنضمن .حكما ظاهرياء حثى بتضور 
فيها الإجزاء و الاكتفاء بالمأتى به عن الواقع» بل إن مضمونها هو سقوط العقاب و المعذوريه المجرده. و عليه فينحصر البحث فى 


خصوص 


الأصول الشرعيه عدا الاحتياط؛ كالاستصحاب و أصاله البراءه و الحليه و أصاله الطهاره. و هى لأول وهله لا مجال لتوهم الإجزاء 
فيها لا فى الأحكام و لا فى الموضوعات. فإنها أولى من الأمارات فى عدم الإجزاءء باعتبار إنها - كما ذكرنا فى صدر البحث - 
وظيفه عمليه يرجع إليها الجاهل الشاكك لرفع الحيره فى مقام العمل و العلاج الوقتى. أما الواقع فهو على واقعيته» فيتنجز حين العلم 
به و انكشافه ولا مصلحه فى العمل بالأصل غير رفع الحيره عند الشكك. فلا يتصور فيه مصلحه وافيه يتدارك بها مصلحه الواقع 
حتى يقتضى الإجزاء و الاكتفاء به عن الواقع. و لذا أفتى علماؤنا المتقدمون بعدم الإجزاء فى الأصول العمليه. و مع هذاء فقد قال 
قوم من المتأخرين بالإجزاء منهم شيخنا صاحب الكفايه و تبعه تلميذه أستاذنا الشيخ محمد حسين الإصفهانى. و لكن ذلكك فى 
خصوص الأصول الجاريه لتنقيح موضوع التكليف و تحقيق متعلقه. كقاعده الطهاره و أصاله الحليه و استصحابها دون الأصول 
الجاريه فى نفس الأحكام. و منشأ هذا الرأى عنده اعتقاده بأن دليل الأصل فى موضوعات الأحكام موسع لدائره الشرط أو الجزء 
المعتبر فى موضوع التكليف و متعلقه بأن يكون مثل قوله عليه السلأم: (كل شىء نظيف حتى تعلم إنه قذر) يدل على إن كل 


شىء 
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قبل العلم بنجاسته محكوم بالطهاره. و الحكم بالطهاره حكم بترتيب آثارها و إنشاء لأحكامها التكليفيه و الوضعيه التى منها 


الشرطيه فتصح الصلاه بمشكوك الطهاره كما تصح بالطاهر الواقعى. و يلزم من ذلكك إن يكون الشرط فى الصلاه - حقيقه - 
أعم من الطهاره الواقعيه و الطهاره الظاهريه. و إذا كان الأمر كذلك فإذا اتكشف الخلاف لا يكون ذلك موجبا 


لانكشاف فقدان العمل لشرطه. بل يكون بالنسبه إليه من قبيل ارتفاعه من حين ارتفاع الجهل. فلا يتصور حينشذ معنى لعدم 
الإجزاء بالنسبه إلى ما أتى به حين الشكك. و المفروض إن ما أتى به يكون واجدا لشرطه المعتبر فيه تحقيقاء باعتبار إن الشرط هو 
الأعم من الطهاره الواقعيه و الظاهريه حين الجهلء فلا يكون فيه اتكشاف للخلاف و لا فقدان للشرط. و قد ناقشه شيخنا الميرزا 
النائينى بعده مناقشات يطول ذكرها و لا يسعها هذا المختصر و الموضوع من المباحث الدقيقه التى هى فوق مستوى كتابنا. 


- الإجزاء فى الأمارات و الأصول مع انكشاف الخطأ شه معترهة 


وهذه أهم مسأله فى الإجزاء من جهه عموم البلوى بها للمكلفين» فإن المجتهدين كثيرا ما يحصل لهم تبدل فى الرأى بما يوجب 
فساد أعمالهم السابقه ظاهرا. و يتبعهم المقلدون لهم. و المقلدون أيضا قد ينتقلون من تقليد شخص إلى تقليد شخص آخر 
يخالف الأول فى الرأى بما يوجب فساد الأعمال السابقه. فنقول فى هذه الأحوال: إنه بعد قيأم الحجه المعتبره اللاحقه بالنسبه إلى 
المجتهد أو المقلد, لا إشكال فى وجوب الأخذ بها فى الوقائع اللاحقه غير المرتبطه بالوقائع السابقه. ولا إشكال - أيضا - فى 
مضى الوقائع السابقه التى لا يترتب عليها أثر أصلا فى الزمن اللااحق. و إنما الإشكال فى الوقائع اللا-حقه المرتبطه بالوقائع 
السابقه. مثل ما لو انكشف الخطأ اجتهادا أو تقليدا فى وقت العباده و قد عمل بمتقضى الحجه 
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السابقه» أو انكشة ؛ الخطأ فى خارج الوقت و كان عمله مما يقضمٍ كالصلاه. و مثل ما لو تزوج زوجه بعقد غير عربى اجتهادا أو 
تقليدا ثم قأمت الحجه عنده على اعتبار اللفظ العربى و الزوجه لا 


تزال موجوده. فإن المعروف فى الموضوعات الخارجيه عدم الإجزاء. أما فى الأحكام فقد قيل بقيأم الإجماع على الإجزاء لا سيما 
فى الأمور العباديه كالمثال الأول المتقدم. و لكن العمده فى الباب إن نبحث عن القاعده ماذا تقتضى هنا؟ هل تقتضى الإجزاء أو 


لا تقتضيه؟ و الظاهر إنها لا تقتضى الاجزاء. و خلاصه ما ينبغى إن يقال: 


إن مق ندعى الاجراء لا بن إن بدعى إن المكلف» لا يلزمةفئ الزمان اللاحق ال العمل على طبق الشخه الأخيره التى قأمت عتده: 
وأماعمله السابق فقد كان على طبق حجه ماضيه عليه فى حينها. و لكن يقال له. إن التبدل الذى حصل له. أما إن يدعى إنه 
تبدل فى الحكم الواقعى أو تبدل فى الحجه عليه. و لا ثالث لهما. أما دعوى التبدل فى الحكم الواقعى فلا إشكال فى بطلانهاء 
لأنها تستلزم القول بالتصويب. و هو ظاهر. و أما دعوى التبدل فى الحجه. فإن أراد إن الحجه الأولى هى حجه بالنسبه إلى 
الأعمال السابقه و بالنظر إلى وقتها فقط فهذا لا ينفع فى الإجزاء بالنشبة إلى الأعمال اللاجقه:و آثار الأعمال السابقة إن أزاد إن 
الحجه الأولى هى حجه مطلقا حتى بالنسبه إلى الأعمال اللا-حقه و آثار الأعمال السابقه فالدعوى باطله قطعا. لأنه فى تبدل 
الاجتهاد ينتكشف بحجه معتبره إن المدركك السابق لم يكن حجه مطلقا حتى بالنسبه إلى أعماله اللاحقه. أو إنه تخيله حجه و هو 
ليس بحجه. لا إن المدرك الأول حجه مطلقا و هذا الثانى حجه أخرى. و كذلك الكلام فى تبدل التقليد» فإن مقتضى التقليد 
الثانى هو انكشاف بطلان الأعمال الواقعه على طبق التقليد الأول» فلا بد من ترتيب الأثر على طبق 


الحجه الفعليه فإن الحجه السابقه - أى التقليد الأول - كلا حجه بالنسبه إلى الآثار اللحقه و إن كانت حجه عليه فى وقته و 


المفروض عدم التبدل فى 
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الحكم الواقعى فهو باق على حاله. فيجب العمل على طبق الحجه الفعليه و ما تقتضيه. فلا إجزاء الا إذا ثبت الإجماع عليه. و 
تفصيل الكلام فى هذا الموضوع يحتاج إلى سعه من القول فوق مستوى هذا المختصر. 


تنبيه فى تبدل القطع 


لو قطع المكلف بأمر خطأ فعمل على طبق قطعه ثم بأن له يقينا خطأه. فإنه لا ينبغى الشكك فى عدم الإجزاء. و السر واضح. لأنه 
عند القطع الأول لم يفعل ما استوفى مصلحه الواقع بأى وجه من وجوه الاستيفاء» فكيف يسقط التكليف الواقعى؛ لأنه فى الحقيقه 
لا أمر موجه إليه إنما كان يتخيل الأسمر. و عليه» فيجب امتثال الواقع فى الوقت أداء و فى خارجه قضاء. نعم لو إن العمل الذى 
قطع بوجوبه كان من باب الاتفاق محققا لمصلحه الواقع فإنه لا بد إن يكون مجزيا. و لكن هذا أمر آخر اتفاقى ليس من جهه 
كونه مقطوع الوجوب 


المسأله الثانيه: مقدمه الواجب 
المدخل 
المسأله الثانيه: مقدمه الواجب 


تحرير التزاع: 


كل عاقل يجد من نفسه إنه إذا وجب عليه شىء و كان حصوله يتوقف على مقدمات. فإنه لا بد له من تحصيل تلكك المقدمات 
ليتوصل إلى فعل ذلكك الشىء بها. و هذا الأمر بهذا المقدار ليمس موضعا للشكك و النزاع و إنما الذى وقع موضعا للشكك و جرى 
فيه النزاع عند الأصوليين هو إن هذه الابديه العقليه للمقدمه التى لا يتم الواجب الا بها هل يستكشف منها اللابديه شرعا أيضا؟ 


ص ا 


يعنى إن الواجب هل يلزم عقلا من و جوبه الشرعى وجوب مقدمته شرعا؟ أو فقل على 


نحو العموم: كل فعل واجب عند مولى من الموالى هل يلزم منه عقلا وجوب مقدمته أيضا عند ذلك المولى. و بعباره رابعه أكثر 
وضوحا: إن العقل - لا شكك - يحكم بوجوب مقدمه الواجب (أى يدركك لزومها) و لكن هل يحكم أيضا بأنها واجبه أيضا عند 
من أمر بما يتوقف عليها؟ و على هذا البيان» فالملازمه بين حكم العقل و حكم الشرع هى موضع البحث فى هذه المسأله. 


مقدمه الواجب م٠‏ أى قسم م المباحث الأصوليه؟ 
من ا ى ركسم من الم 02 


وإذا اتضح ما تقدم فى تحرير النزاع نستطيع إن نفهم إنه فى أى قسم من أقسأم المباحث الأصوليه ينبغى إن تدخل هذه المسأله. 
و توضيح ذلكك: إن هذه الملازمه - على تقدير القول بها - تكون على إنحاء ثلاثه: أما ملازمه غير بينه. أو بينه بالمعنى الأعمء 
أو بينه بالمعنى الأخص .)١(١‏ فإن كانت هذه الملازمه - فى نظر القائل بها - غير بينه أو بينه بالمعنى الأعمء فإثبات اللازم و هو 
وجوب المقدمه شرعا لا يرجع إلى دلاله اللفظ أبدا بل إثباته إنما يتوقق على حجيه هذا الحكم العقلى بالملازمه و إذا تحققت 
هناك دلاله فهى من نوع دلاله الإشاره (7). و على هذا فيجب إن تدخل المسأله فى بحث الملازمات العقليه غير المستقله و لا 
يصح إدراجها فى مباحث الألفاظ. 


(هامش) 


)١(‏ راجع عن معنى الملا-زمه و أقسأمها الثلائه الجزء الأول من المنطق للمؤلف صى >, الطبعه الثانيه. (؟) راجع دلاله الإشاره 
الجزء الأول ص 38: فإنه ذكرنا هناكك إن دلاله الإشاره ليست من الظلواهر فلا تدخل فى حجيه الظهور و إنما حجيتها - على 
تقديره - من باب الملازمه العقليه. 
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وإن كانت هذه الملازمه - فى نظر القائل بها - 


ملازمه بينه بالمعنى الأخصء فإثبات اللازم يكون لا محاله بالدلاله اللفظيه و هى الدلاله الإلتزاميه خاصه. و الدلاله الإلتزاميه من 
الظواهر التى هى حجه. و لعله لأجل هذا أدخلوا هذه المسأله فى مباحث الألفاظ و جعلوها من مباحث الأوأمر بالخصوص. وهم 
على حق فى ذلكك إذا كان القائل بالملازمه لا يقول بها الا لكونها ملازمه بينه بالمعنى الأخص و لكن الأمر ليس كذلكك. أذن؛ 
يمكننا إن نقول: إن هذه المسأله ذاث جهتين باختلادف الأقوال فيها: يمكن إن تدخل فى مباحث الألفاظ على بعض الأقوال و 
يمكن إن تدخل فى الملازمات العقليه على البعض الآخر. و لكن لأجل الجمع بين الجهتين ناسب إدخالها فى الملازمات العقليه 
- كما صنتعنا - لأن البحث فيها على كل حال فى ثبوت الملازمه: غايه الأمر إنه على أحد الأقوال تدخل صغرى لحجيه الظهور 
كما تدخل صغرى لحجبه العقل. و على القول الآدخر تتمحض فى الدخول صغرى لحجيه العقل. و الجأمع بينهما هو جعلها 
صغرى لحجيه العقل. 


ثمره النزاع: 


إن ثمره النزاع المتصوره - أولا و بالذات - لهذه المسأله هى استنتاج وجوب المقدمه شرعا بالإضافه إلى و جوبها العقلى الثابت. 
و هذا المقدار كاف فى ثمره المسأله الأصوليه؛ لأن المقصود من علم الأصول هو الاستعانه بمسائله على استنباط الأحكام من 
أدلتها. و لكن هذه ثمره غير عمليه» باعتبار إن المقدمه بعد فرض و جوبها العقلى و لا بديه الإتيان بها لا فائده فى القول بوجوبها 
شرعا أو بعدم و جوبهاء إذ لا مجال للمكلف إن يتركها بحال ما دام هو بصدد امتثال ذى المقدمه. و عليه» فالبحث عن هذه 
المسأله لا يكون بحثا عمليا مفيداء بل يبدو لأول وهله إنه لغو 


من القول لا طائل تحته. مع إن هذه المسأله من أشهر مسائل هذا العلم و أدقها و أكثرها بحثا. 
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ومن أجل هذا أخذ بعض الأصوليين المتأخرين يفتشون عن فوائد عمليه لهذا البحث غير ثمره أصل الوجوب. و فى الحقيقه إن 
كل ما ذكروه من ثمرات لا تسمن و لا تغنى من جوع. (راجع عنها المطولات إن شئت). فيا ترى هل كان البحث عنها كله لغوا؟ 
وهل من الأصح إن نتركك البحث عنها؟ - نقول: لا! إن للمسأله فوائد علميه كثيره إن لم تكن لها فوائد عمليه و لا يستهان بتلكك 
الفوائد كما سترىء ثم هى ترتبطء بكثير من المسائل ذات الشأن العملى فى الفقه» كالبحث عن الشرط المتأخر و المقدمات 
المفوته و عباديه بعض المقدمات كالطهارات الثلاث مما لا يسع الأصولى إن يتجاهلها و يغفلها. و هذا كله ليس بالشىء القليل و 
إن لم تكن هى من المسائل الأصوليه. و لذا تجد إن أهم مباحث مسألتنا هى هذه الأمور المنوه عنها و أمثالها. أما نفس البحث 
عن أصل الملازمه فيكاد يكون بحثا على الهامش»؛ بل آخر ما يشغل بال الأصوليين. هذا و نحن أتباعا لطريقتهم نضع التمهيدات 
قبل البحث عن أصل المسأله فى أمور تسعه: 


١‏ - الواجب النفسى و الغيرى 


1ع الولجن اللفسى و الغيري 


تقدم فى المجلد الأول ص ؟7 معنى الواجب النفسى و الغيرى و يجب توضيحهما الآدن فإنه هنا موضع الحاجه لبحثهماء لأن 
المجنوف اشرق عدو ننس سورت قدي عفان اتاد لفون وريه سبو عل لتر ل فى اقفر رشوب 1 لزاني الللشمي ا 
وجب لنفسه. لا لواجب آخر. (الواجب الغيرى): ما وجب. . لواجب آخر. و هذان التعريفان أسد التعريفات لهما و أحسنها و لكن 
يحتاجان 


إلى بعض من التوضيح: فإن قولنا: (ما وجب لنفسه) قد يتوهم منه المتوهم لأول نظره إن العباره 
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تعطى إن معناها إن يكون وجوب الشىء عله لنفسه فى الواجب النفسى و ذلكك بمقتضى المقابله لتعريف الواجب الغيرى» إذ 
يستفاد منه إن وجوب الغير عله لوجوبه كما عليه المشهور. و لا شكك فى إن هذا محال فى الواجب النفسىء إذ كيف يكون 
الشىء عله لنفسه؟ و يندفع هذا التوهم بأدنى تأمل» فإن ذلكك التعبير عن الواجب النفسى صحيح لا غبار عليه و هو نظير تعبيرهم 
عن الله تعالى بأنه (واجب الوجود لذاته)» فإن غرضهم منه إن وجوده ليس مستفادا من الغير و لا لأجل الغير كالممكن. لا إن 
معناه إنه معلول لذاته. و كذلك هنا نقول فى الواجب النفسى فإن معنى (ما وجب لنفسه) إن و جوبه غير مستفاد من الغير و لا 
لأجل الغير فى قبال الواجب الغيرى الذى و جوبه لأجل الغيرء لا إن و جوبه مستفاد من نفسه. و بهذا يتضح معنى تعريف الواجب 
الغيرى (ما وجب لواجب آخر) فإن معناه إن و جوبه لأجل الغير و تابع للغير. لكونه مقدمه لذلكك الغير الواجب. و سيأتى فى 
البحث الآتى توضيح معنى التبعيه هذه ليتجلى لنا المقصود من الوجوب الغيرى فى الباب. 


؟ - معنى التبعيه فى الوجوب الغيرى 


” - معنى التبعيه فى الوجوب الغيرى 


قد شاع فى تعبيراتهم كثيرا قولهم: (إن الواجب الغيرى تابع فى و جوبه لوجوب غيره) و لكن هذا التعبير مجمل جداء لأن التبعيه 
فى الوجوب يمكن إن تتصور لها معانى أربعه؛ فلا بد من بيانها و بيان المعنى المقصود منها هناء فنقول: 


١‏ - إن يكون معنى الوجوب التبعى هو الوجوب بالعرض. و معنى ذلكك إنه ليس فى 


الواقع الآ وجوب واحد حقيقى - و هو الوجوب النفسى - ينسب إلى ذى المقدمه أولا و بالذات والى المقدمه ثانيا و بالعرض. و 
ذلكك نظير الوجود بالنسبه إلى اللفظ و المعنى حينما يقال: 


بالعرض. و لكن هذا الوجه من التبعيه لا ينبغى إن يكون هو المقصود من التبعيه هناء لأن المقصود من الوجوب الغيرى وجوب 


حقيقى آخر يثبت للمقدمه غير 
ص ١٠‏ 


وجوب ذيها النفسىء بأن يكون لكل من المقدمه وذيها وجوب قائم به حقيقه. و معنى التبعيه فى هذا الوجه إن الوجوب الحقيقى 
واحد و يكون الوجوب الثانى و جوبا مجازيا. على إن هذا الوجوب بالعرض ليس و جوبا يزيد على اللابديه العقليه للمقدمه حتى 
يمكن فرض النزاع فيه نزاعا عمليا. 


؟ - إن يكون معنى التبعيه صرف التأخر فى الوجود؛ فيكون ترتب الوجوب الغيرى على الوجوب النفسى نظير ترتب أحد 
الوجودين المستقلين على الآدخرء بأن يفرض البعث الموجه للمقدمه بعثا مستقلا ولكنه بعد البعث نحو ذيها مرتب عليه فى 
الوجود فيكون من قبيل الأمر بالحج المرتب وجودا على حصول الاستطاعه و من قبيل الأمر بالصلاه بعد حصول البلوغ أو دخول 
الوقت. و لكن هذا الوجه من التبعيه أيضا لا ينبغى إن يكون هو المقصود هناء فإنه لو كان ذلكك هو المقصود لكان هذا الوجوب 
للمقدمه - فى الحقيقه - و جوبا نفسيا آخر فى مقابل وجوب ذى المقدمه و إنما يكون وجوب ذى المقدمه له السبق فى الوجود 
فقط. و هذا ينافى حقيقه المقدميه فإنها لا تكون الا موصله إلى ذى المقدمه فى 


و جوبها معا. 


*" - إن يكون معنى التبعيه ترشح الوجوب الغيرى من الوجوب النفسى لذى المقدمه على وجه يكون معلولا له و منبعثا منه 
انبعاث الأثر من مؤثره التكوينى كانبعاث الحراره من النار. و كان هذا الوجه من التبعيه هو المقصود للقوم و لذا قالوا بأن وجوب 
المقدمه تابع لوجوب ذيها إطلاقا و اشتراطا لمكان هذه المعلوليه» لأن المعلول لا يتحقق الا حيث تتحقق علته و إذا تحققت العله 
لا بد من تحققه بصوره لا يتخلف عنها. و أيضا عللوا امتناع وجوب المقدمه قبل وجوب ذيها بامتناع وجود المعلول قبل وجود 
علته. و لكن هذا الوجه لا ينبغى إن يكون هو المقصود من تبعيه الوجوب الغيرى و إن اشتهر على الالسنه لأن الوجوب النفسى 
لو كان عله للوجوب الغيرى فلا يصح فرضه الا عله فاعليه تكوينيه دون غيرها من العلل فإنه لا معنى لفرضه عله صوريه أو ماديه 
أو غائيه. و لكن فرضه عله فاعليه أيضا باطل جزماء لوضوح إن العله الفاعليه الحقيقيه للوجوب هو الأمرء لأن الأمر فعل الأمر. و 
الظاهر إن السبب فى اشتهار معلوليه الوجوب الغيرى هو إن شوق الأمر 


ص أفرف 


للمقدمه هو الذى يكون منبعثا من الشوق إلى ذى المقدمه. لأن الإنسان إذا اشتاق إلى فعل شىء اشتاق بالتبع إلى فعل كل ما 
يتوقف عليه. و لكن الشوق إلى فعل الشىء من الغير ليس هو الوجوب و إنما الشوق إلى فعل الغير يدفع الأمر إلى الأمر به إذا لم 
يحصل ما يمنع من الأمر به فإذا صدر منه الأمر و هو أهل له أنتزع منه الوجوب. و الحاصل ليس الوجوب الغيرى معلولا للوجوب 
النفسى فى ذى المقدمه و لا يتتهى إليه فى 


سلسله العلل و إنما ينتهى الوجوب الغيرى فى سلسله علله إلى الشوق إلى ذى المقدمه إذا لم يكن هناكك مانع لدى الأمر من 
الأمر بالمقدمه» لأن الشوق - على كل حال - ليس عله تأمه إلى فعل ما يشتاق إليه. فتذكر هذا فإنه سينفعكك فى وجوب المقدمه 
المفوته و فى أصل وجوب المقدمه. فإنه بهذا البيان سيتضح كيف يمكن فرض وجوب المقدمه المفوته قبل وجوب ذيها و بهذا 
البيان سيتضح أيضا كيف إن المقدمه مطلقا ليست واجبه بالوجوب المولوى. 


؟ - إن يكون معنى التبعيه هو ترشح الوجوب الغيرى من الوجوب النفسى و لكن لا بمعنى إنه معلول له بل بمعنى إن الباعث 
للوجوب الغيرى - على تقدير القول به - هو الواجب النفسى باعتبار إن الأمر بالمقدمه و البعث نحوها إنما هو لغايه التوصل إلى 
ذيها الواجب و تحصيله» فيكون و جوبها وصله و طريقا إلى تحصيل ذيها و لولا إن ذيها كان مرادا للمولى لما أوجب المقدمه. و 
يشير إلى هذا المعنى من التبعيه تعريفهم للواجب الغيرى بأنه (ما وجب لواجب آخر)» أى لغايه واجب آخر و لغرض تحصيله و 
التوصل إليه» فيكون الغرض من وجوب المقدمه على تقدير القول به هو تحصيل ذيها الواجب. و هذا المعنى هو الذى ينبغى إن 
يكون معنى التبعيه المقصوده فى الوجوب الغيرى. و يلزمها إن يكون الوجوب الغيرى تابعا لوجوبها إطلاقا و اشتراطا. و عليه؛ 
فالوجوب الغيرى وجوب حقيقى ولكنه وجوب تبعى توصلى آلى و شأن وجوب المقدمه شأن نفس المقدمه. فكما إن المقدمه 
بما هى مقدمه لا يقصد فاعلها الا التوصل إلى ذيها كذلكك و جوبها إنما هو للتوصل إلى تحصيل ذيهاء كالآله الموصله التى لا 


تقصد بالأصاله و الاستقلال. و سر هذا واضحء فإن المولى - بناء على القول بوجوب المقدمه - إذا أمر بذى المقدمه فإنه لابد له 
لغرض تحصيله من المكلف إن يدفعه و يبعثه نحو 
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مقدماته فيأمره بها توصلا إلى غرضه. فيكون البعث نحو المقدمه - على هذا - بعثا حقيقياء لا إنه يتبع البعث إلى ذيها على وجه 
بسب إليهنا بالعرض كما فى (الوجه الأثول) و لد إثه يبعته مستقل لنفسن المقدمه:و لغرض قيها بعد البعث تجو ذيها كما فى 
(الوجه الثانى) ولا إن البعث نحو المقدمه من آثار البعث نحو ذيها على وجه يكون معلولا له كما فى (الوجه الثالث). و سيأتى 
تتمه للبحث فى المقدمات المفوته. 


""' - خصائص الوجوب الغيرى 


- خصائص الوجوب الغيرى 
بعد ما اتضح معنى التبعيه فى الوجوب الغيرى تتضح لنا خصائصه التى بها يمتاز عن الوجوب النفسى و هى أمور: 
١‏ - إن الواجب الغيرى كما لا بعث استقلالى له - كما تقدم - لا إطاعه استقلاليه له و إنما أطاعته كوجوبه لغرض التوصل إلى 


؟ - إنه بعد إن قلنا إنه لا إطاعه استقلاليه للوجوب الغيرى و إنما أطاعته كوجوبه لصرف التوصل إلى ذى المقدمه فلا بد ألا 
يكون له ثواب على أطاعته )١(‏ غير الثواب الذى يحصل على إطاعه وجوب ذى المقدمه. كما لا عقاب على عصيانه غير العقاب 


الواجب النفسىء لا إنه يستحق عقابات متعدده بعدد مقدماته المتروكه. و أما ما ورد فى الشريعه من الثواب على بعض 


المقدمات مثل ما ورد من الثواب على المشى على القدم إلى الحج أو زياره الحسين عليه السلأم و إنه فى كل خطوه كذا من 
الثواب فينبغى - على هذا - إن يحمل على توزيع ثواب 


(هامش) 


)١(‏ يرى السيد الجليل المحقق الخوئى إن المقدمه أمر قابل لأن بأتى به الفاعل مضافا به إلى المولىء فيترتب على فعلها الثواب 
إذا أتى بها كذلك. ولا ملازمه عنده بين ترتب الثواب على عمل و عدم استحقاق العقاب على تركه و لا يفرق فى ذلكك بين 


القول بوجوب المقدمه و عدمه. و هو رأى وجيه باعتبار إن فعل المقدمه يعد مشروعا فى امتثال ذيها. (*) 
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نفس العمل على مقدماته باعتبار إن أفضل الأعمال أحمزها و كلما كثرت مقدمات العمل و زادت صعوبتها كثرت حمازه العمل 
و مشقته فينسب الثواب إلى المقدمه مجازا ثانيا و بالعرضء باعتبار إنها السبب فى زياده مقدار الحمازه و المشقه فى نفس 
العمل فتكون السبب فى زياده الثواب» لا إن الثواب على نفس المقدمه. و من أجل إنه لا ثواب على المقدمه استشكلوا فى 
استحقاق الثواب على فعل بعض المقدمات كالطهارات الثلاث الظاهر منه إن الثواب على نفس المقدمه بما هى. و سيأتى حله 
إن شاء الله تعالى. 


“ - إن الوجوب الغيرى لا يكون الا توصلياء أى لا يكون فى حقيقته عباديا ولا يقتضى فى نفسه عباديه المقدمه إذ لا يتحقق فيه 
قصد الامتثال على نحو الاستقلال كما قلنا فى الخاصه الأولى إنه لا إطاعه استقلاليه له بل إنما يؤتى بالمقدمه بقصد التوصل 
إلى ذيها و إطاعه أمر ذيها فالمقصود بالامتثال به نفس أمر ذيها. و من هنا استشكلوا فى عباديه بعض المقدمات كالطهارات 
الثللاث. 


و سيأتى حله إن شاء الله تعالى. 


؟ - إن الوجوب الغيرى تابع لوجوب ذى المقدمه إطلاقا و اشتراطا و فعليه و قوه» قضاء لحق التبعيه» كما تقدم. و معنى ذلكك إنه 
كل ما هو شرط فى وجوب ذى المقدمه فهو شرط فى وجوب المقدمه و ما ليس بشرط لا يكون شرطا لوجوبهاء كما إنه كلما 
تحقق وجوب ذى المقدمه تحقق معه وجوب المقدمه. و على هذا قيل يستحيل تحقق وجوب فعلى للمقدمه قبل تحقق وجوب 
ذيها لاستحاله حصول التابع قبل حصول متبوعه؛ أو لاستحاله حصول المعلول قبل حصول علته بناء على إن وجوب المقدمه 
معلول لوجوب ذيها. ومن هنا استشكلوا فى وجوب المقدمه قبل زمان ذيها فى المقدمات المفوته كوجوب الغسل - مثلا - قبل 
الفجر لإدراك الصوم على طهاره حين طلوع الفجرء فعدم تحصيل الغسل قبل الفجر يكون مفوتا للواجب فى وقته و لهذا سميت 
مقدمه مفوته باعتبار إن تركها قبل الوقت يكون مفوتا للواجب فى وقته فقالوا بوجوبها قبل الوقت مع إن الصوم لا يجب قبل وقته 
فكيف تفرض فعليه وجوب مقدمته؟ و سيأتى إن شاء الله تعالى حل هذا الإشكال فى بحث المقدمات المفوته. 
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- مقدمه الوجوب 


١‏ -(مقدمه الواجب) و تسمى المقدمه الوجوبيه. و هى ما يتوقف عليها نفس الوجوبء بأن تكون شرطا للوجوب على قول 
مشهور. و قيل إنها تؤخذ فى الواجب على وجه تكون مفروضه التحقق و الوجود على قول آخر و مع ذلك تسمى مقدمه 
الوجوب. و مثالها الاستطاعه بالنسبه إلى الحج و كالبلوغ و العقل و القدره بالنسبه إلى جميع الواجبات. و يسمى الواجب بالنسبه 
لازال انعب مقرو 


همدقم(-'؟١‎ 


الواجب) و تسمى المقدمه الوجوديه. و هى ما يتوقف عليها وجود الواجب بعد فرض عدم تقييد الوجوب بهاء بل يكون الوجوب 
بالنسبه إليها مطلقا و لا تؤخذ بالنسبه إليه مفروضه الوجود. بل لا بد من تحصيلها مقدمه لتحصيله كالوضوء بالنسبه إلى الصلاه و 
السفر بالنسبه إلى الحج و نحو ذلك. و يسمى الواجب بالنسبه إليها (الواجب المطلق). (راجع عن الواجب المشروط و المطلق 
المجلد الأول ص .6١‏ و المقصود من ذكر هذا التقسيم بيان إن محل النزاع فى مقدمه الواجب هو خصوص القسم الثانى أعنى 
المقدمه الوجوديه. دون المقدمه الوجوبيه. و السر واضح لأنه إذا كانت المقدمه الوجوديه مأخوذه على إنها مفروضه الحصول 
فلا معنى لوجوب تحصيلهاء فإنه خلفء فلا يجب تحصيل الاستطاعه لأجل الحجء بل إن انفق حصول الاستطاعه وجب الحج 
عندها. و ذلكك نظير الفوت فى قوله عليه السلأم: (اقض ما فات)؛ فإنه لا يجب تحصيله لأجل امتثال الأمر بالقضاءء بل إن اتفق 
الفوت وجب القضاء. 


ه - المقدمه الداخليه 


ه-المقلمه الذاخله 


تنقسم المقدمه الوجوديه إلى قسمين: داخليه و خارجيه. 


١‏ - (المقدمه الداخليه): هى جزء الواجب المركبء كالصلاه. و إنما اعتبروا الجزء مقدمه فباعتبار إن المركب متوقف فى وجوده 
على أجزائه فكل جزء فى نفسه هو مقدمه لوجود المركبء كتقدم الواحد على الاثنين. و إنما 


ص دع” 
سميت (داخليه) فلأجل إن الجزء داخل فى قوأم المركب و ليس للمركب وجود مستقل غير نفس وجود الإجزاء. 


التقسيم هو بيان إن النزاع فى مقدمه الواجب هل يشمل المقدمه الداخليه أو إن ذلكك يختص بالخارجيه؟ و لقد 


أنكر جماعه شمول النزاع للداخليه. و سندهم فى هذا الإنكار أحد أمرين: 
(الأول) إتكان التكنيية للحزدر أساءباطيان إه المركت تقيين الاسزام بالأس فكت بفرقى ترقت القى ع على تلسة: 


(الثانى) بعد تسليم إن الجزء مقدمه و لكن يستحيل اتصافه بالوجوب الغيرى ما دام إنه واجب بالوجوب النفسىء لأن المفروض 
إنه جزء الواجب بالوجوب النفسى و ليس المركب الا إجزاءه بالأسرء فينبسط الواجب على الإسجزاء. و حينئذ لو وجب الجزء 
بالوجوب الغيرى أيضا لاتصف الجزء بالوجوبين. و قد اختلفوا فى بيان وجه استحاله اجتماع الوجوبين و لا يهمنا بيان الوجه فيه 
بعد الاتفاق على الاستحاله. و لما كان هذا البحث لا نتوقع منه فائده عمليه حتى مع فرض الفائده العمليه فى مسأله وجوب 
المقدمه. مع إنه بحث دقيق يطول الكلام حوله فنحن نطوى عنه صفحا محيلين الطالب إلى المطولات إن شاء. 


م الشرط الشرعى 


* - الشرط الشرعى 

إن المقدمه الخارجيه تنقسم إلى قسمين: عقليه و شرعيه. 

١‏ - (المقدمه العقليه): هى كل أمر يتوقف عليه وجود الواجب توقفا واقعيا يدركه العقل بنفسه من دون استعانه بالشرع» كتوقف 
الحج على قطع المسافه. 

؟ - (المقدمه الشرعيه): هى كل أمر يتوقف عليه الواجب توقفا لا يدركه العقل بنفسه؛ بل يثبت ذلكك من طريق الشرع» كتوقف 
الصلاه على الطهاره 
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واستقبال القبلهو'تحوهماء وايسمى .هذا الآمر'أيقنا (الشرط الشرعى»» باعتبار أخذه شرطا و قيدا فى المأمور به عند الشارع» مثل 


قوله عليه السلأم: (لا صلاه الا بطهور) المستفاد منه شرطيه الطهاره للصلاه. و الغرض من ذكر هذا التقسيم بيان إن النزاع فى 
مقدمه الواجب هل يشمل الشرط الشرعى؟ و لقد ذهب بعض أعاظم مشايخنا - على ما يظهر من بعض تقريرات درسه - إلى إن 


الشرط الشرعى كالجزء لا يكون واجبا بالوجوب الغيرى و سماه (مقدمه داخليه بالمعنى الأعم)» باعتبار إن التقييد لما كان داخلا 
فى المأمور به و جزءا له )١(‏ فهو واجب بالوجوب النفسى. و لما كان انتزاع التقييد إنما يكون من القيد - أى منشأ انتزاعه هو 
القيد - و الأسمر بالعنوان المنتزع أمر بمنشأ انتزاعه» إذ لا وجود للعنوان المنتزع الا بوجود منشأ انتزاعه - فيكون الأمر النفسى 
المتعلق بالتقييد متعلقا بالقيد و إذا كان القيد واجبا نفسيا فكيف يكون مره أخرى واجبا بالوجوب الغيرى؟ و لكن هذا كلام لا 
يستقيم عند شيخنا المحقق الإصفهانى رحمه الله وقد ناقشه فى مجلس بحثه بمناقشات مفيده. و هو على حق فى مناقشاته: أما 
(أولا-) فلن هذا القيد المفروض دخوله فى المأمور به؛ لا يخلو أما إن يكون دخيلا فى أصل الغرض من المأمور به و أما إن 
يكون دخيلا فى فعليه الغرض منه و لا- ثالث لهما. فإن كان من قبيل (الأول) فيجب إن يكون مأمورا به بالأمر النفسى و لكن 
بمعنى إن متعلق الأمر لا بد إن يكون الخاص بما هو خاص و هو المركب من المقيد و القيد فيكون القيد و التقييد معا داخلين. و 
السر فى ذلكك واضح. لأمن الغرض يدعو بالأصاله إلى إراده ما هو واف بالغرض و ما يفى بالغرض - حسب الفرض - هو 
الخاص بما هو خاص أى المركب من المقيد و القيد لا 


(هامش) 


)١(‏ إن الفرق بين الجزء و الشرط هو إنه فى الجزء يكون التقيبد و القيد معا داخلين فى المأمور به و أما فى الشرط فالتقييد فقط 
يكون داخلا و القيد يكون خارجاء يعنى إن التقييد يكون جزءا 


تحليليا للمأمور به إذ يكون المأمور به - فى المثال - هو الصلاه بما هى مقيده بالطهاره» أى إن المأمور به هو المركب من ذات 
الصلاه و التقييد بوصف الطهاره. فذات الصلاه جزء تحليلى و التقييد جزء تحليلى آخر. )2 
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إن الخصوصيه تكون خصوصيه فى المأمور به المفروغ عن كونه مأمورا به لأن المفروض إن ذات المأمور به ذى الخصوصيه 
ليس وحده دخيلا فى الغرض. و على هذا فيكون هذا القيد جزءا من المأمور به كسائر أجزائه الأخرى و لا فرق بين جزء و جزء 
فى كونه من جمله المقدمات الداخليه» فتسميه مثل هذا الجزء بالمقدمه الداخليه بالمعنى الأعم بلا وجه بل هو مقدمه داخليه 
بقول مطلق» كما لا وجه لتسميته بالشرط. و إن كان من قبيل (الثانى) فهذا هو شأن الشرط سواء كان شرطا شرعيا أو عقليا و مثل 
هذالا ‏ يعقل إن يدخل فى حيز الأمر النفسىء لأن الغرض - كما قلنا - لا يدعو بالأصاله الا إلى إراده ذات ما يفى بالغرض و 
يقوم به فى الخارج و أما ماله دخل فى تأثير السبب أى فى فعليه الغرض فلا يدعو إليه الغرض فى عرضه ذات السببء بل الذى 
يدعو إلى أيجاد شرط التأثير لا بد إن يكون غرضا تبعيا يتبع الغرض الأصلى و ينتهى إليه. و لا فرق بين الشرط الشرعى و غيره 
فى ذلكك و إنما الفرق إن الشرط الشرعى لما كان لا يعلم دخله فى فعليه الغرض الا من قبل المولى كالطهاره و الاستقبال و 
نحوهما بالنسبه إلى الصلاه» فلا بد إن ينبه المولى على اعتباره و لو بأن يأمر به. أما بالأمر المتعلق بالمأمور به أى يأخذه قيدا فيه 


كان يقول مثلا صل عن طهاره؛ أو بأمر مستقل كان يقول مثلا: تطهر للصلاه. و على جميع الأحوال لا تكون الإراده فيه تبعيه و 
كذا الأمر به. يكون مأمورا به بالأمر النفسىء بل الإراده فيه تبعيه و كذا الأمر به. فإن قلتم - على هذا - يلزم سقوط الأمر المتعلق 
بذات السبب الواجب إذا جاء به المكلف من دون الشرطء قلت من لوازم الاشتراط عدم سقوط الأمر بالسبب بفعله من دون 
شرطه و إلا كان الا-شتراط لغوا و عبثا. و أما (ثانيا) فلو سلمنا دخول التقييد فى الواجب على وجه يكون جزءا منه فإن هذا لا 
يوجب إن يكون نفس القيد و الشرط الذى هو حسب الفرض منشأ لانتزاع التقييد مقدمه داخليه» بل هو مقدمه خارجيه؛ فإن 
وجود الطهاره - مثلا - يوجب حصول تقييد الصلاه بهاء فتكون مقدمه خارجيه للتقييد الذى هو جزء حسب الفرض. و هذا يشبه 
المقدمات الخارجيه لنفس إجزاء المأمور بها الخارجيه. فكما إن مقدمه الجزء ليست بجزء فكذلكك مقدمه التقييد ليست جزعا. 
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والحاصل إنه لما فرضتم فى الشرط إن التقييد داخل و هو جزء تحليلى فقد فرضتم معه إن القيد خارج» فكيف تفرضونه مره 
أخرى إنه داخل فى المأمور به المتعلق بالمقيد. 


/ - الشرط المتأخر 


لا الشرط المتاخر 


لا شك فى إن من الشروط الشرعيه ما هو متقدم فى وجوده زمانا على المشروط كالوضوء و الغسل بالنسبه إلى الصلاه و نحوهاء 
بناء على إن الشرط نفس الأفعال لا أثرها الباقى إلى حين الصلاه. و منها ما هو مقارن للمشروط فى وجوده زمانا كالاستقبال و 
طهاره اللباس للصلاه. و إنما وقع الشكك فى (الشرط المتأخر). أى إنه هل يمكن إن يكون الشرط الشرعى متأخرا 


فى وجوده زمانا عن المشروط أو لا يمكن؟ و من قال بعدم أمكانه قاس الشرط الشرعى على الشرط العقلى فإن المقدمه العقليه 
يستحيل فنها إن تكرق ستاخره عن ذى المقدية لأنه لا يود القن ءا الا بعد فرفن وود علته النامة المشفمله على كل ماله دكن 
فى وجوده لاستحاله وجود المعلول بدون علته التأمه. و إذا وجد الشىء فقد انتهى. فأيه حاجه له تبقى إلى ما سيوجد بعد. و منشأ 
هذا الشكك و البحث ورود بعض الشروط الشرعيه التى ظاهرها تأخرها فى الوجود عن المشروط و ذلكك مثل الغسل الليلى 
للمستحاضه الكبرى الذى هو شرط - عند بعضهم - لصوم النهار السابق على الليل. و من هذا الباب إجازه بيع الفضولى بناء على 
إنها كاشفه عن صحه البيع لا نافله. و لأجل ما ذكرنا من استحاله الشرط المتأخر فى العقليات اختلف العلماء فى الشرط الشرعى 
اختلافا كثيرا جداء فبعضهم ذهب إلى أمكان الشرط المتأخر فى الشرعيات و بعضهم ذهب إلى استحالته قياسا على الشرط 
العقلى كما ذكرنا آنفا و الذاهبون إلى الاستحاله أولوا ما ورد فى الشريعه بتأويلات كثيره يطول شرحها. و أحسن ما قيل فى 
توجيه أمكان الشرط المتأخر فى الشرعيات ما عن بعض مشايخنا الأعاظم قدس سره فى بعض تقريرات درسه. و خلاصته: إن 
الكلام 
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تاره يكون فى شرط المأمور به و أخرى فى شرط الحكم سواء كان تكليفيا أم وضعيا. أما فى (شرط المأمور به) فإن مجرد كونه 
شرطا شرعيا للمأمور به لا مانع منهء لأنه ليس معناه الا أخذه قيدا فى المأمور به على إن تكون الحصه الخاصه من المأمور به هى 
المطلونة. و كما يجوز ذلكك ف 'الأمن السابق و المقارن 


فإنه يجوز فى اللاحق بلا فرق. نعم إذا رجع الشرط الشرعى إلى شرط واقعى كرجوع شرط الغسل الليلى للمستحاضه إلى إنه 
رافع للحدث فى النهار فإنه يكون حينئذ واضح الاستحاله كالشرط الواقعى بلا فرق. و سر ذلكك إن المطلوب لما كان هو الحصه 
الخاصه من طبيعى المأمور به فوجود القيد المتأخر لا شأن له الا الكشف عن وجود تلكك الحصه فى ظرف كونها مطلوبه. و لا 
محذور فى ذلك إنما المحذور فى تأثير المتأخر فى المتقدم. و أما فى (شرط الحكم) سواء كان الحكم تكليفيا أم وضعياء فإن 
الشرط فيه معناه أخذه مفروض الوجود و الحصول فى مقام جعل الحكم و إنشائه و كونه مفروض الوجود لا يفرق فيه بين إن 
يكون متقدما أو مقارنا أو متأخرا كان يجعل الحكم فى الشرط المتأخر على الموضوع المقيد بقيد أخذه مفروض الوجود بعد 
وجود الموضوع. و يتقرب ذلك إلى الذهن بقياسه على الواجب المركب التدريجى الحصولء فإن لتكليف فى فعليته فى الجزء 
الأول و ما بعده يبقى مراعى إلى إن يحصل الجزء الأخير من المركب و قد بقيت - إلى حين حصول كمال الإجزاء - شرائط 
التكليف من الحياه و القدره و نحوهما. و هكذا يفرض الحال فيما نحن فيه» فإن الحكم فى الشرط المتأخر يبقى فى فعليته مراعى 
إلى إن يحصل الشرط الذى أخذ مفروض الحصولء فكما إن الجزء الأول من المركب التدريجى الواجب فى فرض حصول 
جميع الإ.جزاء يكون واجبا و فعلى الوجوب من أول الأمر لا إن فعليته تكون بعد حصول جميع الإجزاء و كذا باقى الإجزاء لا 
تكون فعليتها بعد حصول الجزء الأخير بل حين حصولها و لكن فى فرض حصول الجميع؛ فكذلكك 


ما نحن فيه يكون الواجب المشروط بالشرط المتأخر فعلى الوجوب من أول الأمر فى فرض حصول الشرط فى ظرفه لا إن فعليته 
تكون متأخره حين الشرط. 


16١ ص‎ 


هذه خلاصه رأى شيخنا المعظم و لا يخلو عن مناقشه و البحث عن الموضوع بأوسع مما ذكرنا لا يسعه هذا المختصر. 
6 - المقدمات المفوته 
- المقدمات المفوته 


ورد فى الشريعه المطهره وجوب بعض المقدمات قبل زمان ذيها فى الموقتات كوجوب قطع المسافه للحج قبل حلول أيأمه. و 
وجوب الغسل من الجنابه للصوم قبل الفجر و وجوب الوضوء أو الغسل - على قول - قبل وقت الصلاه عند العلم بعدم التمكن 
منه بعد دخول وقتها. . و هكذا. و تسمى هذه المقدمات باصطلاحهم (المقدمات المفوته) باعتبار إن تركها موجب لتفويت 
الواجب فى وقته كما تقدم. و نحن نقول: لو لم يحكم الشارع المقدس بوجوب مثل هذه المقدمات فإن العقل يحكم بلزوم 
الإتيان بهاء لأ-ن تركها موجب لتفويت الواجب فى ظرفه و يحكم أيضا بأن التارك لها يستحق العقاب على الواجب فى ظرفه 
بسبب تركها. و لأول وهله يبدو إن هذين الحكمين العقليين الواضحين لا ينطبقان على القواعد العقليه البديهيه فى الباب من 
جهتين: أما (أولا) فلأن وجوب المقدمه تابع لوجوب ذيهاء على أى نحو فرض من إنحاء التبعيه» لا سيما إذا كان من نحو تبعيه 
المعلول لعلته على ما هو المشهور. فكيف يفرض الواجب التابع فى زمان سابق على زمان فرض الوجوب المتبوع؟ و أما (ثانيا) 
فلأنه كيف يستحق العقاب على تركك الواجب بتركك مقدمته قبل حضور وقته مع إنه حسب الفرض لا وجوب له فعلا. و أما فى 
ظرفه فينبغى إن يسقط و جوبه لعدم القدره عليه بتركك مقدمتهم و القدره شرط 


عقلى فى الوجوب. * * * و لأجل التوفيق بين هاتيكك البديهيات العقليه التى بدو كأنها متعارضه - و إن كان يستحيل التعارض 
فى الأحكام العقليه و بديهيات العقل - حاول جماعه من أعلا.م الأ-صوليين المتأخرين تصحيح ذلك بفرض انفكاك زمان 


الوجوب عن 
ص لزهلا 


زمان الواجب و تقدمه عليه» أما فى خصوص الموقتات أو فى مطلق الواجبات» على اختلاف المسالك. و بذلكك يحصل لهم 
التوفيق بين تلكم الأحكام العقليه» لأنه حينما يفرض تقدم وجوب ذى المقدمه على لسان فلا مانع من فرض وجوب المقدمه قبل 
وق الواجب:و كان اتتتحتاق النفانت غلن تركف الواجب على القاعدة لأنن و حتوية كاة فعلا حيق تركف المقدمة أما كب 
يفرض تقدم زمان الوجوب على زمان الواجب و بأى مناط؟ فهذا ما اختلفت فيه الأنظار و المحاولات. فأول المحاولين لحل هذه 
الشبهه - فيما يبدو - صاحب الفصول الذى قال بجواز تقدم زمان الوجوب على طريقه (الواجب المعلق) الذى اخترعه كما اشرنا 
إليه فى المجلد الأول ص 82١‏ و ذلكك فى خصوص الموقتات» بفرض إن الوقت فى الموقتات وقت للواجب فقط لا للوجوب» 
أى إن الوقت ليس شرط و قيدا للوجوب بل هو قيد للواجب. فالوجوب - على هذا الفرض - متقدم على الوقت و لكن الواجب 
معلق على حضور وقته. و الفرق بين هذا النوع و بين الواجب المشروط هو إن التوقف فى المشروط للوجوب و فى المعلق للفعل. 
و عليه لا مانع من فرض وجوب المقدمه قبل زمان ذيها. و لكن نقول: على تقدير أمكان فرض تقدم زمان الوجوب على زمان 


الواجب فإن فرض رجوع القيد إلى الواجب لا إلى الوجوب يحتاج إلى دليل و نفس ثبوت وجوب 


المقدمه المفوته قبل زمان وجوب ذيها لا يكون وحده دليلا على ثبوت الواجب المعلق لأن الطريق فى تصحيح وجوب المقدمه 
المفوته لا ينحصر فيه كما سيأتى بيان الطريق الصحيح. و المحاوله الثانيه - ما نسب إلى الشيخ الأنصارى من رجوع القيد فى 
جميع شرائط الوجوب إلى الماده و إن اشتهر القول برجوعها إلى الهيئه. سواء كان الشرط هو الوقت أو غيره كالاستطاعه للحج و 
القدره و البلوغ و العقل و نحوها من الشرائط العامه لجميع التكاليف. و معنى ذلكك إن الوجوب الذى هو مدلول الهيئه فى جميع 
الواجبات مطلق دائما غير مقيد بشرط أبدا و كل ما يتوهم من رجوع القيد إلى الوجوب فهو راجع فى الحقيقه إلى الواجب الذى 
هو مدلول الماده. غايه الأمر إن بعض القيود مأخوذه فى الواجب على وجه يكون مفروض الحصول و الوقوع كالاستطاعه بالنسبه 
إلى الحج و مثل هذا لا يجب تحصيله و يكون حكمه حكم ما لو كان شرطا للوجوب و بعضها لا يكون 
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مأخوذا على وجه يكون مفروض الحصولء بل يجب تحصيله توصلا إلى الواجب لأ-ن الواجب يكون هو المقيد بما هو مقيد 
بذلكك القيد. و على هذا التصوير فالوجوب يكون دائما فعليا قبل مجىء وقته و شأنه فى ذلكك شأن الوجوب على القول بالواجب 
المعلق لا- فرق بينهما فى الموقتات بالنسبه إلى الوقت فإذا كان الواجب استقباليا فلا مانع من وجوب المقدمه المفوته قبل زمان 
ذيها. و المحاوله الثالثه - ما نسب إلى بعضهم من إن الوقت شرط للوجوب لا للواجب كما فى المحاولتين الأوليتين» ولكنه 
مأخوذ فيه على نحو الشرط المتأخر. و عليه فالوجوب يكون سابقا على زمان الواجب نظير القول بالمعلق فيصح فرض وجوب 


المقدمه المفوته قبل زمان ذيها لفعليه الوجوب قبل لسان فتجب مقدمته. و كل هذه المحاولات مذكوره فى كتب الأصول 
المطوله و فيها مناقشات و أبحاث طويله لا يسعها هذا المختصر و مع الغض عن المناقشه فى أمكانها فى أنفسها لا دليل عليها الا 
ثبوت وجوب المقدمه قبل زمان ذيهاء إذ كل صاحب محاوله منها يعتقد إن التخلص من إشكال وجوب المقدمه قبل زمان ذيهاء 
ينحصر فى المحاوله التى يتصورها فالدليل الذى يدل على وجوب المقدمه المفوته قبل وقت الواجب لا محاله يدل عنده على 
محاولته. و الذى اعتقده إنه لا موجب لكل هذه المحاولات لتصحيح وجوب المقدمه قبل زمان ذيهاء فإن الصحيح - كما افاده 
شيخنا الإصفهانى رحمه الله - إن وجوب المقدمه ليس معلولا لوجوب ذيها ولا مترشحا منه» فليس هناكك إشكال فى وجوب 
المقدمه المفوته قبل زمان ذيها حتى نلتجئ إلى إحدى هذه المحاولات لفكك الإشكال و كل هذه الشبهه إنما جاءت من هذا 
الفرض و هو فرض معلوليه وجوب المقدمه لوجوب ذيها و هو فرض لا واقع له أبدا و إن كان هذا القول يبدو غريبا على الأذهان 
المشبعه بفرض إن وجوب ذى المقدمه عله لوجوب المقدمه. بل نقول أكثر من ذلكك: إنه يجب فى المقدمه المفوته إن يتقدم و 
جوبها على وجوب ذيهاء إذا كنا نقول بأن مقدمه الواجب واجبه و إن كان الحق - و سيأتى - عدم و جوبها مطلقا. و لبيان عدم 
معلوليه وجوب المقدمه لوجوب ذيها: نذكر إن الأنمر - فى الحقيقه - هو فعل الأمرء سواء كان الأمر نفسيا أم غيرياء فالأمر هو 
العله 
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الفاعليه له دون سواه و لكن كل أمر إنما يصدر عن 


إراده الأسمر لأمنه فعله الاختيارى و الإراده بالطبع مسبوقه بالشوق إلى فعل المأمور به أى إن الأمر لا بد إن يشتاق أولا إلى فعل 
الغير على إن يصدر من الغير» فإذا اشتاقه لا بد إن يدعو الغير و يدفعه و يحثه على الفعل فيشتاق إلى الأمر به. و إذا لم يحصل 
مانع من الأممر فلا محاله يشتد الشوق إلى الأمر حتى يبلغ الإراده الحتميه فيجعل الداعى فى نفس الغير للفعل المطلوب و ذلكك 
بتوجيه الأسمر نحوه. هذا حال كل مأمور به و من جملته (مقدمه الواجب». فإنه إذا ذهبنا إلى و جوبها من قبل المولى لا بد إن 
نفرض حصول الشوق أولا فى نفس الأمر إلى صدورها من المكلفء غايه الأمر إن هذا الشوق تابع للشوق إلى فعل ذى المقدمه 
و منبثق منه» لأ-ن المختار إذا أشتاق إلى تحصيل شىء و أحبه اشتاق و أحب بالتبع كل ما يتوقف عليه ذلكك الشىء على نحو 
الملا-زمه بين الشوقين. و إذا لم يكن هناكك مانع من الأمر بالمقدمات حصلت لدى الأنمر - ثانيا - الإراده الحتميه التى تتعلق 
بالأسمر بها فيصدر حينئذ الأمر. إذا عرفت ذلككء فإنكك تعرف إنه إذا فرض إن المقدمه متقدمه بالوجود الزمانى على ذيها على 
وجه لا يحصل ذوها فى ظرفه و لسان الا إذا حصلت هى قبل حلول لسان, كما فى أمثله المقدمات المفوته؛ فإنه لا شكك فى إن 
الأمر يشتاقها إن تحصل فى ذلك الزمان المتقدم و هذا الشوق بالنسبه إلى المقدمه يتحول إلى الإراده الحتميه بالأمرء إذ لا مانع 
من البعث نحوها حينئذ و المفروض إن وقتها قد حان فعلا فلا بد إن يأمر بها فعلا. أما ذو المقدمه فحسب 


الفرض لا يمكن البعث نحوه و الأ-مر به قبل وقته لتعدم حصول ظرفه؛ فلا أمر قبل الوقت و إن كان الشوق إلى الأمر به حاصل 
حينئذ و لكن لا يبلغ مبلغ الفعليه لوجود المانع. و الحاصل إن الشوق إلى ذى المقدمه و الشوق إلى المقدمه حاصلان قبل وقت 
ذى المقدمه و الشوق الثانى منبعث و منبثق من الشوق الأول و لكن الشوق إلى المقدمه يؤثر أثره و يصير إراده حتميه لعدم 
وجود ما يمنع من الأ-مرء دون الشوق إلى ذى المقدمه لوجود المانع من الأمر. و على هذاء فتجب المقدمه المفوته قبل وجوب 
ذيها ولا محذور فيه بل هو أمر لا بد منه ولا يصح إن يقع غير ذلك. و لا تستغرب ذلك فإن هذا أمر مطرد حتى بالنسبه إلى 
أفعال الانسان 
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نفسه فإن اشتاق إلى فعل شىء اشتاق إلى مقدماته تبعا و لما كانت المقدمات متقدمه بالوجود زمانا على ذيهاء فإن الشوق إلى 
المقدمات يشتد حتى يبلغ درجه الإراده الحتميه المحركه للعضلات فيفعلهاء مع إن ذى المقدمه لم يحن وقته بعد و لم تحصل له 
الإبراده الحتميه المحركه للعضلات و إنما يمككن إن تحصل له الإراده الحتميه إذا حان وقته بعد طى المقدمات. فإراده الفاعل 
التكوينيه للمقدمه متقدمه زمانا على إراده ذيها و على قياسها الإراده التشريعيه» فلا بد إن تحصل للمقدمه المتقدمه زمانا قبل إن 
تحصل لذيها المتأخر زماناء فيتقدم الوجوب الفعلى للمقدمه على الوجوب الفعلى لذيها زماناء على العكس مما اشتهر و لا 
محذور فيه بل هو المتعين. و هذا حال كل متقدم بالنسبه إلى المتأخر فإن الشوق يصير شيئا فشيئا قصدا و إراده كما فى الأفعال 


التدريجيه الوجود. و 


قد تقدم معنى تبعيه وجوب المقدمه لوجوب ذيها فلا نعيد و قلنا إنه ليس معناه معلوليته لوجوب ذى المقدمه و تبعيته له وجودا 
كما اشتهر على لسان الأصوليين. (فإن قلت): إن وجوب المقدمه - كما سبق - تابع لوجوب ذى المقدمه إطلاقا و اشتراطا و لا 
شكك فى إن الوقت - على الرأى المعروف - شرط لوجوب ذى المقدمه؛ فيجب إن يكون أيضا وجوب المقدمه مشروطا به 
قضاء لحق التبعيه. (قلت) إن الوقت على التحقيق ليس شرطا للوجوب بمعنى إنه دخيل فى مصلحه الأمر كالاستطاعه بالنسبه إلى 
وجوب الحج و إن كان دخيلا فى مصلحه المأمور به» ولكنه لا يتحقق البعث قبله» فلا بد إن يؤخذ مفروض الوجوب بمعنى عدم 
الدعوه إليه لأنه غير اختيارى للمكلف. أما عدم تحقق وجوب الموقت قبل الوقت فلامتناع البعث قبل الوقت. و السر واضح لأن 
البعث حتى البعث الجعلى منه يلا-زم الانبعاث أمكانا و وجودا فإذا أمكن الانبعاث أمكن البعث و إلا فلا و إذ يستحيل الانبعاث 
قبل الوقت استحال البعث نحوه حتى الجعلى. و من اجل هذا نقول بامتناع الواجب المعلق لأنه يلا-زم انفكاك الانبعاث عن 
البعث. و هذا بخلاف المقدمه قبل وقت الواجب فإنه يمكن الانبعاث نحوها فلا 
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مانع من فعليه البعث بالنظر إليها لو ثبت» فعدم فعليه الوجوب قبل زمان الواجب إنما هو لوجود المانع لا لفقدان الشرط و هذا 
المانع موجود فى ذى المقدمه قبل وقته مفقود فى المقدمه. و يتفرع على هذا فرع فقهى و هو: إنه حينئذ لا مانع فى المقدمه 
المفوته العباديه كالطهارات الثلاث من قصد الوجوب فى النيه قبل وقت الواجب لو قلنا بأن مقدمه الواجب واجبه. و الحاصل: إن 
العقل 


يحكم بلزوم الإتيان بالمقدمه المفوته قبل وقت ذيها و لا مانع عقلى من ذلك * * * هذا كله من جهه إشكال انفكاك وجوب 
المقدمه عن وجوب ذيها. و أما من جهه إشكال استحقاق العقاب على تركث الواجب بتركك مقدمته مع عدم فعليه و جوبه؛ فيعلم 
دفعه مما سبق فإن التكليف بذى المقدمه الموقت يكون تأم الاقتضاء و إن لم يصر فعليا لوجود المانع و هو عدم حضور وقته. و 
لا ينبغى الشكك فى إن دفع التكليف مع تمأميه اقتضائه تفويت لغرض المولى المعلوم الملزم. و هذا يعد ظلما فى حقه و خروجا 
عن زى الرقيه و تمردا عليه» فيستحق عليه العقاب و اللوم من هذه الجهه و إن لم يكن فيه مخالفه للتكليف الفعلى المنجز. و هذا 
لا يشبه دفع مقتضى التكليف كعدم تحصيل الاستطاعه للحجء فإن مثله لا يعد ظلما و خروجا عن زى الرقيه و تمردا على المولى؛ 
لأنه ليس فيه تفويت لغرض المولى التأم الاقتضاء. و المدار فى استحقاق العقاب هو تحقق عنوان الظلم للمولى القبيح عقلا. 
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ثبت بالدليل إن بعض المقدمات الشرعيه لا تقع مقدمه الا إذا وقعت على وجه عبادى و ثبت أيضا ترتب الثواب عليها 
بخصوصها. و مثالها منحصر فى الطهارات الثلاث: الوضوء و الغسل و التيمم. و قد سبق فى الأمر الثانى الإشكال فيها من جهتين: 
من جهه إن الواجب الغيرى لا يكون الا توصلياء فكيف يجوز إن تقع المقدمه بما هى مقدمه 
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عباده و من جهه ثانيه إن الواجب الغيرى بما هو واجب غيرى لا استحقاق للثواب عليه. و فى الحقيقه إن هذا الإشكال ليس الا 
إشكالا على أصولنا التى أصلتاها للواجب الغيرى؛ 


فنقع فى حيره فى التوفيق بين ما فهمناه عن الواجب الغيرى و بين عباديه هذه المقدمات الثابته عباديتها و إلا-فكون هذه 
المقدمات عباديه يستحق الثواب عليها أمر مفروغ عنه لا يمكن رفع اليد عنه. فأذن. لا بد لنا من توضيح ما أصلناه فى الواجب 
الغيرى بتوجيه عباديه المقدمه على وجه يلائم توصليه الأمر الغيرى و قد ذهبت الآراء أشتاتا فى توجيه ذلكك. و نحن نقول على 
الاختصار: إنه من المتيقن الذى لا ينبغى إن يتطرق إليه الشكك من أحدء إن الصلاه - مثلا - ثبت من طريق الشرع توقف صحتها 
على إحدى الطهارات الثلا.ث و لكن لا تتوقف على مجرد أفعالها كيفما اتفق وقوعهاء بل إنما تتوقف على فعل الطهاره إذا وقع 
على الوجه العبادى أى إذا وقع متقربا به إلى الله تعالى. فالوضوء العبادى - مثلا - هو الشرط و هو المقدمه التى تتوقف صحه 
الصلاه عليها. و عليه» لا بد إن يفرض الوضوء عباده قبل فرض تعلق الأمر الغيرى به لآن الأمر الغيرى - حسبما فرضناه - إنما 
يتعلق بالوضوء العبادى بما هو عباده. لا بأصل الوضوء بما هو. فلم تنشأ عباديته من الأمر الغيرى حتى يقال إن عباديته لا تلائم 
توصليه الأمر الغيرى» بل عباديته لا بد إن تكون مفروضه التحقق قبل فرض تعلق الأمر الغيرى. و من هنا يصح استحقاق الثواب 
عليه لأنه عباده فى نفسه * * * و لكن ينشأ من هذا البيان إشكال آخر و هو إنه إذا كانت عباديه الطهارات غير ناشئه من الأمر 
الغيرى» فما هو الأمر المصحح لعباديتها و المعروف إنه لا يصح فرض العباده عباده الا بتعلق أمر بها ليمكن قصد امتثاله لأن 


قصد امتثال الأمر هو المقوم لعباده العباده عندهم. و ليس لها فى الواقع الا الأمر الغيرى. فرجع الأمر بالأخير إلى الغيرى لتصحيح 
عبادبتها. 
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على إنه يستحيل إن يكون الأمر الغيرى هو المصحح لعباديتهاء لتوقف عباديتها - حينئذ - على سبق الأمر الغيرى و المفروض إن 
الأمر الغيرى متأخر عن فرض عباديتها لأنه إنما تعلق بها بما هى عباده؛ فيلزم تقدم المتأخر و تأخر المتقدم و هو خلف محالء أو 
دور على ما قيل. و قد أجيب عن هذه الشبهه بوجوه كثيره. و أحسنها - فيما أرى بناء على ثبوت الأمر الغيرى أى وجوب مقدمه 
الواجب و بناء على إن عباديه العباده لا تكون الا بقصد الأمر المتعلق بها - هو إن المصحح لعباديه الطهارات هو الأمر النفسى 
الأتشهان لياف نهد ذاثها الساق حخق الأمرالفيرى بهاو هذا الاسكحات: باق تخي :يل قرفن الآم الفيذ :و لكن له بعد 
الاستحباب الذى هو جواز التركك إذ المفروض إنه قد وجب فعلها فلا يجوز تركها و ليس الاستحباب الا مرتبه ضعيفه بالنسبه 
إلى الوجوب. فلو طرأ عليه الوجوب لا ينعدم» بل يشتد وجوده فيكون الوجوب استمرار له كاشتداد السواد و البياض من مرتبه 
ضعيفه إلى مرتبه أقوى و هو وجود واحد مستمر. و إذا كان الأمر كذلكك فالأمر الغيرى حينئذ يدعو إلى ما هو عباده فى نفسه 
فليست عباديتها متأتيه من الأمر الغيرى حتى يلزم الإشكال. و لكن هذا الجواب - على حسنه - غير كاف بهذا المقدار من البيان 
لدفع الشبهه. و سر ذلكك إنه لو كان المصحح لعباديتها هو الأمر الاستحبابى النفسى بالخصوص لكان يلزم الا تصح هذه 
المقدمات الا إذا جاء بها المكلف 


بقصد امتثال الأمر الاستحبابى فقطء مع إنه لا يفتى بذلك احد ولا شكك فى إنها تقع صحيحه لو أتى بها بقصد امتثال أمرها 
الغيرى» بل بعضهم اعتبر قصده فى صحتها بعد دخول وقت الواجب المشروط بها. فنقول (إكمالا للجواب): إنه ليبس مقصود 
المجت من كوك اسعحبابها القسى مضححا لعباديديها إن الحاموى. يه بالأمر الغيرى هق الظطهازه الماتى بها تداع :امتعال الأمز 
الاستحبابى. كيف و هذا المجيب قد فرض عدم بقاء الاستحباب بحده بعد ورود الأمر الغيرى» فكيف يفرض إن المأمور به هو 
المآتق به بذاعى انسال الأشر الاستعحابى: يل مقصود المجيب: إن الأنمر الغترى لننا كات متعلقة هو الظهاره بماءهى عباده .و لا 


يمكن إن تكون عباديتها ناشئه من نفس الأمر الغيرى بما هو أمر 
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غيرى - فلا بد من فرض عباديتها لا من جهه الأمر الغيرى و بفرض سابق عليه و ليس هو إلا الأمر الاستحبابى النفسى المتعلق بها 
وهذا يصحح عباديتها قبل فرض تعلق الأمر الغيرى بها و إن كان حين توجه الأمر الغيرى لا يبقى ذلك الاستحباب بحده و هو 
جواز التركك و لكن لا تذهب بذلكك؟ ؟ عباديتهاء لأن المناط فى عباديتها ليس جواز التركك كما هو واضح. بل المناط مطلوبيتها 
الذاتيه و رجحانها النفسى و هى باقيه بعد تعلق الأسمر الغيرى. و إذا صح تعلق الأسمر الغيرى بها بما هى عباده و إندكاكك 
الاستحباب فيه» بمعنى إن الأمر الغيرى يكون استمرار لتلكك المطلوبيه - فإنه حينئذ لا يبقى الا الأمر الغيرى صالحا للدعوه إليها و 


يكون هذا الأمر الغيرى نفسه أمرا عباديا غايه الأمر إن عباديته لم تجئ من اجل نفس كونه أمرا غيرياء بل من أجل 


كونه أمتدادا لتلكك المطلوبيه النفسيه و ذلكك الرجحان الذاتى الذى حصل من ناحيه الأمر الاستحبابى النفسى السابق. و عليه 
فينقاب الأسمر الغيرى عبادياء ولكنها عباديه بالغرض لا بالذات حتى يقال إن الأمر الغيرى توصلى لا يصلح للعباديه. من هنا لا 
يصح الإتيان بالطهاره بقصد الاستحباب بعد دخول الوقت للواجب المشروط بهاء لأن الاستحباب بحده قد اندك فى الأمر 


الغيرى فلم يعد موجودا حتى يصح قصله. نعم يبقى إن يقال: 


إن الأمر الغيرى إنما يدعو إلى الطهاره الواقعه على وجه العباده. لأ-نه حسب الفرض متعلقه هو الطهاره بصفه العباده لا ذات 
الطهاره و الأمر لا يدعو إلا إلى ما تعلق به فكيف صح إن يؤتى بذات العباده بداعى امتثال أمرها الغيرى و لا أمر غيرى بذات 
العباده؟ و لكن ندفع هذا الإشكال بأن نقول: إذا كان الوضوء - مثلا - مستحبا نفسيا فهو قابل لأن يتقرب به من المولى و فعليه 
التقرب تتحقق بقصد الأمر الغيرى المندك فيه الأمر الاستحبابى. و بعباره أخرى: قد فرضنا الطهارات عبادات نفسيه فى مرتبه 
سابقه على الأمر الغيرى المتعلق بها و الأمر الغيرى إنما يدعو إلى ذلكك. فإذا جاء المكلف بها بداعى الأمر الغيرى المندكك فيه 
الاستحباب و المفروض ليس هناك أمر موجود غيره - صح التقرب به و وقعت عباده لا محاله» ليتحقق ما هو شرط الواجب و 


مقدمته. 
ص 04" 


هذا كله بناء على ثبوت الأمر الغيرى بالمقدمه و بناءا على إن المناط عباديه العباده هو قصد الأمر المتعلق بها. وكلا المبنيين نحن 
لا نقول بهما. أما الأول فسيأتى فى البحث الآتى الدليل على عدم وجوب مقدمه الواجب فلا أمر غيرى أصلا. و أما الثانى فلأن 
الحق إنه يكفى فى عباديه 


الفعل ارتباطه بالمولى و الإتيان به متقربا إليه تعالى. غايه الأمر إن العبادات قد ثبت إنها توقيفيه فما لم يثبت رضا المولى بالفعل 
و حسن الانقياد و قصد وجه الله بالفعل لا يصح الاتيان بالفعل عباده بل يكون تشريعا محرما. و لا يتوقف ذلك على تعلق أمر 
المولى بنفس الفعل على إن يكون أمرا فعليا من المولى و لذا قيل: يكفى فى عباديه العباده حسنها الذاتى و محبوبيتها الذاتيه 
للمولى حتى لو كان هناكك مانع من توجه الأ-مر الفعلى بها. و إذا ثبت ذلك فنقول فى تصحيح عباديه الطهارات: إن فعل 
المقدمه بنفسه يعد شروعا فى امتثال ذى المقدمه الذى هو حسب الفرض فى المقام عباده فى نفسه مأمور بها. فيكون الإتيان 
بالمقدمه بنفسه يعد امتثالا للأمر النفسى بذى المقدمه العبادى. و يكفى فى عباده الفعل كما قلنا ارتباطه بالمولى و الإتيان به 
متقربا إليه تعالى مع عدم ما يمنع من التعبد به. و لا شكك فى إن قصد الشروع بامتثال الأمر النفسى بفعل مقدماته قاصدا بها 
التوصل إلى الواجب النفسى العبادى يعد طاعه و انقيادا للمولى. و بهذا تصحح عباديه المقدمه و إن لم نقل بوجوبها الغيرى و لا 
حاجه إلى فرض طاعه الأمر الغيرى. و من هنا يصح إن تقع كل مقدمه عباده و يستحق عليها الثواب بهذا الاعتبار و إن لم تكن 
فى نفسها معتبرا فيها إن تقع على وجه العباده» كتطهير الثوب - مثلا - مقدمه للصلاه؛ أو كالمشى حافيا مقدمه للحج أو الزياره 
غايه الأأمر إن الفرق بين المقدمات العباديه و غيرها إن غير العباديه لا يلزم فيها إن تقع على وجه قربى بخلا.ف المقدمات 
المشروط فيها إن تقع عباده 


كالطهارات الثلاث. 


ص 0" 


ويؤيد ذلكك ما ورد من الثواب على بعض المقدمات و لا حاجه إلى التأويل الذى ذكرناه سابقا فى الأمر الثالث من إن الثواب 
على ذى المقدمه يوزع على المقدمات باعتبار دالتها فى زياده حمازه الواجبء فإن ذلك التأويل مبنى على فرض ثبوت الأمر 
الغيرى و إن عباديه المقدمه و استحقاق الثواب عليها لا ينشأن الأمر الا من جهه الأمر الغيرىء أتباعا للمشهور المعروف بين القوم. 
فإن قلت: إن الأمر لا يدعو إلا إلى ما تعلق به فعلا يعقل إن يكون الأمر بذى المقدمه داعيا بنفسه إلى المقدمه الا إذا قلنا بترشح 
أمر آخر منه بالمقدمه؛ فيكون هو الداعى. و ليس هذا الأ-مر الآخر المترشح الا الأمر الغيرى. فرجع الإشكال جذعا. قلت: نعم 
الأثمر ل يدعو إلا إلى ما تعلق.بهه:ولكنا لا تذعى إن الأمر نذئ المقدمه :هو الذى يدعو إلى المقدمه بل تقوال: إن العقل هو 
الداعى إلى فعل المقدمه توصلا إلى فعل الواجب و سيأتى إن هذا الحكم العقلى لا يستكشف منه ثبوت أمر غيرى من المولى. و 
لا يلزم إن يكون هنااكك أمر بنفس المقدمه لتصحيح عباديتها و يكون داعيا إليها. و الحاصل إن الداعى إلى فعل المقدمه هو 
حكم العقل و المصحح لعباديتها شىء آخر هو قصد التقرب بها و يكفى فى التقرب بها إلى الله إن يأتى بها بقصد التوصل إلى 
ما هو عباده. لا إن الداعى إلى فعل المقدمه هو نفس المصحح لعباديتها ولا إن المصحح لعباديه العباده منحصر قصد الأمر 
المتعلق بها و قد سبق توضيح ذلك. و عليه» فإن كانت المقدمه ذات الفعل كالتطهير من الخبث فالعقل لا يحكم الا بإتيانها على 


أى وه 


وقعت و لكن لو أتى بها المكلف متقربا بها إلى الله توصلا إلى العباده صح و وقعت على صفه العباديه و استحق عليها الثواب. و 
إن كانت المقدمه عملا عباديا كالطهاره من الحدث فالعقل يلزم بالإتيان بها كذلكك و المفروض إن المكلف متمكن من ذلك 
سواء كان هناكك أمر غيرى أم لم يكن و سواء كانت المقدمه فى نفسها مستحبه أم لم تكن. فلا إشكال من جميع الوجوه فى 
عباديه الطهارات. 


ص "2١‏ 
النتيجه: مسأله مقدمه الواجب و الأقوال فيها 


بعد تقديم تلكك التمهيدات التسعه نرجع إلى أصل المسأله و هو البحث عن وجوب مقدمه الواجب الذى قلنا إنه آخر ما يشغل 
بال الأصوليين. و قد عرفت فى مدخل المسأله موضع البحث فيهاء ببيان تحرير النزاع. و هو - كما قلنا - الملازمه بين حكم العقل 
و حكم الشرع. إذ قلنا إن العقل يحكم بوجوب مقدمه الواجب أى إنه يدركك لزومها - و لكن وقع البحث فى إنه هل يحكم 
أيضًا بأن المقدمة واجبه أيضا عند من أمر بما يتوقق علبها؟ لقد تكثرت الأقوال دا فى هذه المسأله على مرور الزمن نذكر 
أهمها و نذكر ما هو الحق منها و هى: 


١‏ - القول بوجوبها مطلقا. 

؟ - القول بعدم و جوبها مطلقا (وهو الحق و سيأتى دليله). 

* - التفصيل بين السبب فلا يجب و بين غيره كالشرط و عدم المانع و المعد فيجب. 
- التفصيل بين السبب و غيره أيضا و لكن بالعكس أى يجب السبب دون غيره. 


ه - التفصيل بين الشرط الشرعى فلا يجب بالوجوب الغيرىء باعتبار إنه واجب بالوجوب النفسى نظير جزء الواجب و بين غيره 
فيجب بالوجوب الغيرى. و هو القول المعروف عن شيخنا المحقق النائينى. 


- التفصيل بين الشرط الشرعى و غيره أيضا و لكن بالعكسء أى يجب الشرط الشرعى بالوجوب المقدمى دون غيره. 


/ا - التفصيا بين المقدمه الموصله. أ القن كرتت غلبها الواجت النفسي فت فتجب و بين المقدمه غير الموصله فلا تجب. وهو 


ص "27" 


8 - التفصيل بين ما قصد به التوصل من المقدمات فيقع على صفه الوجوب و بين ما لم يقصد به ذلك فلا يقع واجبا. و هو 
القول المنسوب إلى الشيخ الأنصارى. 


4 - التفصيل المنسوب إلى صاحب المعالم الذى أشار إليه فى مسأله الضد و هو اشتراط وجوب المقدمه بإراده ذيها. فلا تكون 
المقدمه واجبه على تقدير عدم أرادته. 


٠‏ -التفصيل بين المقدمه الداخليه» أى الجزء, فلا تجب و بين المقدمه الخارجيه فتجب. و هناك تفصيلات أخرى عند 
المتقدمين لا حاجه إلى ذكرها. * * * و قد قلنا إن الحق فى المسأله - كما عليه جماعه )١(‏ من المحققين المتأخرين - القول 
الثانى و هو عدم و جوبها مطلقا. و الدليل عليه واضح بعد ما قلناه ص 79 من إنه فى موارد حكم العقل بلزوم شىء على وجه 
يكون حكما داعيا للمكلف إلى فعل الشىء لا يبقى مجال للأأمر المولوى فإن هذه المسأله من ذلك الباب من جهه العله. و 
ذلك لأنه إذا كان الأمر بذى المقدمه داعيا للمكلف إلى الإتيان بالمأمور به فإن دعوته هذه - لا محاله بحكم العقل - تحمله و 
تدعوه إلى الإتيان بكل ما يتوقف عليه المأمور به تحصيلا له. و مع فرض وجود هذا الداعى فى نفس المكلف لا تبقى حاجه 
إلى داع آخر من قبل المولى» مع علم المولى - حسب الفرض - بوجود 


هذا الداعى؛ لأن الأمر المولوى - سواء كان نفسيا أم غيريا - إنما يجعله المولى لغرض تحريكك المكلف نحو فعل المأمور به. إذ 


يجعل الداعى فى نفسه حيث لا داع. 
(هامش) 


)١(‏ أول من تنبه إلى ذلكك و أقأم عليه البرهان باللأسلوت الذى ذكرناه - فيما أعلم - أستاذنا المحقق الإصفهانى قدس الله نفسه 
الزكيه وقد عضد هذا القول السيد الجليل المحقق الخوئى دام ظله. و كذلكك ذهب إلى هذا القول و أوضحه سيدنا المحقق 
الحكيم دام ظله فى حاشيته على الكفايه. 


ص 72# 
بل يستحيل فى هذا الفرض جعل الداعى الثانى من المولىء لأنه يكون من باب تحصيل الحاصل. و بعباره أخخرى: إن الأمر بذى 
المقدمه لو لم يكن كافيا فى دعوه المكلف إلى الإتيان بالمقدمه فأى أمر بالمقدمه لا ينفع و لا يكفى للدعوه إليها بما هى 
مقدمه. و مع كفايه الأمر بذى المقدمه لتحريكه إلى المقدمه و للدعوه إليها فأيه حاجه تبقى إلى الأمر بها من قبل المولى» بل 
يكون عبثا و لغوا؟ ؟ بل يمتنع لأ-نه تحصيل للحاصل. و عليه؛ فالأوأمر الوارده فى بعض المقدمات يجب حملها على الإرشاد و 
بيان شرطيه متعلقها للواجب و توقفه عليها كسائر الأوأمر الإرشاديه فى موارد حكم العقل و على هذا يحمل قوله عليه السلام: 
(إذا زالت الشمس فقد وجب الطهور و الصلاه). ومن هذا البيان نستحصل على النتيجه الآتيه: (إنه لا وجوب غيرى أصلا و 


ينحصر الوجوب المولوى بالواجب النفسى فقط. فلا موقع أذن لتقسيم الواجب إلى النفسى و الغيرى. فليحذف ذلكك من سجل 
الأححاك الأصيد له 


المسأله الثالثه: مسأله الضد 
المدخل 

المسأله الثالثه: مسأله الضد 
تحرير محل التزاع: 


اختلفوا فى إن الأمر بالشىء هل يقتضى النهى عن ضده أو لا يقتضى؟ على أقوال. 


و لأجل توضيح محل النزاع و تحريره نشرح مرادهم من الألفاظ التى وردت على لسانهم فى تحرير النزاع هذا و هى ثلاثه: 


١‏ - (الضد». فإن مرادهم من هذه الكلمه مطلق المعاند و المنافى» فيشمل نقيض الشىء, أى إن الضد - عندهم اعم من الأمر 
الوجودى و العدمى. و هذا اصطلاح خاص للأصوليين فى خصوص هذا الباب و إلا فالضد 


ص 78 


مصطلح فلسفى يراد به - فى باب التقابل - خصوص الأمر الوجودى الذى له مع وجودى آخر تمأم المعانده و المنافره و له معه 
غايه التباعد. و لذا قسم الأصوليون الضد إلى (ضد عام) و هو التركك أى النقيض و (ضد خاص) و هو مطلق المعاند الوجودى. و 
على هذا فالحق إن تنحل هذه المسأله إلى مسألتين موضوع إحداهما الضد العام و موضوع الأخرى الضد الخاصء لاسيما مع 
اختلاف الأقوال فى الموضوعين. 

؟ (الاقتضاء) و يراذ نيه لاندنه ثوث النهن عن الضد. عند الأثمر بالشىء أما لكو الأثمر يدل علبه بإحتدى اندلالاث الثلاث: 


المطابقه و التضمن و الاللتزأم و أما لكونه يلزمه عقلا النهى عن الضد من دون إن يكون لزومه بينا بالمعنى الأخص حتى يدل 
عليه بالالتزأم. فالمراد من الاقتضاء عندهم اعم من كل ذلكك. 


* - (النهى) و يراد به النهى المولوى من الشارع و إن كان تبعياء كوجوب المقدمه الغيرى التبعى. و النهى معناه المطابقى - كما 
سبق فى مبحث النواهى م ١ص‏ 47 - هو الزجر و الردع عما تعلق به. و فسره المتقدمون بطلب التركك و هو تفسير بلازم معناه 
ولكنهم فرضوه كان ذلك هو معناه المطابقى و لذا اعترض بعضهم على ذلكك فقال: 


إن طلب التركك محال فلا بد إن يكون المطلوب 


الكف و هكذا تنازعوا فى إن المطلوب بالنهى التركك أو الكف ولا معنى لنزاعهم هذا الا إذا كانوا قد فرضوا إن معنى النهى هو 
الطلب فوقعوا فى حيره فى إن المطلوب به أى شىء هو التركك أو الكف. و لو كان المراد من النهى هو طلب التركك - كما ظنوا 
- لما كان معنى لنزاعهم فى الضد العام فإن النهى عنه معناه - على حسب ظنهم - طلب تركك المأمور به. و لما كان نفى النفى 
إثباتا فيرجع معنى النهى عن الضد العام إلى معنى طلب فعل المأمور به فيكون قولهم (الأمر بالشىء يقتضى النهى عن ضده 
العام) تبديلا للفظ بلفظ آخر بمعناه و يكون عباره أخرى عن القول (بأن الأمر بالشىء يقتضى نفسه). و ما اشد سخف مثل هذا 
البحث. و لعله لأجل هذا التوهم - أى توهم إن النهى معناه طلب التركك - ذهب بعضهم إلى عينيه الأمر بالشىء للنهى عن الضد 
العام. 


ص 7820 


وبعد بيان هذه الأمور الثلاثه فى تحرير محل النزاع يتضح موضع النزاع و كيفيته. إن النزاع معناه يكون: إنه إذا تعلق أمر بشىء 
هل إنه لا بد إن يتعلق نهى المولى بضده العام أو الخاص؟ فالتزاع يكون فى ثبوت النهى المولوى عن الضد بعد فرض ثبوت 
الأمر بالشىء. و بعد فرض ثبوت النهى فهناك نزاع آخر فى كيفيه إثبات ذلكك. و على كل حال فإن مسألتنا - كما قلنا - تنحل 
إلى مسألتين إحداهما فى الضد العام و الثانيه فى الضد الخاصء فينبغى البحث عنهما فى بابين: 


١-الضد‏ العام 


١-الضد‏ العام 


لم يكن اختلافهم فى الضد العام من جهه أصل الاقتضاء و عدمه, فإن الظاهر إنهم متفقون على الاقتضاء و 


إنما اختلافهم فى كيفيته: فقيل: إنه على نحو العينيه أى إن الأمر بالشىء عين النهى عن ضده العام فيدل عليه حينئذ بالدلاله 
المطابقيه. و قيل: إنه على نحو الجزئيه فيدل عليه بالدلاله التضمنيه؛ باعتبار إن الوجوب ينحل إلى طلب الشىء مع المنع من 
الترك؛ فيكون المنع من التركك جزءا تحليليا فى معنى الوجوب. و قيل: إنه على نحو اللزوم البين بالمعنى الأمخصء فيدل عليه 
بالدلاله الإ-لتراميه. و قيل: إنه على نحو اللزوم البين بالمعنى الأ-عمء أو غير البين» فيكون اقتضاؤه له عقليا صرفا. و الحق إنه لا 
بقتضيه بأى نحو من إنحاء الاقتضاءء أى إنه ليس هناك نهى مولوى عن التركك يقتضيه نفس الأ-مر بالفعل على وجه يكون 
هناك نهى مولوى وراء. نفس الأمر بالفعل. و الدليل عليه: إن الوجوب - سواء كان مدلولا لصيغه الأمر أو لازما عقليا لها كما 
هو الحق - ليس معنى مركبا بل هو معنى بسيط وجدانى هو لزوم الفعل و لازم كون الشىء واجبا المنع من تركه. و لكن هذا 
المنع اللا-زم للوجوب ليس منعا مولويا و نهيا شرعياء بل هو منع عقلى تبعى من غير إن يكون هناكك من الشارع منع و نهى وراء 
نفس 
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الوجوب. و سر ذلكك واضحء فإن نفس الأمر بالشىء على وجه الوجوب كاف فى الزجر عن تركه؛ فلا حاجه إلى جعل للنهى 
عن التركك من الشارع زياده على الأسمر بذلكك الشىء. فإن كان مراد القائلين بالاقتضاء فى المقام إن نفس الأمر بالفعل يكون 
زاجرا عن تركه؛ فهو مسلمء بل لا بد منه لأن هذا هو مقتضى الوجوب. و لكن ليس هذا هو موضع النزاع فى المسأله» بل موضع 
النزاع هو النهى المولوى زائدا 


على الأمر بالفعل. و إن كان مرادهم إن هناكك نهيا مولويا عن التركك يقتضيه الأمر بالفعل كما هو موضع النزاع فهو غير مسلم و 
لا دليل عليه» بل هو ممتنع. و بعباره أوضح و أوسع: إن الأمر و النهى متعاكسانء بمعنى إنه إذا تعلق الأمر بشىء فعلى طبع ذلكك 
يكون نقيضه بالتبع ممنوعا منه و إلا لخرج الواجب عن كونه واجبا. و إذا تعلق النهى بشىء فعلى طبع ذلكك يكون نقيضه بالتبع 
مدعوا إليه و إلا لخرج المحرم عن كونه محرما. . و لكن ليس معنى هذه التبعيه فى الأسمر إن يتحقق - فعلا- - نهى مولوى عن 
ترك المأمور به بالإضافه إلى الأمر المولوى بالفعل؛ كما إنه ليس معنى هذه التبعيه فى النهى إن يتحقق - فعلا - أمر مولوى 
بترك المنهى عنه بالإضافه إلى النهى المولوى عن الفعل. و السر ما قلناه: إن نفس الأمر بالشىء كاف فى الزجر عن تركه؛ كما 
إن نفس النهى عن الفعل كاف للدعوه إلى تركه؛ بلا حاجه إلى جعل جديد من المولى فى المقامين» بل لا يعقل الجعل الجديد 
كما قلنا فى مقدمه الواجب حذو القذه بالقذه. فراجع. و لأجل هذه التبعيه الواضحه اختلط الأمر على كثير من المحررين لهذه 
المسأله فحسبوا إن هناك نهيا مولويا عن تركك المأمور به وراء الأمر بالشىء اقتضاه الأمر على نحو العينيه أو التضمن أو الالتزأم 
أو اللزوم العقلى. كما حسبوا - هناك فى مبحث النهى - إن معنى النهى هو الطلب أما للتركك أو الكف و قد تقدمت الإشاره 
إلى ذلكك فى تحرير النزاع. و هذان التوهمان فى النهى و الأمر من واد واحد. و عليه فليس هناك طلب للتركك 


وراء الردع عن الفعل فى النهى و لا نهى عن التركك وراء طلب الفعل فى الأمر. 
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نعم يجوز للأمر بدلا من الأمر بالشىء إن يعبر عنه بالنهى عن الترككء كان يقول - مثلا - بدلا عن قوله (صل): لا تتركك الصلاه. 
و يجوز له بدلا من النهى عن الشىء إن يعبر عنه بالأسمر بالتركك» كان يقول - مثلا - بدلا عن قوله (لا تشرب الخمر): اتركك 
شرب الخمرء فيؤدى التعبير الثانى فى المقامين مؤدى التعبير الأول المبدل منه» أى إن التعبير الثانى يحقق الغرض من التعبير 
الأول. فإذا كان مقصود القائل بأن الأمر بالشىء عين النهى عن ضده العام هذا المعنى» أى إن أحدهما يصح إن يوضع موضع 
الآخر و يحل محله فى أداء غرض الأمر. فلا بأس به و هو صحيح و لكن هذا غير العينيه المقصوده فى المسأله على الظاهر. 


؟ -الضد الخاص 


؟ - الضد الخاص 

إن القول باقتضاء الأ-مر بالشىء للنهى عن ضده الخاص يبتنى و يتفرع على القول باقتضائه للنهى عن ضده العام. و لما ثبت - 
حسبما تقدم - إنه لأنهى مولوى عن الضد العام؛ فبالطريق الأولى نقول إنه لأنهى مولوى عن الضد الخاص, لما قلنا من ابتنائه و 
تفرعه عليه. و على هذاء فالحق إن الأمر بالشىء لا يقنضى النهى عن ضده مطلقا سواء كان عاما أو خاصا. أما كيف يبتنى القول 


بالنهى عن الضد الخاص على القول بالنهى عن الضد العام و يتفرع عليه» فهذا ما يحتاج إلى شىء من البيان» فنقول: إن القائلين 
بالنهى عن الضد الخاص لهم مسلكان لا ثالث لهما و كلاهما يبتنيان و يتفرعان على ذلكك: 


(الأو ل) - مسلكك التلازم: 


ملازمه الآدخر. و المفروض إن فعل الضد الخاص يلازم تركك المأمور به (أى الضد العام)» كالأكل مثلا الملازم فعله لتركك 
الصلاه المأمور بها. و عندهم إن الضد العام محرم منهى - عنه و هو ترك الصلاه فى المثال - فيلزم على هذا إن يحرم الضد 
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الخاص و هو الأكل فى المثال. فابتنى النهى عن الضد الخاص بمقتضى هذا المسلكك على ثبوت النهى عن الضد العام. أما نحن 
فلما ذهبنا إلى إنه لا نهى مولوى عن الضد العام» فلا موجب لدينا من جهه الملازمه المدعاه للقول بكون الضد الخاص منهيا عنه 
بنهى مولوى. لأسن ملزومه ليس منهيا عنه حسب التحقيق الذى مر. على إنا نقول - ثانيا - بعد التنازل عن ذلكك و التسليم بأن 
الضد العام منهى عنه: إن هذا المسلك ليس صحيحا فى نفسه؛ يعنى إن كبراه غير مسلمه و هى (إن حرمه احد المتلا-زمين 
تستلزم حرمه ملا-زمه الآدخر) فإنه لا يجب اتفاق المتلازمين فى الحكم لا فى الوجوب و لا الحرمه و لا غيرهما من الأحكام. ما 
دام إن مناط الحكم غير موجود فى الملالزم الآدخر. نعم القدر المسلم فى المتلا-زمين إنه لا يمكن إن يختلفا فى الوجوب و 
الحرمه على وجه يكون أحدهما واجبا و الآخر محرماء لاستحاله امتثالهما حينئذ من المكلف فيستحيل التكليف من المولى بهماء 
فأما إن يحرم أحدهما أو يجب الآآخر. و يرجع ذلكك إلى باب التزاحم الذى سيأتى التعرض له. و بهذا تبطل (شبهه الكعبى) 
المعروفه التى أخذت قسط وافرا من أبحاث الأصوليين إذا كان مبناها هذه الملازمه المدعاه. فإنه نسب إليه القول بنفى المباح 


بدعوى إن كل ما يظن من الأفعال إنه مباح فهو واجب فى الحقيقه. 


لأن فعل كل مباح ملازم قهرا لواجب و هو تركك محرم واحد من المحرمات على الأقل. 


وخلاصته: دعوى إن ترك الضد الخاص مقدمه لفعل المأمور به ففى المثال المتقدم يكون ترك الأكل مقدمه لفعل الصلاه. و 
مقدمه الواجب واجبه. فيجب ترك الضد الخاص. و إذا وجب تركك الأكل حرم تركه» أى تركك تركك الأكلء لأن الأمر بالشىء 
يقتضى النهى عن الضد العام. و إذا حرم تركك تركك الأكلء فإن معناه حرمه فعله» لأن نفى النفى إثبات. فيكون الضد الخاص 
منهيا عنه. هذا خلاصه مسلك المقدميه. و قد رأيت كيف ابتنى النهى عن الضد الخاص على ثبوت النهى عن الضد العام. 
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ونحن إذ قلنا بأنه لأنهى مولوى عن الضد العام فلا يحرم تركك ترك الضد الخاص حرمه مولويه أى لا يحرم فعل الضد الخاص. 
فثبت المطلوب. على إن مسلكك المقدميه غير صحيح من وجهين آخرين: (أحدهما) - إنه بعد التنزل عما تقدم و تسليم حرمه 
الضد العام» فإن هذا المسلك كما هو واضح يبتنى على وجوب مقدمه الواجب و قد سبق إن أثبتنا إنها ليست واجبه بوجوب 
مولوى و عليه لا يكون تركك الضد الخاص واجبا بالوجوب الغيرى المولوى حتى يحرم فعله. (ثانيهما) إنا لا نسلم إن تركك الضد 
الخاص مقدمه لفعل المأمور به و هذه المقدميه - أعنى مقدميه الضد الخاص - لا تزال مثارا للبحث عند المتأخرين حتى 
أصبحت من المسائل الدقيقه المطوله و نحن فى غنى عن البحث عنها بعد ما تقدم. و لكن لحسم ماده الشبهه لا بأس بذكر 
خلاصه ما يرفع المغالطه فى دعوى مقدميه ترك الضدء فنقول: إن المدعى لمقدميه ترك الضد لضده تبتنى دعواه على إن عدم 
الضد من باب 


عدم المانع بالنسبه إلى الضد الآخر للتمانع بين الضدين» أى لا يمكن اجتماعهما معا و لا شكك فى إن عدم المانع من المقدمات» 
لأنه من متممات العله فإن العله التأمه - كما هو معروف - تتألف من المقتضى و عدم المانع. فيتألف دليله من مقدمتين: 


١‏ - (الصغرى): إن عدم الضد من باب (عدم المانع) لضده؛ لأن الضدين متمانعان. 


؟ - (الكبرى): إن (عدم المانع) من المقدمات. فينتج من الشكل الأول إن عدم الضد من المقدمات لضده. و هذه الشبهه إنما 
نشأت من أخذ كلمه (المانع) مطلقه. فتخيلوا إن لها معنى واحدا فى الصغرى و الكبرى فأنتظم عندهم القياس الذى ظنوه منتجاء 
بينما إن الحق إن التمانع له معنيان و معناه فى الصغرى غير معناه فى الكبرى فلم يتكرر الحد الأوسطء فلم يتألف قياس صحيح. 
بيان ذلكك: إن التمانع تاره يرد منه التمانع فى الوجود و هو امتناع 
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الاجتماع و عدم الملا.ئمه بين الشيئين و هو المقصود من التمانع بين الضدين إذ هما لا يجتمعان فى الوجود و لا يتلاءمان و 
أخرى يراد منه التمانع فى التأثير و إن لم يكن بينهما تمانع و تناف فى الوجود و هو الذى يكون بين المقتضيين لأثرين متمانعين 
فى الوجود إذ يكون المحل غير قابل الا لتأثير أحد المقتضيين فإن المقتضيين حينئذ يتمانعان فى تأثيرهما فلا يؤثر أحدهما الا 
بشرط عدم المقتضى الآخر. و هذا هو المقصود من المانع فى الكبرى فإن المانع الذى يكون عدمه شرط لتأثير المقتضى هو 
المقتضى الآخر الذى يقتضى ضد أثر الأول. و عدم المانع أما لعدم وجوده أصلا أو لعدم بلوغه مرتبه الغلبه على الآخر فى التأثير. 
و عليه فنحن نسلم إن عدم الضد 


من باب عدم المانع ولكنه عدم المانع فى الوجود و ما هو من المقدمات عدم المانع فى التأثير» فلم يتكرر الحد الأوسط. فلا 
نستنتج من القياس إن عدم الضد من المقدمات. و اعتقد إن هذا البيان لرفع المغالطه فيه الكفايه للمتنبه و اصطلاح هذا البيان 
بذكر بعض الشبهات فيه و دفعها يحتاج إلى سعه من القول لا تتحملها الرساله. و لسنا بحاجه إلى نفى المقدمه لإثبات المختار 


بعل ما قدمناه. 
ثموة المتبالة 


إن ما ذكروه من الثمرات لهذه المسأله مختص بالضد الخاص فتقط و أهمها و العمده فيها همى صحه الضد إذا كان عباده على 
القول بعدم الاقتضاء و فساده على القول بالاقتضاء. بيان ذلكك: إنه قد يكون هناكك واجب (أى واجب كان عباده أو غير عباده) و 
ضده عباده و كان الواجب أرجح فى نظر الشارع من ضده العبادىء فإنه لمكان التزاحم بين الأمرين للتضاد بين متعلقيهما و 
الأول أرجح فى نظر الشارع, لا محاله يكون الأمر الفعلى المنجز هو الأول دون الثانى. و حينئذ, فإن قلنا بأن الأمر بالشىء يقتضى 
النهى عن ضده الخاصء فإن الضد العبادى يكون منهيا عنه فى الفرض و النهى فى العباده يقتضى الفساد فإذا أتى به وقع فاسدا. 
و إن قلنا بأن الأسمر بالشىء لا- يقتضى النهى عن ضده الخاصء فإن الضد العبادى لا يكون منهيا عنه» فلا مقتضى لفساده. و 


أرجحيه الواجب على ضده الخاص العبادى يتصور فى أربعه موارد: 
١‏ - إن يكون الضد العبادى مندوبا و لا شكك فى إن الواجب مقدم على 
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المندوب كاجتماع الفريضه مع النافله» فإنه بناء على اقتضاء الأمر بالشىء للنهى عن ضده لا يصح الاشتغال بالنافله مع حلول وقت 
الفريضه و لا بد 


إن تقع النافله فاسده. نعم لا بد إن تستثنى من ذلكك نوافل الوقت لورود الأمر بها فى خصوص وقت الفريضه كنافلتى الظهر و 
العصر. و على هذا فمن كان عليه قضاء الفوائت لا تصح منه النوافل مطلقا بناء على النهى عن الضدء بخلاف ما إذا لم نقل بالنهى 
عن الضد فإن عدم جواز فعل النافله حينئذ يحتاج إلى دليل خاص. 


؟ - إن يكون الضد العبادى واجبا ولكنه أقل أهميه عند الشارع من الأول كما فى مورد اجتماع إنقاذ نفس محترمه من الهلكه 
مع الصلاه الواجبه. 


“ - إن يكون الضد العبادى واجبا أيضا ولكنه موسع الوقت و الأول مضيق ولا شكك فى إن المضيق مقدم على الموسع و إن 
كان الموسع أكثر أهميه منه. مثاله اجتماع قضاء الدين الفورى مع الصلاه فى سعه وقتها. و إزاله النجاسه عن المسجد مع الصلاه 
فى سعه الوقت. 


- إن يكون الضد العبادى واجبا أيضا ولكنه مخير و الأول واجب معين و لا شكك فى إن المعين مقدم على المخير و إن كان 
المخير أكثر أهميه منه لأ-ن المخير له بدل دون المعين. مثاله اجتماع سفر منذور فى يوم معين مع خصال الكفاره؛ فلو تركك 
المكلف السفر و اختار الصوم من خصال الكفاره فإن كان الأمر بالشىء يقتضى النهى عن ضده كان الصوم منهيا عنه فاسدا. 
هذه خلاصه بيان ثمره المسأله مع بيان موارد ظهورها و لكن هذا المقدار من البيان لا يكفى فى تحقيقها فإن ترتبها و ظهورها 
يتوقف على أمرين. (الأنول) - القول بأن النهى فى العباده يقتضى فسادها حتى النهى الغيرى التبعىء لأنه إذا قلنا بأن النهى مطلقا 
لا يقتضى فساد العباده أو خصوص النهى التبعى 


لا يقتضى الفساد فلا تظهر الثمره أبدا. و هو واضح لأن الضد العبادى حينئذ يكون صحيحا سواء قلنا بالنهى عن الضد أم لم نقل. 
و الحق إن النهى فى العباده يقتضى فسادها حتى النهى الغيرى على الظاهر. و سيأتى تحقيق ذلكك فى موضعهم إن شاء الله تعالى. 
و استعجالا فى بيان هذا الأسمر نشير إليه إجمالا فنقول: إن أقصى ما يقال فى عدم اقتضاء النهى التبعى للفساد هو إن النهى لا 
يكشف عن وجود 
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مفسده فى المنهى عنه و إذا كان الأمر كذلك فالمنهى عنه باق على ما هو عليه من مصلحه بلا مزاحم لمصلحته. فيمكن التقرب 
فيه إذا كان عباده بقصد تلك المصلحه المفروضه فيه. و هذا ليس بشىء - و إن صدر من بعض أعاظم مشايخنا - لأن المدار 
فى القرب و البعد فى العباده ليس على وجود المصلحه و المفسده فقطء فإنه من الواضح إن المقصود من القرب و البعد من 
المولى القرب و البعد المعنويان تشبيها بالقرب و البعد المكانيين و ما لم يكن الشىء مرغوبا فيه للمولى فعلا لا يصلح للتقرب به 
إليه و مجرد وجود مصلحه فيه لا يوجب مرغوبيته له مع فرض نهيه و تبعيده. و بعباره أخرى: لا وجه للتقرب إلى المولى بما 
أبعدنا عنه و المفروض إن النهى التبعى نهى مولوى و كونه تبعيا لا يخرجه عن كونه زجرا و تنفيرا و تبعيدا عن الفعل و إن كان 
التبعيد لمفسده فى غيره أو لفوات مصلحه الغير. نعم لو قلنا بأن النهى عن الضد ليس نهيا مولويا بل هو نهى يقتضيه العقل الذى 
لا يستكشف منه حكم الشرع كما اخترناه فى المسأله فإن هذا النهى العقلى لا 


يقتضى تبعيدا عن المولى الا إذا كشف عن مفسده مبغوضه للمولى. و هذا شىء آخر لا يقتضيه حكم العقل فى نفسه. (الثانى) - 
إن صحه العباده و التقرب لا يتوقف على وجود الأمر الفعلى بهاء بل يكفى فى التقرب بها إحراز محبوبيتها الذاتيه للمولى و إن 
لم يكن هناكك أمر فعلى بها لمانع. أما إذا قلنا بأن عباديه العباده لا تتحقق الا إذا كانت مأمورا بها بأمر فعلى» فلا تظهر هذه الثمره 
أبداء لأنه قد تقدم إن الضد العبادى - سواء كان مندوبا أو واجبا اقل أهميه أو موسعا أو مخيرا - لا يكون مأمورا به فعلا لمكان 
المزاحمه بين الأمرين و مع عدم الأمر به لا يقع عباده صحيحه و إن قلنا بعدم النهى عن الضد. و الحق هو الأول أى إن عباديه 
العباده لا تتوقف على تعلق الأمر بها فعلاء بل إذا أحرز إنها محبوبه فى نفسها للمولى مرغوبه لديه فإنه يصح 
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التقرب بها إليه و إن لم يأمر بها فعلا لمانع» لأنه - كما اشرنا إلى ذلك فى مقدمه الواجب ص 788 - يكفى فى عباديه الفعل 
ارتباطه بالمولى و الإتيان به متقربا به إليه مع ما يمنع من التعبد به من كون فعله تشريعا أو كونه منهيا عنه. و لا تتوقف عباديته 
على قصد امتثال الأمر كما مال إليه صاحب الجواهر قدس سره. هذا وقد يقال فى المقام - نقلا عن المحقق الثانى تغمده الله 
برحمته . إن هذه الثمره تظهر حتى مع القول بتوقف العباده على تعلق الأسمر بها و لكن ذلكك فى خصوص التراحم بين الواجبين 
الموسع و المضيق و نحوهماء دون التزاحم بين الأهم و المهم المضيقين. 


و السر فى ذلكك: إن الأأمر فى الموسع إنما يتعلق بصرف وجود الطبيعه على إن يأتى به المكلف فى أى وقت و شاء من الوقت 
الوسيع المحدد له. أما الأفراد بما لها من الخصوصيات الوقتيه فليست مأمورا بها بخصوصها و الأمر بالمضيق إذا لم يقتض النهى 
عن ضده فالفرد المزاحم له من أفراد ضده الواجب الموسع لا يكون مأمورا به لا محاله من اجل المزاحمه ولكنه لا يخرج بذلكك 
عن كونه فردا من الطبيعه المأمور بها. و هذا كاف فى حصول امتثال الأمر بالطبيعه لأن انطباقها على هذا الفرد المزاحم قهرى 
فيتحقق به الامتشال قهرا و يكون مجزيا عقلا-عن امتثال الطبيعه فى فرد آخرء لأنه لا فرق من جهه انطباق الطبيعه المأمور بها بين 
فرد و فرد. و بعباره أوضح: إنه لو كان الوجوب فى الواجب الموسع ينحل إلى و جوبات متعدده بتعدد أفراده الطوليه الممكنه فى 
مده الوقت المحدد على وجه يكون التخيير بينها شرعيا - فلا محاله لا أمر بالفرد المزاحم للواجب المضيق و لا أمر آخر يصححه 
فلا تظهر الثمره و لكن الأمر ليس كذلككء فإنه ليس فى الواجب الموسع الا وجوب واحد يتعلق بصرف وجود الطبيعه؛ غير إن 
الطبيعه لما كانت لها أفراد طوليه متعدده يمكن انطباقها على كل واحد منها فلا محاله يكون المكلف مخيرا عقلا بين الأفراد. أى 
يكون مخيرا بين إن يأتى بالفعل فى أول الوقت أو ثانيه أو ثالثه و هكذا إلى آخر الوقت و ما يختاره من الفعل فى أى وقت 
يكون هو الذى ينطبق عليه المأمور به و إن أمتنع 
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إن يتعلق الأمر به بخصوصه لمانع» بشرط إن يكون المانع غير جهه نفس شمول 


الأأمر المتعلق بالطبيعه له بل من جهه شىء خارج عنه و هو المزاحمه مع المضيق فى المقام. هذا خلاصه توجيه ما نسب إلى 
المحقق الثانى فى المقام و لكن شيخنا المحقق النائينى لم يرتضه. لأ-نه يرى إن المانع من تعلق الأمر بالفرد المزاحم يرجع إلى 
نفس شمول الأأمر المتعلق بالطبيعه له يعنى إنه يرى إن الطبيعه المأمور بها بما هى مأمور بها لا تنطبق على الفرد المزاحم و لا 
تشمله و انطباق الطبيعه بما هى مأمور بها على الفرد المزاحم لا ينفع و لا يكفى فى امتثال الأمر بالطبيعه. و السر فى ذلكك واضح. 
فإنا إذ نسلم إن التخيير بين أفراد الطبيعه تخيير عقلى نقول إن التخيير إنما هو بين أفراد الطبيعه المأمور بهاء بما هى مأمور بها 
فالفرد المزاحم خارج عن نطاق هذه الأفراد التى بينها التخبير. أما إن الفرد المزاحم خارج عن نطاق أفراد الطبيعه المأمور بها بما 
هى مأمور بها فلأّن الأمر إنما يتعلق بالطبيعه المقدوره للمكلف بما هى مقدوره: لأن القدره شرط فى المأمور به مأخوذه فى 
الخطابء لا إنها شرط عقلى محض و الخطاب فى نفسه عام شامل فى إطلاقه للأفراد المقدوره و غير المقدوره. بيان ذلككث: إن 
الأمر إنما هو لجعل الداعى فى نفس المكلف و هذا المعنى بنفسه يقتضى كون متعلقه مقدورا لاستحاله جعل الداعى إلى ما هو 
ممتنع. فيعلم من هذا إن القدره مأخوذه فى متعلق الأأمر و يفهم ذلك من نفس الخطاب بمعنى إن الخطاب لما كان يقتضى 
القدره على متعلقه. فتكون سعه دائره المتعلق على قدر سعه دائره القدره عليه لا يزيد و لا تنقصء أى تدور سعته و ضيقه مدار 
سعه القدره و ضيقها. 


و على هذا فلا يكون الأسمر شاملا لما هو ممتنع من الأأفراد إذ يكون المطلوب به الطبيعه بما هى مقدره و الفرد غير المقدور 
خارج عن أفرادها بما هى مأمور بها. نعم لو كان اعتبار القدره بملاكك قبح تكليف العاجز فهى شرط عقلى لا يوجب تقييد 
متعلق. الخطاب لأنه ليس من اقتضاء نفس الخطابء فيكون 
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متعلق الأمر هى الطبيعه بما هى لا بما هى مقدوره و إن كان بمقتضى الحكم العقل لا بد إن يقيد الوجوب بهاء فالفرد المزاحم - 
على هذا - هو أحد أفراد الطبيعه بما هى التى تعلق بها كذلكك. و تشييد ما أفاده أستاذنا و مناقشته يحتاج إلى بحث أوسع لسنا 


بصدده الآن راجع عنه تقريرات تلامذته. 
الترتب 


وإذا أمتد البحث إلى هناء فهناكك مشكله فقهيه تنشأ من الخلاف المتقدم لا بد من التعرض لها بما يليق بهذه الرساله. و هى إن 
كثيرا من الناس نجدهم يحرصون - بسبب تهاونهم - على فعل بعض العبادات المندوبه فى ظرف وجوب شىء هو ضد 
للمندوب. فيتركون الواجب و يفعلون المندوب؛ كمن يذهب للزياره أو يقيم مأتم الحسين (ع) و عليه دين واجب الأداء. كما 
نجدهم يفعلون بعض الواجبات العباديه فى حين إن هناك عليهم واجبا أهم فيتركونه أو واجبا مضيق الوقت مع إن الأول موسع 
فيقدمون الموسع على المضيق أو واجبا معينا مع إن الأول مخير فيقدمون المخير على المعين. . و هكذا. و يجمع الكل تقديم 
فعل المهم العبادى على الأهم» فإن المضيق أهم من الموسع و المعين أهم من المخيرء كما إن الواجب أهم من المندوب (ومن 
الآن سنعبر بالأهم و المهم و نقصد ما هو أعم من ذلكك كله). فإذا قلنا بأن 


صحه العباده لا تتوقف على وجود أمر فعلى متعلق به و قلنا بأنه لا نهى عن الضد أو النهى عنه لا يقتضى الفسادء فلا إشكال و لا 
مشكله. لأن فعل المهم العبادى يقع صحيحا حتى مع فعليه الأمر بالأهم غايه الأمر يكون المكلف عاصيا بترك الأهم من دون 
إن يؤثر ذلك على صحه ما فعله من العباده. و إنما المشكله فيما إذا قلنا بالنهى عن الضد و إن النهى يقتضى الفساد. أو قلنا 
بتوقف صحه العباده على الأمر بها كما هو المعروف عن الشيخ صاحب 
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الجواهر قدس سره. فإن أعمالهم هذه كلها باطله و لا يستحقون عليها ثواباء لأنه أما منهى عنها و النهى يقتضى الفساد و أما لا أمر 
بها و صحتها تتوقف على الأمر. فهل هناكك طريقه لتصحيح فعل المهم العبادى مع وجود الأمر بالأهم؟ ذهب جماعه إلى تصحيح 
العباده فى المهم بنحو (الترتب) بين الأمرين: الأمر بالأهم و الأمر بالمهم» مع فرض القول بعدم النهى عن الضد و إن صحه العباده 
تتوقف على وجود الأ-مر .)١(‏ و الظاهر إن أول من أسس هذه الفكره و تنبه لها المحقق الثانى وشيد أركانها السيد الميرزا 
الشيرازى كما أحكمها و نقحها شيخنا المحقق النائينى طيب الله مثواهم. و هذه الفكره و تحقيقها من أروع ما انتهى إليه البحث 
الأأصولى تصويرا و عما. و خلا-صه فكره (الترتب): إنه لا مانع عقلا من إن يكون الأمر بالمهم فعليا عند عصيان الأمر بالأهم, 
فإذا عصى المكلف و ترك الأهم فلا محذور فى إن يفرض الأمر بالمهم حينئذء إذ لا يلزم منه طلب الجمع بين الضدينء كما 


سيأتى توضيحه. و إذا لم يكن مانع عقلى من هذا الترتب فإن 


الدليل يساعد على وقوعه و الدليل هو نفس الدليلين المتضمنين للأمر بالمهم و الأمر بالأهم و هما كافيان لإثبات وقوع الترتب. و 
عليه» ففكره الترتب و تصحيحها يتوقف على شيئين رئيسين فى الباب» أحدهما أمكان الترتب فى نفسه و ثانيهما الدليل على 
وفرعة, أما (الأول) وهو امكائه فى نفس فناتة: إن أقضى ما يفال ف انظان 


(هامش) 


أماتكن اتنا تقول رأ «صبيحه العاذه لأ عرقت على وسوذ الأمى فعلى ]إن الأمن بالق ءالا رقتفت النوين عن فدهك ففي 
غنى عن القول بالترتب لتصحيح العباده فى مقام المزاحمه بين الضدين الأهم و المهم كما تقدم. 
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الترتب و استحالته: هو دعوى لزوم المحال منه و هو فعليه الأسمر بالضدين فى إن واحدء لأن القائل بالترتب يقول بإطلاق الأمر 
بالأهم و شموله لصورتى (فعل الأهم و تركه)» ففى حال فعليه الأمر بالمهم و هو حال ترك الأهم يكون الأمر بالأهم فعليا على 
قوله و الأمر بالضدين فى إن واحد محال. و لكن هذه الدعوى - عند القائل بالترتب - باطله» لأن قوله (الأمر بالضدين فى إن 
واحد محال) فيه مغالطه ظاهره؛ فإن قيد (فى إن واحد) يوهم إنه راجع إلى الضدين فيكون محالا إذ يستحيل الجمع بين 
الضدينء بينما هو فى الحقيقه راجع إلى الأمر و لا استحاله فى إن يأمر المولى فى إن واحد بالضدين إذا لم يكن المطلوب 
الجمع بينهما فى إن واحد, لأن المحال هو الجمع بين الضدين لا الأمر بهما فى إن واحد و إن لم يستلزم الجمع بينهما. أما إن قيد 
فى إن واحد راجع إلى الأمر لا إلى الضدين فواضح. لأن المفروض إن الأمر بالمهم مشروط بترك الأهم فالخطاب 


الترتبى ليس فقط لا يقتضى الجمع بين الضدين بل يقتضى عكس ذلكك, لأنه فى حال انشغال المكلف بامتثال الأمر بالأهم و 
أطاعته لا أمر فى هذا الحال الا بالأهم و نسبه المهم إليه حينئذ كنسبه المباحات إليه و أما فى حال تركك الأهم و الانشغال بالمهم 
فإن الأمر بالأ.هم نسلم إنه يكون فعليا و كذلك الأمر بالمهم و لكن خطاب المهم حسب الفرض مشروط بترك الأهم و خلو 
الزمان منه. فى هذا الحال المفروض يكون الأمر بالمهم داعيا للمكلف إلى فعل المهم فى حال تركك الأهم فكيف يكون داعيا 
إلى الجمع بين الأهم و المهم فى إن واحد. و بعباره أوضح: إن يجاب الجمع لا يمكن إن يتصور الا إذا كان هناك مطلوبان فى 
عرض واحدء على وجه لو فرض أمكان الجمع بينهما لكان كل منهما مطلوبان و فى الترتب لو فرض محالا أمكان الجمع بين 
الضدين فإنه لا يكون المطلوب الا الأهم و لا يقع المهم فى هذا الحال على صفه المطلوبيه أبداء لأن طلبه حسب الفرض مشروط 
بترك الأهم فمع فعله لا يكون مطلوبا. و أما (الثانى) و هو الدليل على وقوع الترتب و إن الدليل هو نفس دليلى 
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الأمرين» فبيانه: إن المفروض إن لكل من الأ-هم و المهم - حسب دليل كل منهما - حكما مستقلا مع قطع النظر عن وقوع 
المزاحمه بينهماء كما إن المفروض إن دليل كل منهما مطلق بالقياس إلى صورتى فعل الآخر و عدمه. فإذا وقع التزاحم بينهما 
اتفاقاء فبحسب إطلاقهما يقتضيان أيجاب الجمع بينهما و لكن ذلكك محالء فلا بد إن ترفع اليد عن إطلاق أحدهما و لكن 
المفروض إن الأهم أولى و أرجح و لا يعقل 


تقديم المرجوح على الراجح و المهم على الأهم فيتعين رفع اليد عن إطلاق دليل الأمر بالمهم فقط ولا يقتضى ذلكك رفع اليد 
عن أصل دليل المهم. لأنه إنما نرفع اليد عنه من جهه تقديم إطلاق الأهم لمكان المزاحمه بينهما و أرجحيه الأهم و الضروريات 
إنما تقدر بقدرها. و إذا رفعنا اليد عن إطلاق دليل المهم مع بقاء أصل الدليل فإن معنى ذلكك اشتراط خطاب المهم بتركك 
الأهم. و هذا هو معنى الترتب المقصود. و الحاصل: إن معنى الترتب المقصود هو اشتراط الأممر بالمهم بترك الأسهم و هذا 
الاشتراط حاصل فعلا بمقتضى الدليلين» مع ضم حكم العقل بعدم أمكان الجمع بين امتثالهما معا و بتقديم الراجح على 
المرجوح الذى لا يرفع الا إطلاق دليل المهم؛ فيبقى أصل دليل الأمر بالأهم على حاله فى صوره تركك الأهم فيكون الأمر الذى 
يتضمنه الدليل مشروطا بتركك الأهم. و بعباره أوضح: إن دليل المهم فى أصله مطلق يشمل صورتين: صوره فعل الأهم و صوره 
تركه. و لما رفعنا اليد عن شموله لصوره فعل الأهم لمكان المزاحمه و تقديم الراجح فيبقى شموله لصوره ترك الأهم بلا مزاحم 
و هذا معنى اشتراطه بتركك الأهم. فيكون هذا الاشتراط مدلولا لدليلى الأمرين معا بضميمه حكم العقل و لكن هذه الدلاله من 
نوع دلاله الإشاره (راجع عن معنى دلاله الإشاره المجلد الأول ص .)١75‏ هذه خلاصه ذكره (الترتب) على علاتها و هناكك فيها 
جوانب تحتاج إلى مناقشه و إيضاح تر كناها إلى المطولات و قد وضع لها شيخنا المحقق النائينى خمس مقدمات لسد ثغورها 


راجع عنها تقريرات تلامذته. 
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الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه 

١6‏ كتاب المتاجر 

المدخل 

(؟1) كتاب المتاجر 

كِتَابُ الْمَتَاجرٍ - (لْمَتاجز) جف مفجر و ُو مَفْعل من تجار 


إِمّا مَصْدَرٌ ميميٌ بِمَعْنَاهَا 


لعل مر هُوَ " هنا " نَفْسٌ التُكسّبء أذ ام مكان لمحل الجر وَحى ايان الْمَكتسَبٌ بها و الول أي بمَقْصُود العم فإنَ 
الْمَفِيهَ يَنِححتْ عَنْ فغل الْمَكلْفٍ وَ الَْغيَانٌ مُعلقَاتُ فغله و قَذ أَمَارَ الْمُصَنّتُ إلَى الْأَمريْن مَكَا فَِلَى الّانِى بتَفْسِيمِهِ الَْوّلَ وَ إِلَى الْأَوّلٍ 


قَولهِ أَخيا: التَوارَه َنْقَِمْ بانس ام الأخكام القمعة النواة بها هُنَا اكب بها هُوَ أَعَم مِنْ ال : فَعَقّدٌ الاب بَعْْدَ وك 
السام ليع خَاصَه َي جد و كان إِفْوَادُهَا تاب كُمَ ذِكْر الْبْئع فى كاب كَمَيِرهِ ما يَحْضْلٌ به الِاكْتِسَابُ كُمَا صَنَْ فى الدّرُوس 
أذ و ليه نشو 


الفصل الأول (يَْقَسِم مَوضُوعٌ النّجَارَه) 


المدخل 
وَهُوَ ما يُكتَسَبٌ به وَ يبحت فيه عَنْ عَوَارضِهِ اللَاحِقَّ حَيِتٌ الحكم الشَّد ل عي (لَى مُحَوّمٍ و مكروه و متراح) و وج الحطدرٍ 


2 
8 ئ ا 


فى لاه أنّ المكتمت به ! ل الأول ] يَكُونَ الَهيَ عَْهُ انوا مِنْ النقِيض» 30 
الَوَلُ الْححرَامُ الى لوو وق يذو مين اين و خم اوجرب و الاخباب. لأا عوارض التجازه اميأ 
فى أَقْسَامِهَاء (َالْمَحرَمُ الأعيَانَ النّجِسَهُ كَالْحَمْر) اله م من اهنب (و التي الْمَتَحَذٍ من المْرِوَعَِرجما من اَذَه كالبنع و الْمزر 
و الْجعد و اَْفخ وَ انيع و ضَابطَهرا الْمدِكر وَ إن لَمْ يكن مانا كَالْحَيِمَهِ إن لم يُفْرَضُ لَهَا تَفعْ آحَرُ وَ قد بها الْمنفعة 


0 
الْمخَلله. 


اه 


- 


( اْمُمّع) وَإِنْ لَمْ يَكنْ مد مش كرا لِأنهُ مد اسقط كوه النّاسُ» (و الماع النّجس غَيْرِ الَابٍللطهَارَو) و) إمًا لِكوْن نَجَاسَتِهِ ذَاريةُ كنات 
الم و القائدوة الع اذ عي ضِيهِ كما لَو َه فيه نَحجَاسَه وَقُنَا َم فول لِلطهَارَه 


امراف دين قار النّجسء (إنَا الدّهْنَ) بججميع أطْدنَافِهء دقوع تغة لقان [اتعك الخال فى المشهروو 
النُصُوصٌ مُطَلَفَه فَجَوَارُهُ مُطلَمَا منَجَهُ وَ الِاختصاصٌ بِالْمَشْهُور تَعَبْدٌ لَا لنَجَاسَهِ دّخَانِه قَنَّ دّكَانَ النّجس عِنْدَنَا طَاهِنٌ لِاسْتِحَالته. 


4 
- 52 َو ده ١‏ ع 


َك يُعللَ بتَصَاعَدٍ شَّْءِ م مِنْ أَخْرَائهِ مح الدّحَانٍ قبِلَ | حَالَّهِ النَار لَه بسَبَب الشُحْوئَهِ إلى نْ يُلْقَى الظلَالَ فككائّرَ بنَجَاسَتِه. 


2 


وَالْمَرَادُ الدّهْنٌ النّجِسٌ بالَْرَض ك5 الزّيْتِ تَمُوتٌ فيه الْقََرَهُ و تخووء لَا بالذَاتٍ كألْيَه الْمَيِنَهه قَإِنَّ اس يَعْمَالَةُ مُحَوّمٌ مط قا لِنّهْي عَنْ 
اسْتِعْمَالهِ كذّلِك. 


(وَ الْمَيِنَهُ) وَ أَجْرَاوّْهَا الى تَحلهَا الْحَدَاه دُونَ ما لما 8 مع دا بحسب ذَاته (وَ الدَّمٌ) وَإِنْ فُرض لَهَا نَفْعُ حَكبِيٌ 
كالصّيغ (وَأَرْوَاثِ و أَبْوَالٍ غير 0 وَ إِنْ فُرض لَهُمَاتَفْمَ» ما هُمَا مما يؤْكلٌ لَحْمَه فَجُورٌ مُطُلَقاه لِطَهَارَتِهِمَا وَنَفْعِهمَا وَ قِيلَ: 
بالْمئْع مُطلَقّا إن جَوْلَ ال بل لِلِاسْتِشْفَاءِ به (وَ الْحِْرِيرُ وَ الكلك) الْعِرَيَانِ مُطَلَفّاك (إَا كلْتِ الصَّدٍدِ وَ الْمَاشِيَه وَ الدع والا2) 
كَالْيِستَان و ا د الْمَاشِيَُ عَنْ مِلْكهء أو خصد الزَّدْع» أ أُسْغِلٌ الْحائِط لم يَحْرُم اقيََاؤَاء رَجَاءً عتما 


- 


2 


ل ل ل ل 
(وَ الصَلِيتٌ) الى > ِتدَدِعُهُ النَصَارَىء (وَ آلَاتُ الْقَمَارِ كالئَِ) ممح الونِء (وَ المّطْوَنْج) بكشر و الكين فتركون الماع ف فَفَتْح الرّاءِء (وَ 
الْبَمَهرَى) بِضَمٌ الَْاءِ لْمُوَحَدَهِ وَ ؟ هد القَافٍ ممتُوعة و سرون الياء الما مِنْ تخت و نيح الوا الْمهمَلهِ َال الْجَؤهَرِىٌ: ج لخب 
للصَّئْيَانِ وَ هئ كَوْمَةٌ مِنْ تراب حَؤْلَهَا خطوط وَ عَنْ 


الْمَصَنْف رَحِمَهُ الله: أَنْهَا الأرْبَعة عَشْرَ. 


(وبعٌ الشلاح) بكش اين مِنْ الس و الوح و الْقَْسٍ و السهام وَ نحوها (لأعْدَاءِالدّينِ) مُشِلِمِينَ كانُوء آم " كَفَارَا وَ مِنْهُمْ قطَاءُ 
اَّريقٍ فى حال الحزب» أذ الهو له ا ملاو َو أََادُوا اا تعالة ب َلَى َال الْكمَارَِْ يخم و ينح بالشناح ما ا 1 
لقتال كالدّرْع وَ ابض وَ إن كرة (وَإِجَارَة الْمَاكن و الْحمُوله) يمح الْياءِ وَ هى الْحيوَانَ الذك يَصْلَحٌ للْحَمْل كالإيل و الْبعَانٍوَ 
الْحمِيرِ وَ الشف اله فيه تبعاء (لِلْمَحرّم) كَالْحَغرٍ وَ ركوب الطَلَمَهِوَ إسْكانِهم لِأجْلِهِ وَ نَخوو. 


وَبَبعُ العنّب و الذَمْرِ 
(وَيَيعُ الْعِنَب وَ التّمْر) 


وَ غَيرهِمَا مما يَعْمَلُ مِنْهُ الْمُشْكرٌ (ليَعْمَلٌ مُشْكوًا) سَوَاء شَرَطَهُ فى الْعَقّده أ حَصَلّ الِاتَقَاقُ علي (وَ الْحَمَّبُ لِيِضْتع صما أؤ غَيره 
بن لات لمعه (وبكر يتف عن بخملة من خَيٍ أن زبكة لكك إن له قلع أله غهلة و ناجو التخريم و َل ل 
كالْعلم وَ قِيلَ: يَخْرْمٌ مِمَنْ يَعْمَلهُ مُطَلْقًا. )و يعو تقل الطون التعهمو) وات الأزوام. 


وَاخْمرٌَ بالْمَجْسَمَهِ عَنْ الصُوَرِ الْمَنُْوسَّهِ عَلَى تخو الْوسَِاَهِ وَ الْوَرَقِ وَ الى تَحرِيمٌة مُطَلََا وَ يُفكنٌ أنْ يُرِيدَ ذَلِكك بححمل الصّفَه 
عَلَى لمك ذا المكال» 


١و‏ الِْنَاه) باد وَهُوَ مذ الضَْتٍ الْمْتملٍ عَلَى التّْجيع بع الْمُطْربء أَوْ مَا سْمَىَ مَى فى الْعَوف غَنَاءٌ وَإنَ لم يُطربْ» سَوَاء كان فى شغرء 
م قْآنء أم رماو انرتثتى به الم مْفُ و غير اْجدا لِفإِيلٍ و آحَرُونَ و ِنَع الْمَصنْفُ فى الدّرُوسٍ فغلة لزأ فى عراس 
ذالم تكلم َال و لَمْ تعمل بِالْمَلَاهِى وَ لَوْ بدُفْ فيه صَنْجْ» لا بدُونِهِ وَلَمْ يَشمع صَوْتَهَا أَجَانبُ الرَجالٍ وَلَا بَأَسَ به. 


(ورنة الخالمية بالظلم) كالْكتَابه لَهُ 


وَ إخض ار الْمَضا م وَ نَحووء لا مَعُوتتهُمْ ب الأغال الما كَالْحِياطهِ وَ إِنْ كرة 4 التَكمْبُ بمَاليهه (وَ اتح باْبايل) بأنْ تم : 6 
بِمَا لَيِسَ فيه وَ يجوز بالْحَقَّ إِذَا لَمْ تس أ انك (ومجاة الْمُؤْينِينَ) بكر الّْهَاءِ و امَو هو حر معاييهغ بالمّغر وَلَاَقَ فى 
الفزين ين القاسي وز غبروءو تجوز واه ختروم كعارخور لد 


(وَ الِْيبَُ) بكد.ر الْمَعْجَمَهِ وَ هُوَ الْقَوْلَ وَمَا فى حكمه فِى الْمُؤْمِن بِمَا يَسُوءهُ لَوْ سَمِعَهُ م انَصَافِهِ به وَ فى كم الْقَْلٍ الِْشَارَهُ اليد 
وَعَئِرِهَا مِنْ الْجَوَارِح وَ اناك بِقَؤْلِء أؤ فغل كمِشْيَه الأغرج و التُغريض كقوله: 


أنَا لمت مُتّصدَهًا بكْذًاء أو الْحَمْدُ لل الّذِى لَم يَجْعَلْنى كذَاء مُعوّضًا بِمَنْ يَفْعَلَهُ وَ لو فَعَلَ ذَلِك بِيحضُورهء أَوْ قَالَ فيه ما لَيِسَ به فَهُوَ 
أ خرما و أَغْظَم نيماو إن َم يكن جم اضبلاحا. و انق نه ضح الأمستهير و زح النَاِدٍ و طلم و صماة و َه من 
الع د ار وق باطِلهنفى الدَّينِ وَ الاشيعائه عَلَى دَق الْمْكر وَ رَدٌ الْعَاصِى إِلَى الصَّلَاح وَ كوْنٌ 


العفول وهاه تنا باش يحْفَاتٍء لِتَطَاهره لشت و الشَّهَاَهِ عَلَىفَاعِلٍ الْمَحَوّم جدبة و قد أكْردن لتَخقيقها ر نه 6 ا 
َع عَلَى فاق 22000 


ْْ 


(وَحِفْظَ كنب الضَّلَالِ) عَنْ التَلَفِء أو 0 عَنْ ظَهْرٍ القَأب. 


0 


(وَنَثِيخهَاوَ درس با) قرا وَ مُطَالعه وَ مُذَاكرَة» (لَِر النَفُض) لَهَاء أو الْحبه) عَلَّى أَهِْها بمَا اسْتَمَلْتْ عَلَيه م 
الْحَق؛ أؤ نَقْضٍ الْبَاطِلٍ لِمَنْ كان مِنْ أَهلهَاء (أؤ الَيِيِهُ) وَ بدُونٍِ ذَلِك يَحِبُ إتلَافهَا إن لَمْ يُمكنْ إَِْاُ مََاضِع الصّلا إن 
عَلَتِهًا. (وَتَعَلْمٌ الشخر) 


ام 


وَهُوَ كلام أو كتابَةٌ يَخ دُثٌ بيه ضَوَرٌ عَلَى مَنْ عمل لَهُ فى بَدَنهه أ 0 اك 
اسْرِيِحدَامُ لْجنّ وَ الماك وَ ريال الاين فى كُشْسٍ الْعَائاتِوَ يلاج الْمُصَابٍ وَ ث3 ِبَدَّنِ صَبِىٌ) أؤ امْرَأءِ فى كَشْفٍ أمر 
عَلَى لتنا و تختو ذلك فتعلك ذلك كله و مغليعة حرام و لكات به و ا 


وَاَْقٌّ أنه ا حَقيقيًا و هُوَ أَمْرٌ وجْدَانٌِ» لا مُجرّد التَخِيلٍ كما رَعَمَ كثير. 


ولا يَأسٌ ن بِتعلْمهِ لِيتَوَقَى به أؤ يَدْفَعَ سِخْرٌ الْمتَتبّى به وَ رُبَمَا وَجَبَ عَلَّى الْكَمَايَهِ لِذَّلِك كما اخْمَارَهُ الْمُصَنْفْ فِى الدّرُوس. 


اس سمه 


(وَ الْكهَاءً نهُ) بكشر الْكافٍِ وَ جِى عَمَلُ يُوجِبٌُ طاعَة بَغض الْجَانَ لَه فيا فيما يَأمْرهُ بِهِ وَ هُوَ قَرِيبٌ مِنْ السّخْرء أو أخَصٌ منهُ. 


(وَ الْمَيَافَهُ) وَ هي الِاسْيَنَادٌ إِلَى عَلَامَات تِ و أَمَارَاتِ يَكَوَنبُ عَلَهَا لاق نب وَ نَحوءٍ وَ نما يَخْرْمٌ إذَا نْب عَلَيِهَا ؛ مُحَرَمٌ أو جَرَّمَ بها 
(وَ الشَّعْبَدَهُ) وَ هى الْأَفعَالُ الْعَحِبَه الْمتَرتمَهُ عَلَى سُوْعَهِ الْيد الْحرَكه فَيِكَبِسُ عَلَى الْحِسٌ. 


كذًا عَرَّقَهَا الْمُصَنَفْء (وَتَعْلِيمَهَا) كمَيِرهَا مِنْ الْعُلوم وَ الصَّنَائْع الْمَحَّمَه. 
(وَ الْقَمَارُ) الْآلَاتِ الْمُدَّهِ له عَتَّى اللعب بِالْكَائم وَ الْجَوْز وَ البيض وَ لا يُنلّك ما يد لك علفة من الكشب :و إن وَقَعَ مِنْ غَثِر 
الْمُكلد ب» فيجبُ رَدهُ عََى مَرالِكه و لَوْ فض غيِرٌ مُكلفٍ فَالْمْحَاطَبُ بِرَدٌِ الْوَلِنّ فَإِنْ جَهلٌ مَالِكهُ نَصَ دَّقَ به عَنْهُ وَ لَو الْحصَرَ فى 


تخط ورِينَ وَجَبَ النَحلْصُ متهم وَلَوْ لضأ (وَ الِْش) بكثدر ر الْغينِ (الْحَفِيٌ)» كشَؤب اللمِن بالّْاءِ وَ وَضْع الْحَرِيرٍ فى الْمْرُودمٍ 
يكيب بقلو يكرة» بها ا َفَى» كمزج الْحِنطَه بالُواب و اين و يدها يدها (وَْليسُ الْمَاشِطَو) هارما 


فى الْمَوْأَِ مَداسِنَ لَِسَتْ فيهاء مِنْ تَخمير وَجهِهَا وَوَضْلٍ شَّمْرِهَا وَ تَخوو وَ مِثْلهُ فغل الْمَْأَءلَهُ مِنْ غير مَاشِم طدٍ وَل انْنَقَى النّدْلِيِسٌ 


حنن وا سيا قن لس ل 2 1 1 ان 


(وَتَزيينٌ كل من الول و الْمَأ با يَخر خْرْمٌ عليه عَلَِه) كلس الرّجل السّوَارَ وَ الْحَلْحَالَ وَ التَات الْمُخْقصّةَ بها عَادَه. 


مَِ 


وَيَحْتَا اث َلك بِاخيآَانٍ الْأرْمَانِ ود لاد صمَاع وَ وَمِنْهُ تَريينهُ ِالذَّهَب وَ إِنْ قل وَ الْحَرِير إِنَّامّا اْمَئنَى و كلس الْمَْأَِ ميا بَخْقَصٌ 
بلجل عاطق و اماه 


- م ع 


(و اناغو على تتفل المؤتى وَ تكفينهخ) وَ حَْلِهم إلى الْمغْتَمِلٍ وَ إلى الْمَر و َفْرِ قبورجع» (وَدَفْنّهُمْ وَ الصَلَّاه َليهٍ) و غير 
ا م وَ تكفي: : 
بالط اْمَنْدُوبَه وَ حشْرالْمَِِ زياد عَلَى الاب الْتجايع لِوَطد تن : كثم البح وَ حِرَاسَهِ الجن إَِى أن ب ال 

إِلَى ما يدقن فيه مِنْ كان رَائِدٍ عَلَى ما لَا يُمكنٌ دَقنهُ فيه لَْ يرغ النَكَمْبٌ به. 


(وَ الْأَجْرَهُ على الأْفْعَالٍ الْخَالِيَهِ مِنْ غَرَض حَُكمِيٌ كالْعَبَثْ) مِثْل الذَهَاب إلى مَكان بَعِيدِء أؤ فى الظَلمَهِء أؤ رَفع صَحْرَهِ وَ نحو ذلك 
وَ مما لا يُعْتدَ بقَائِدّتِهِ عِنْدَ اْعَُلاءِ. 


(و الأعرة على الاق اللواطةو مشا كلهما. 
(وَرشَا القاضى) بِضَمٌ أَوَّلِهِ و كشره مَعَصُورًا جَْمْمٌ رَشْوَهِ بهِمَا و قد تَقَدَمَ. 


(وَ الْأَْرَه عَلَى الْأَذَانِ وَ الْمَامَ)عَلَى أَشْهَر امون وَلَا َأ بالق من بت الْمَالٍ و الْقَِقُ يها أن الخ َفْقُِ إلى تَعدِير 
الَْمل وَ الْعِوَض و الْمدِّ وَ الصّمَهِ الَْاصّهِ وَ الَرْقُ متُوط بطر التحاكم و لَا قَْقَ فى تخريم الْأَجرَِ بن كؤنها مِنْ معن و 


7 
بق 0 


مِنْ أل الْبَلدِوَ الْمَحَلّهِ و بيت الْمَالٍ وَ لَ يَلْحَقُ بهَا أَخَذَ مَا أعِدَ للْمُؤْنِينَ 0 ؤقَافٍ مَصَالِح الْمَسْجِدٍ وَ إِنْ كانَ مُقَدَّرًا وَ بَاعِنًا عَلَى 


5 


َعَمْ لا يكَابُ فَاعِلهُ له إِنَا م تمض الْإخلّاص به كَعَيره مِنْ الْجبَادَات. 


م ل ل عَلَيِهِ الْقَضَاءٌ أم لاه (وَيَجُورٌ الوَزْق مِنْ بَنِتِ الْمَالِ) و قد تَقَدّمَ فى 
الفمياع أله بوذ : ج بجعله الموترقهِ يثك (و الأجر على تلم الَاجب من الكليضٍ) سوا وَحِت عيء لماي هِوَ الشُورَِ وَ أخكام 
الْعمَ ادَاتِ الْعَيْضّه م كقَاية عالق ى الذي وا يََوَّتُ عَلَوِهِ مِنْ اْمقَدَّمَاتِ عِلّْكّا وَ عَمَلَا وَ تَغليم الْمكلَفِينَ مين م الفتووة 


و 


0 يَشْكُحُ فَاعِله ِنْ الب (وتنع الأكمَانِ» انه , تَمَنّى كَْرَةَ الْمَوْتِ وَ الْوَبَاء (وَ البّقيق) لِقَوْلِهِ ضَ لَى الله 
عَليْهِ وَ آله: [ شَوٌ النّاس م مَنْ بَاح انام أ (وَاختكارٍ الطعَام) و هُوَ شه يتوه تو ع زياد السّعْر. 


وَالْأفْوَى تَحْرِيمَُ مع اسيغْتَائِهِ عَنْهُ وح احهِ النّاس إِلَيِهِوَ هُوَ احتِيارَةُ نفى الدّرُوس وَ قد قَالَ الننّ ص لَى الله َي و آليه: [ الْجَالتُ 
مَوْرُوقٌ وَ الْمُْتكرٌ مَلْعُونٌ 1 و سيأتى الْكَلَامٌ فى بَقِيِهِ أخكامه» (وَ الذَّباحه) لِإِفْضَائِهًا إلَى َوه الْقَْبِ وَ مأب الوَعْمَه وَإِنّمَا نكرَة 
إذ1ائك ذعاسونة ود أ لات مُجَوّدِ فِغلِيَ اء كما لَوْ اتاج الك صَوْفٍ دَيئَان أذ بتع كفْنِ؛ أؤ ذَبيح شاه وَ نو ذَّلْك وَ النَغِْيلُ يما 
ذَكرْنَاهُ فى الْأَخْتَارِ يُدْشك إلى ١‏ ال اجو و امراك با عابم الجواحة و الأخواز تضاف انه عَنْهَا وَ الْمَُالَعِ ففى خض عَتهَا وَ 


تْقَصَانْ فَاعِلِهًا حَتَّى 


و ةخود ا ا ا 
نهى عَنْ الصَلاهِ خلفة. 


- 
- عه 


والطاهة اخْتصَ اص النْسَاحه 3 الاكه بالمئزول و تكووء فلا يكدة عمل الستوض و تكووة يل دوي أنه من أغمال الاثياء و الأؤلاف 


2 


(وَ الحِبّامَه) مَعَ شَحْط اللأخرى لما يمدونْهًا كما قَيّدَهُ الْمضصَ نف فى غثْرهِ وَ غَثْرهِ وَدَلَ عَليِهِ الْحَبَدُ وَ ظاهدةُ مه الإطلاق (وَضْدَرَا 
الفَخْلٍ) أن يُوَجَرَهُ لذَِك مع صَبطِهِ بالْمَرِّ وَ الْمَرَاتِ الْمُعيَِْ أو بالْمدَّهِ وَلَا كرَاهَة فى مَا يدهم إِلِهِ عَلَى جَهَه الْكرَامَه لأخله. 


36 


أ 


(وكقب: الشعاة) المقيرل أطرلة لها وذخلة وخ الندية الاكفيق اشيزاء الضيع عَلَى قا لاتسل» لختولهة اوعليه ارْتِفَاع الْعَلَم 


عَنْهُ وَلَوْ حُلِمَ اكتس ابهُ مِنْ مُحَلْل فلا كرَاهَة وَ إِنْ أَطلَقَ اللأكتر كما أَنّهُ َو عُلِمَ تخصديلة أؤ بَعضهُ مِنْ مُحَوّم وَحَبَ اجْتَابة أؤ 


9 


32 - - 


ع 


اجْتَِابُ مرا عُلِمَ مِنْهُه أؤ اشْئبَة به وَ مكل الْكرَاهَهِ تكب الْوَلِيَ به» أؤ أَخَدَهُ مِنْهُ أؤ الصَّبٌِ بعد رَفْع الْحر عَنْهُ (3) كذَا بُكرَهُ 
كشب (مَنْ لا بَجْنَنبٌ الْمَحَوّمَ) فى كش .به (وَ الْمََاحُ - مرا خَلما عَنْ وَجْهِ رجح انٍ) مِنْ الطرقئن بأنْ لما يكونَّ رَاجِحا وَ لا مَوْجُوحا 
لقنن الإكاقة (بالففى الام . 


التجاره تنقسم بانقسام الاحكام الخمسه 


التجاره تنقسم بانقسام الاحكام الخمسه 


(نم النَجَارَهُ) - وَ هى تَفْسُ التَكسّب (تَنْقَسِمٌ بِانْقِسَ ام الأخكام الْحْمْسَهِ) فَالْوَاجِبُ مِنْهَا مرا تَوَقَنَ تخصديل مُؤْئَتهِ وَ مؤْنَّهِ عِدَالِهِ 
الوَاجبى النفقهٍ عَلئِهِ وَ مُطلق التَيدَارَهِ التتى يتم بي نظام النؤع الإنس انِىٌ فَإِن ذلك مِنْ الوَاجِجَاتٍ الكفائيه وَِنْ زَادَ عَلى الْمَوْنْهِ وَ 


الْمتِمَحَبٌ مَا يَخصّل به الْمُسْتَحَبٌ وَ هُوَ النَوْسِعَهُ عَلَى الْعيَالٍ وَ نَفْعّ الْمَؤْمِنِينَ وَ مُطلّقُ الْمَحَاويج غَيْرُ الْمُضْطَرينَ وَ الْمَبَاحُ مَا يَخضْل 
به الزَّيَادَهُ فى الّمَالٍ مِنْ غَثِرِ الْحِهَاتٍ الوَاجحَهِ وَ الْمَوِجوحَهِ وَ الْمَكرُوة وَ الْحرَامٌ النَكمْبُ بِلََْيَانِ الْمَكرُوهَهٍ 


كه كدو قن امد 

الفضل الَانِى: فى عَفَدِ بنع و آدَابِهِ 
المدخل 

(الْمَصْلٌ النَانى: فى عَقْدِ ليع وَ آكَابه) 


(وَ هَُ) أ عَشْدُ ابيع (الْإيجاب الْقُولٌ لدان على تَغْلٍ املك يعض مَغلُوم) وَ هذا كما هوَ تَعريٌ بلعَفْدٍبَط لح تغريفًا بيع 
تفيتفن أنه عنْدَ القصكى و جََاعَهِ عدارة عَنْ الْعَفْدٍ الم كور اشريكادًا إلَى أَنَّ ذلك هُوَ الْمَتَادِرٌ مِنْ مَعْاهُ يِكونٌ حَقِيقَة فيه و 


كن أن يون الصَِيرٌ ادا إلى البع فيه و أن بون إضَائَهُ بع يي ويد أن فى الدُّوسٍ عَرْفَ الع بده ميد قد 
لتَرَافِى و جغل جنْس الغرِيتٍ الْإيِججاتٍ وَ الْمَبولَ أَولَى مِنْ جغل الَفِْ ادال كما صَتَع غَيرْه ِأَنهُمَا جنْسٌ قَرِيبٌ و اللَْطَ بعيدٌ و 
لا ج بها مِنْ الْعُقُودٍ مَا لَا تَقْلَ فيه كَالْوَدِيعَهِ وَ الْمَضصَارَبه به وَ الْوَكالَه وَ ما تَضَ حَنَ نَقْلَ الْمِلك بِغَثِرٍ عوَضِ 
كَالّْهبَهِ وَ الْوَصِدَيْهِ بالْمَالٍ وَ شَّمِلَ مَا كان مِلْكا لنْعَاد ند وَ غَيره» فدَّخَلَ بَتعُ الْوَكيلٍ وَ اَيَو حرج العو الْمغلوم الهبه الْمضْوُوط 
فيه مُطَلقُ الاب وَ بنع اكه حَنتُ يَقعُ صَحِيبحا إِذْ لم يعبر الََاضِى و هُوَ وَارِد عَلَى تَعرِيفهِ فى الدرُوسٍ و بيع لوس بالْإِشَاره 
وَ شَرَاؤَة» فَإِنَهُ يَضْدّقٌ عَلَيهِ اجات َ لول وَ يد على تَعرِيٍ أَحْدٍ " اللَِْ" جِنْسا كَالشََائع وَ بق فيه دَحَولُ عَم الْإِاروه إذ 
الْملّك يَهْمَلٌ الْعيِنَ وَ الْمْمَعَة لَه المعْْوط فيا وض معن و للح الْمََْمِلَ على تقْلٍ الك برض مَغلوم إن لس ييا 
عِنْدَ الْمَصَئُفٍ وَ الْمتاخْرِينَ 


حت كان الت ره عَنْ الإيججاب و الول ات لكورَئنِ (قنا يكفى الْمعَامَا ويطك كر ولعو ة اننا بكو فا 1 وذ 
العان عو خاعع ا دويق الكر ثقافيها على د لكك لير 


الْعَضدٍ المخصُوص» قؤاة فق <١:‏ تكن الخدل و الكفين عَلَى الْمشْهُورِ بَيْنَ ضر حَابئاه يل كاد يكن إِجْمَاعَاء (نَعَمْ يُباح) بِالْمَعَاطاءٍ 
عانق كن بنيقا ف عات اده مِنْ الْعوَضء لاش يلرام دَفْع مَالِكه لَهُ على مَردًا الْوَجْهِ الْإِذْنَ فى النَصَوّفٍ فيه وَ هَل هى 


م 
1 - 


اح أ عَفْدَ مُه اه الجا الود الإباحة طَاِرَة فيه و يانه فيه قَوْلَهُ (وَبجُورُ الوجُوع) فِيهًا (مَعَ ا ان ركه 
لَا يُنَافى الْإبَاحه. 


2 و 


حت 


وَنَظجَ فاده فى النّمَءِفعلَى الَانِى هو قاض مع تمق الوم بغدَهُ وَ عَلَى الأول ييل و غدامة 


لعي ا ارين نو ادو قدةاى اجاور لارسار يدر ذدّقٌ علض الْعيَِنء وَإِحْدَاهُمَا وَ خض كل وَاحِدَهِ مِنهُمَا 
وَ تظْلهَا عَنْ ملكه و بتَغِْيرهَا كطخن الْحِنْطَد فَِنَّ عَيِنَ الْمُتَقِل ع غَيِرُ افيه مَعَ احْتِمالٍ الْعَدَ دم أما لس النَّوْبِ ‏ مع عَدَم َيه كا أله و 
فى ص جخه و قط ره و تَفْة يلل و خباطيه وَ نَخو ذَلكك من الت وُقَاتٍ المي قبع با لقب نو على تب جوع فى 


لعن و قد اسْجَعْمَلَا م من القت إِلَيه يأَحدُهَا بير أروء اذى النضِوفٍ ميان وَ لَوْ نَمتْ و كلف الّمَاء فلا 3 خو بهِ كالأصْل و 
الْوَجْهَا 


٠. 


3 
وه 


١لماسصح‎ 


- 


وَعَلَ تَعديرٌ مع داب لعن بتكَاء رةه ناص و مجان ون حخطه رهم المغاوضات و ليت 
لت با باللْقَاظٍ ِل الدَّالّهِ علَى التّرَاضِى فُكيف 7 ؛ تَصِيرُ بتكا بالتَلفِ. 


! 


حَِدَهَا وَمِنْ انقَاقِهمْ عَلَى 2 


وَمُقَنَضَ ى الْمَعَاطَاهٍ أنهَا مفَاعَلَهُ من الجا تيين» فلو وَة فَعَتْ بقّبض أعد ب الْعِوَضَ ين خَاصَّهٌ مع ضَّ بط الْآحَرِ عَلَى وَجْدِ يرقم الْجَهَالَه فَفِى 


هُوَ احْتَارُهٌ فى الدَّرُوس عَلَى تَْدِيرٍ دف الشلقه دون لمن 10 ار أئْ اليج اب و الْعبُولٍ (بلفْظٍ الْمَاضِةِى) الْعَرَبِيَ 


(كبغت) مِنْ الْتَائِع» (وَاشْتَرَيْت) مِنْ الْمُشْتَرى» ارقت يمنا أنه مُشْكَر كك بين الع وَالشّرَاىء (وَمَلُكت) ا 
بالّحْفِيفٍ مِنْ الْمَشْتَرى وَ تملكت (وَيَكْفى الْإِشَارَهُ) الدَالهُ على الرّضًا عَلَى الْوَجْد الْمُعين 2 َع الْعَجِ) عَنْ النْطنٍ ِخْرَسِ وَ غَثْرِهِ وَ 
لكي مَعَ الْعَدْرَه. 


نعَمْ تفيد الْمَعَاطَاءَ مَعَ الإنهام الصريح: 


(وَ لَا يُشْترَط تَفدِيمُ الإييجاب عَلَى الْمَبُولٍ وَ إنْ كان) تَفْدِيمُهُ (أُخْسَنّ» بَلْ قِيل: بتعقْنهِ وَوَجْهُ عَدَم الاش امل إضالة الشقه و حور 
ونه عفدا جب الْوَهَء به وَ ناوه فى الدَللِ على الوّضّا و نت اوى الت لكين فى تَْلٍ ما يلك إلى الْآحرِ ووه لين 
المّك فى َنْب الحكم مع ع تحر وَ مُحَالَمَيهِ لَأَصْلٍ وَ لِدََالهِ مَهُوم المبُولٍ عَلَى ” ونه عَلَى الإييجاب لِأنَّهُ وَضِىَ به وَ مِنْهُيَظْهَرُ وَجْهُ 


الكو 


- 


7 الات ما لو وت الول لَفْظِ اش عدوت كنا ذكرة أو اتَغت خت أَؤ تملكت إِلَخْ ل بقَبلْت وَ شَبهِهِ وَإِنْ أضَافَ إِلَيِهِ َاقِى الَْرْكَانِ 
7 ُريخ اا على أثر ق يق 2-0 يَشْتَرَط فى الْمَُعَاة دزي االكتان) يرث الشعر الاين الأوع والعثل و الرشي (ق الاشقاره 
إِنَا أَنْ يوحدى الفكرة يفده زوال |كراهد». ِأنّهُ َال يد قَاصِد إِلَى اللفظ دُونَ مَذلولهِ و إِنّما متع عَدَمْ الوضَاء ًا رَالَ الماع أل َدَّر 
اَعَد كعد الفضُولِئَ حت الى الْقَضْد إل ِنْ مالك مع تفي التضك إل الانط فى التميليه كلكا لحنت إغا ره العالك س2 
لا تكتيد مُق قَارَئُ شد لض لي» بات الْعَضّْد الْمثمُوب بِالأضْلي كيار الصَبِئٌ» قا تَجيرَهُ إِجَارَءٌ الْوَلِيٌ وَ أ لَا رضَا بَعْدَ بُلْوغْهِ ( 
الْقَضْد لذ أَؤْقعَه الافل: 


ع 


و النَّائِمُ أو أذ الّْهَازِلَ لَفِى) وَ ِنْ لَحقَنُْ الْإِجارَه لِعَدّم القَضدٍ إلى اللفْظِ أَضْلًاء بحِلَافٍ المكره. 

و ما أشْكلَ الْقَوْقُ فى الْهَازْلٍ مِنْ ظُهُورِ قَضْدِهٍ إِلَى اللّْظِ مِنْ حد غو كزلة غانلا تناو إنها تلت ققد عدار له 

0 الْمَصِمّتُ بذَلِك المكرة عَلَى وَجْد يَوْتَفعٌ قَضِدُهٌ أض نا قلا يوَثَرَ فيه الرَضَّ ا الْمتَعَقَبُ كالْعَافَلٍ وَ السّكرَانٍ وَ هُوَ حَسَنٌ مم 
تَحَمَقٍ الْاكرَاهِ بدا الْمَغْنَى قَِنَّ الظَاهِرَ مِنْ مَعْنَاهُ فل الْمُكره لفك عَلَى الْفِعْلٍ حَوْفًا عَلَى نَفْسِدء أؤ مَا فى كيه مع ححضور 


عَفَلِهِ وَ تَمْييزه. 


5 


الُْولَى - (يُشْتَرَط كَوْنْ المبيع مِمًا 
الْأولَى - (يُشْتَرَطٌ كوْنُ الْمبيع مما يُنلكك) 


أَئْ يَقْبَلُ املك شَرْعًا (قلَا يَصِحٌ بَِع الْحر و مَا لَا نَفْمَ فيه غَالِئَا كَالْحَسَرَاتِ) بمَمْح الشّين كَالْحيَاتٍِ وَ الْعَقَارِبٍ وَ الْفثْرَانِ وَ الْكنَافس 
ل م وَإِن نْ ذكرَ لَهَا ماف فى الْحْوَاصٌ و هُوَ الْحَارِجٌ بقوله: 


- 


غَاليَا (وَقَضَ لات الْإنْسَانِ) وَ إِنْ كانت طاهدة (إنَا لين الْمَأو) فيص عق والمعاوضة غلنه مفددا بلدا الْمغْلُوم؛ أو الْمُدّه لظم 
انماع ب ف زو ذا الْمُبَاحاتٍ قبل الْحَِارّه)» لِانْتَقَاءِ الملكك عَنْهَا - حِينَتَدٍ وَ الْمُتََاعَانِ فيها ونان 15 بعد الْحارَِ قبل يِه تملك إِنْ 
اعْتبَوْنَاهَا فيه كما هُوَ الْأَجْوَدٌ. (وَ لا الْأوْض الْمَفْتُوحهِ ء عن فح الْعين أ قَهَِا كأزض الْعِرَاقِ و الام بها ملي فاه ل 
تفلك عَلَى الْخخصوصء (إنَا ًا لآارِ الْمتَصَرٍَ) من بِءِ و شَججرٍ فيه فَيصِحُ فى الى و مَقَى تَابِعةلَهُمَادَاَت الْآمَانُ ذا َل 
َحث إلى أضريها وَالْمَرَادٌ ِو المخراة َف الفَنْحء أماالْمَوَاتٌ َيِه المشيى و يدح بها كفيرها من الماك (و الب 
عَدَمْ جَوَازٍ يع رباع مكة) أ ىْ دُورهَا (زَادهَا الله ركه لَِقْلٍ الم فى 


الام مجتراء) عَلَى عَدَم جَوَازِهء (إنْ لما إِنّهَا فتيحث عَنْوَ وَه) لِاسْريوَاءِ النّاس فِيها ل 
فيد الْمنْع بِالمَوْلِ بمنْحِها عَنَْه مح ليله َل الإجماع الْمَقَولٍ بحَمرِالَاحَبٍ افر أن الْإِجْمَاع إِنْ تبت آ قم قُتْ عَلَى أَمر آخَرَ 


وساه 
مو 7 


نْ ل م5 حت قر اليل يلقل عر سردو قه 11 ع2 الققازة رك رق لك تان ار لي ارا لد 
د نر فى جميع ذُوركا عم انث عله عم لقح 


١ لسام‎ 


ريما عللَ المع الوا ع عَنْ ان ص لَى اللَهُعَليِِ و آله لهي عَنهُ وَ ْنَا فى محكم الْمَسْجِدء آي الِسْرَاو مع أَنّهُ كان مِنْ بئِتِ 
عاق ك3 القي وفك وعوذة الم عرف نقيية ركز التواز َه وَ الَّرَفِ وَ الْحوْمَه مُمكنٌ وَ الي اع غَيد مُتَحهق؛ 
الكو كه 


النَانِبَه: ُمْتَرَطَ فى الْميبع. . 


الثايةة بتقوط فى القيضه. 


أَنْ بكوة عا ريا على تقر ببيو تلؤيكة الحقاء الما د و1 لصون لخارع يميه ؛ إلا أَنْ تَقُضدى الْعَادَهُ بعَوْدِِ) فَيِصِحٌ) 
ل حي كالْعةٍ ل الْمَنْقَذٍ فى الْحَوَاتِج و و الذاته الفدس له (و َو بَاع) الْمملوك (الَآبقَ) التتعدو قديفة (ضخ عم الشبيعه) إلى ما 
يَصدحُ يَنِعْهُ مُتْمَردًا (فإِنْ 00 0 نات رده عَلَيد (وَ ِل كانَ الثم بإزَاء الصَمِيمَه) وَ نَرّلَ الْآبقٌ بِالنَشِبَه إلى 
لمن مَِْله الْمَْدُوم و لكن لما بَخْرَ 8 عَنْ ملك الْمَشْترى فَيصدح عِنْقُهُ عَنْ الْكفَارَهِ وَ بَِعهُ لير َع الْضَمِيمَه و لاد 


لمشت مع الهلم يباقه. 


- 
أنْ 


لِقَدُومِهِ عَلَى النَْصء أمًا َو جَهِلَ جار الْمَسْحٌ إِنْ كان الْبِتعْ ص حِيححا وَ يُشْتَرَط فى بَئِعه مَا يُشْترَط فِى خَثْرِهِ مِنْ كؤنه مَعْلُومًا مَؤجُو 
عِنْدَ الَْقْدِ و غَيرَ ذَلْككء سِوَى 


الْمدرَِ عََى ميمه َل طَهَرَ تََُْ حي الْبيع» ٠‏ أؤ انَحفَاقة لَِيرِالبائع» أؤ مُحَالًِا لَِوَضْفٍ بَطَلَ الي يما 5 بِلَهُ فى الَوَلَيِن وَ تَخَيْرَ 
الْممْتَرى فِى الَْخِيرِ على الظَاهِر. 


(َ لو قَدَرَ الْمَمْتَرى عَلَى تخصد يله) دُونَ الْبائِع (فَالْأَقْربُ عَدَمٌ اشْيرَ راط الصّمِيمَهِ) فى صمح الينع» » لمحضول الشَّوْطٍ وَ هُوَ الْقدْرَهُ عَلَى 


هه 


وَوَجَْهُ الاشترّاط صِدْق الْإِيَاقٍ مَعَهُ الْمُوجب الصويقة بالنصٌ. 
وَكونٌ الشّرْط التَسليع وَ هُوَ أمرٌ آحَرُ غَيرُ الت 


وتشامت: بن | الاي اْمقُضُوكة مِنْ التَلِيم محضوله بد اْمُشترِى بَِِرِ مَانع و هى مَؤْبجَودة و الْمُوجبة لِلضَّمِمه الْعرُ َنْ َحْصِيلهِ و 
هى مَفْقَودَة (٠‏ عَدَمُ لوق أخكايها لو ضُعَ) قورح المنعَلِمَا لو َم يقر عَلَى تخد يلهء أؤ ِف قَبِلَ اقيض و لا يكير لولم 
0 2 َْطُ فى الضَِّمهِ ممه اكوا الع أن حب مله المفبوض و ير لكك مِن الأخكام و لَا َل بالآبي 

غَيرُ مما ففى مَعْتَاهٌ كالْبِعِيرِ الشَّارِدِ وَ الْفَرَس الاير عَلَى الْأفوى» بَللْ املو ك الْمَتَعِرٌرٌُ تس لِيمَهُ بير الإ يَاقِء اقْتِضَِ ارا فيا خَالَفَ 
الْأَصْلَ عَلَى الْمنُصُوص. 


(أمَا الضَالَ و الْمَجحوةٌ) من غَِرِ اق (َبصدحٌ ال :2 بغ وَيُرَاعَى يإفكدانِ التَثليم)» قن أمكنَ فى وَفْتٍ قريب لا يَقُوتٌ به شَئْء 0 
الماع يعد به أو رَضِ القشرىبالقع إلى اناقنك لرغه زو إن تقذر و فَسْحٌ الْمُشْتَرى إِنْ شَاءَ) وَ إِنْ شَاءَ الْتَرّمَوَ بَقَى عَلَى مِلكهِ 
يتْْفْحُ ب بالْعِمْقٍ وَ نَخوه وَ يُْتَمَلٌ قَوبًا بطلَانُ البيع» لِمَقْدِ شَوْطٍ الصَّححهِ وَ هُوَ إِمْكانٌ التَشلِيم. 


تر زُ جَغْل الآبق 54 فقن اير هله تهنا سَوَاءَ أكانَ فى مُفَالهِ آبِقْ آحَرُ أم غَيرْه حول مَعْنَى الْبَِع فى النّمَن وَ الْمُتَمَن. 


(وَ فى اختياج الْعَهِد الآبتٍ الْمَجِعُولٍ تَمَنَا إِلَى الصَّمِيمَهِ احتِمَالٌ)» لِصِدْقٍ الْإبَاقِ الْمَفْمَضى لا 


(وَلعلَهُ الْأقْربُ)» لِاشْتراكهم ا فى الْعلّه الْمُْمَضدَيَهِ لَه (وَ حِِئَدَذٍ يَجورُ أن يكونَ أ دَُهُمَا تَمَنّا وَ الْآحَرُ م ممما مع الضَِّمَتينِ وَل 
يكفى) فى الضَّمِيمهِ فى النّمنِ و الْمَتَمْنِ (ضَم آبو بق آخَرَ إلَيه)» أن الْعَرَض مِنْ الضَّمِيمَهِ أَنْ تَكونٌ كَمنًا إذًا تَعدَّرَ تخصد يله فََكُونٌ 


فق 


جَامِعَهٌ لِشَرَائطهِ الَتى ِنْ مْلَيهًا إفكانٌ التَهليم و الآ. بق الْآحَدْ لس كذّلك. 

(وَ لَو تَعَدَّدَتُ الْعَبِيدٌ) ذ فى النمنِ و امن (كفَث صَمِيمَة وَاحِدَة) لِصِذْقٍ الصَمِيمهِ مع الْآبي وَ لا يعتيرُ بها كوْنُهَا عر له إذا درغت 
عَلَى كل وَاجِدِ أن ذلك يَصِيرُ بِمَثْرِلَه ضَعَائم مم أنَّ الْوَاحِدَة كافية. 

وَهَذِهِ الْفُوُوحٌ مِنْ حَوَاصٌ هَذًا الْكتَاب وَ مِعْلّها فى تَضَاعِيفهِ كنيز تبه َي إنْ شَاء الله تَعَالَى فى مَوَاضِعِه. 

الثَانَهُ يُشْتَرَطُ فى الْمبيع أن يك 


الثَانَهُ يُشْتَرَطُ فى الْمبيع أ أن يَكُونَ طلقا 


07 #إنا أن كلاشى و بقعم : بِحَيِتٌ لَا يفك الاْتَِاُ بِهِ فى الْجههِ الْمَقُضْوده مها كتحصير يَتِلى و 
يط لح لبائيقاع به فى محل الْوَقْفِ وَ ب ع بنكيةر كذّلك وَ لَا يُمْكنٌ ص رْفهُمَا بأَغْيَانِهِمَا فى الْوُقُودٍ ِمَصَالِح كآجَرٌ اعد 
ا وي لا ا مشا 


و 


َه أو بدَله لَه بَاذِلٌ صَحٌ لِلَاظِرِ عه م المخلصه تطلنًا. 


(وَ لو أَذّى بَقَاؤهُإِلَى حَرَابهِ لِحُلْفٍ بَئِنَ أزابه) فى الْوَفْضٍ الْمخضور (فَالْمَشْهُورُ الْجَوَارُ) أئ جَوَارُ ته حيئَئِذٍ وَ فى الدّرُوس اكتَفَى 
فى جَوَازٍ به ببَؤضٍ حَرَايهء أو حُلٍْ أَزْيَايه الْمَوَدَى إلى قَسَادهِ وَل أن يكَِقَ فى كوه الْمَألهِ نوَى وَاحِدِء بل فى كاب وَاحِدٍ 
فى بَاب البَيع وَ الْوَفْفٍ َتَأْملهَاه أ طَالِعْ مَوْحَ الْمُصَنْفٍ لِلْإرْمَادٍ تطلغ عَلَى ذَلكك. 


وَالَفَْى فِى الْمَسْألَهِ مَا دَأْتْ عَلَيِهِ صَحِبحَهُ عَلٌِّ بْن مِهْزِيَار عَنْ 


أبى جَعْفرِالْجَوَادِ علي الام مِنْ جَوَازِ بيده إِذَا َع بن أذتيابه خُلْفَ شَدِيةٌ و وَ عَلَلَهُ عليه السَلََامُ ب 101 با ججاء فيه َلَفُ الْْوَالٍ و 
الُفُوس وَ ظَاهِرُه أنَّ حََؤْفٌ أَدَائهِ إِلَيِهِمَا أذ إِلَى أعوهها ل بوط بل مر فظلة لذلك ومن هذا الخذيف اختليت أَمْهَامُهُْ فى 


2 


الشَّدط المت وغ لأجيع» َه الْمصَِمّتُ هُنَا أَنَّ الْمعمَبرَالْخلْفَ الْموَدّى إِلَى الْكرَابِء نَطَرًا إِلَى تَغلِيله بتلَفِ الْمََالِء إن الطَاجِرَ أَنَّ 
الْمَرَادَ بالَمَالِالْوَقَفْء إِذْ لَا دَخْلَ لِعَيره ف ذلك وََا يجو بِعهُ فى عر ما دَكنَةوَإِنْ اتاج إلى بَيعه زاب الْوَفْتٍ وَلَمْ تَكفهم 
ع ؛ أذ كان بيغ أعؤدء أ عَير ذلك مما قبل لتم َلِيلٍ صَاإِتح عليه و حَيتٌ يور تيغ بْترَى نميه ايكون قا علَى ذَلكك 
ل ون ماعو لَب إِلَى م فيه فاب و الْمَمَلَى لدَلِك الاو إنْ كان َو !ل د 


الاق (وَ لاه بي الْمَهِ (الْمم تؤلده) من المؤلى وَ يق الِاستبلاد الماع من ال بعُلوقِهَا فى ملكه وَ إِنْ لَمْ تَجَهُ ارو * 


سَيتَى ققوله: 


وو 
غلته 


عقا 


و2 


3000 داس 


7 ع 0 ال 


أ 


(1> ل دما - فى َم قتا مع خسار مَؤلاهّاء سَوَاء كان عه أؤ مياه ما مع الْعَْتِ فَمَوْضِعُ اق ا 
الْمَولين لِإِطَلَاقِ النّصّ و الْمَرَادُ بإعْسَارِهِ أن لا يَكونَّ لَه مِنْ الْمالٍ ما يوَفَى تَمَنهَا زَئِدَا عَلَى الْمَسْتئْيَاتِ فى وَقاءٍ الدّيْن. 


2 5 


سني برها باق ماقي الجاع رَقَبَتَهَا إنْ رَضدَى الْمَجْنِيُ عَلهِ وَ لو كائّث الْجنَايَهُ عَلَى مَوْلَاهَا لَمْ يجن أنه 
لال 


57 


ل بيت أ 
(وتالي] جارذا ع قد اها عد قن لذ انك َأديهاه ديا وَجَبَ الاقتصَارٌ عَلَيِه وقو فا فيا حالف الَْصْلّ عَلَى مَوْضتع 
الصَرُورَه. 


(وَ رَابِعهَا - ذا مَاتَ قَرِيِْهَا وَ َاوَارِتَ لَه سوَاهَا) ليق وَ ثرئَهُوَ هو جيل عت أَْلَى بالحكم مِنْ إِبَْاَِا لَِِيق بعد كاه مولَاه. 
(تخايها ‏ إذا كان غلوفها بَعْدَ الاذ: تَهَانِ) فَبِقَدَمُ حو عق الْمُتّنٍ لِسِقه وَ قيلَ قد م حو دي ل 
501 ا ل يي ل ع 
عق التَّيّانِ بالْمَالٍ وَ الْخِلّاف هُنَا كالرّهْن 


(وَسَابِعُهَا - إِذَا مات مَوْلَاهَا وَ لَمْ يُخْلِفٌ سِوَاها وَ عَلَيِهِ دَيْنٌ مَجفْرقٌ وَ إِنْ َم يَكنْ ثَمَنّا لَهَا) لِأَنّهَا نما تق بِمَوْتٍِ مَوْلَاهَا مِنْ 


نَصِيب وَلَدِهَا وَ لَا نَصِيبَ لَهُ مح استغْرَاقٍ الدَّيْن قَنَا تُغْتَقُ وَ تُصْرَفٌ فى الدَّيْن. 


(وثامتقا حبق غلن من ااي ارلا قو الاو فكرة لعو ع ةي[ مقهر المر ات ركيت زد التق ون الى 
ِأَجْلٍ التق (وَ فى جَوَازِ بها , ِمَوْطٍ الث نطَوْء قرب الْجوَارٌ) ِمَا دكي َإنْ لم يَفِ الْمَشْترى بالشّوْطٍ قُيخٌ ال وي 


0 


فَإِنْ لَمْ يم َفْسَحْهُ الْمَولَى أَحْتّملَ الْفِسَاحَهُ بنَفْسِهِ وَ قَسدحْ الحَاكم إِنْ انقَقّ وَ د | مَوْضِعٌ تَاسِعٌ وَ مَاعَدًا الَْوَلَ مِنْ كَدِهٍ الْمَوَاضِع غَيرْ 


ا ا ا 0 نْ عَثرِ تَؤْجيح لِشَيْءٍ 


3 


ِنْها وََاد بَعضْهمْ مَوَاضِعَ أَخر عَاشِرُهَا فى كَمَّن سَيدِهَا ذا لَمْ يُخْلِفْ سِوَاهَا وَ لم نكن بَيِعٌ بَعْضِهًا َغْضهًا فيه وَ إلا أقْصِرَ عَلَيِه. 


وَحَادِىَ عَسَّوَهَا إِذَا أُسْلَمَتٌ قَبْل مَوْلَاهَا الكافر وَ نَانِى عَشَّرَهَا إِذا كان وَلَدّهَا غْيْرَ وَارتْ لِكونه قَاتِلاء 
مَوْاهًا حِيتَئِذِ إذ لا نَصِيبَ لِوَلدِهًا. 


0-7 


وَثَالِتَ عَشََوَهًا إِذَا جَنْتْ عَلَى مَوْلَاهَا جِنَايَة تَمِمَفْرِقٌ قِبمَتَهَا وَ رَابعَ عَسَْرَهَا إِذَا قَتلنْهُ خَطأ وَ حامس عَشَّرَهَا إِذَا حملت فى زَمَنِ خِيَارِ 


اراق ا نت اداح ورور ارسي شرا ار براقا ل اواك ا مار م 
إذا قث هى بدَارِ العزب مه 


3 


ار 
الصَمَانٍ مها قل الاشتيلادٍ ” ع أؤلدماء إن حي الْمضْمُونٍ لَه أَْبنٌ ِنْ حَنّ اتلد كَالوهن الْقلّسِ السَابقينٍوَ الِشُْونَ ذا شم 
أ تُونَةٌ أؤ ص غيرَة» ثم اء: سُتَؤلَدَهَا افر بعد الْبلُوغ قَبِلَ أنْ حر ج عَنْ مِلَكد وَ هَذِهِ فى حكم إِسْلَاِها ِنْدَهُوَ 


و 
اس 


كرفت و كلوق غذر قا ذا كانة لِمْكائب متخوط : ثم فْسَحَّ كتَابتَهُ وَ تَاسِعَ ميقا ذا قوط أكاء 


وما أو دا وى مَجئُوئة 


بيع المكره 


بيع المكره 


ع 


وَاعْلمْ أن بيع الفكره إنتّا َع مؤقوضا م وقوعه بغر و من َم حلا يِهُ فى مواضع كَيروه كم أخهر َه الْحاكمُ عَلَى بَيِع 
لوَهَاءِ دَيْنِهِ و نَقََهِ وَاجِبٍ النَمَمَِ و تفريم الود على شغي يديره ينه و كد بن ال ليرت ا ديكا ره 32 


وَ ذا 


موغْنَاق أو اشع التفر فى 5ه يع الْحوَانٍ إِذَا تتم مر الكة مِنْ اام بق قّْ تفقته فقي وَ العام جا علد امتهم َشْترِيهِ تحائف التَلْفٍ وَ 
الْمُشتكر مم عَدَم وود غَهرِِوَ اختياج 


النّاسِ لَه وَ نَحْو ذَلِكك. و ََْطَ فى اللرُوم الْملك) لكل مِنْ البائع وَالْمَشْترى لما ْله + مِنْ الْعوَضء (أَو إِجَارَه الْمَالِكِ) فَبدُونه 
يَقَعْ العَقَدُ وتوا على إجارة العالكقة [التاطلايية ‏ أطالة علي أَشْهْر الْمَوَْينء و2 الِْجَارَه الَاجقَهُ من الْمَالِكِ (كاشفَهٌ عَنْ 
صِسَه الَْف) من جين وَفُوحه» ل نا له من ينها أن الت الاق لَك هُوَالْعَفْدُ امشْرُوط برا و كلها كات ححاسِلة إل 
رضاءً الْمَاكِء فَإِذًا حض ل الشَّوْط عَيدَلَ العَببٌ اله مُ عَمَلَُ لِعُمُوم الم باْوََاءِ بالْعقُود فلو تَوَقْفَ الَْضَدُ عَلَى أمر آحََرَلَرم أَنْ نَ 
بكر لوقاف اعفد اسيل هر مح الْآخَر. 


وَوَجَْهُ النَانَى تَوَقْتُ اكأئر عَلَيهِ فَكانَ كيز السّبَب وَ نَم َ الْمَائدَهُ فى الما قَِنْ حَعَلَْاهَا كَاشِ'َفَه (فَالنَمَاه) الْمنْقَصِلٌ (لْمُمَحَلل) 
َيِنَ الْعَقْدِ وَ الْإِجَارَهِ الْحَاصِل + بن المع (لْمَشْعرى و تعاء لمن الْمعين باع وَ َو عانق هم مالك الْمَجيزِء كم إن انح 
الْمَْدُ فَالْحَكُمْ كما ذْكَرَوَ إِنْ تَوتتْ الْعُْودُ عَلَى اللّمَنِء أ الْمَُمَنِ أو هُمَاوَ أَجَارَ الْجمِيعٌ صَح أيْضًا وَ إِنْ أَجَارَ أَحَدُهُمَا فَِنْ كان 
الْمََمَنُ صَح فى الْمَجازِ وَ مَابَعدَه مِنْ الْعَقُودِ أؤ النّمنُ صَحٌ و مَا ِلَب 


وَالْفَقق أن إعازة لْمبيع تُوجبُ الْتقَالَهُ عَنْ ملك الْمَالِكِ الْمُجيز إِلَى الْمُشْتَرى قَتَصدحٌ لْعُقُودُ الْمَتَأَحَرَهُ عَنْهُ وَ بطل السَابِقَهُ لِعَدَم 
الْإجَارهِ. 


1 


وَإِجَازَه امن تُوجبُ الْيقَالهُ إلى مالنكك الْمُجبز فطل الوا الْمَتخَوَهُ َه حت لم يُجزْهَا و" دح الَابقه أن ملك النّمَن 
المتوقطة يتََفّتُ عَلَى صِحه الْمَقُودِ الصَابَِه وَ َال ُفكن تملك ذَلِك النّمن. 


8 


مدا إذَا ب ا ججميع الْعُقُودِه ما أو تَعَلَقَّتُْ الْعَقَودُ بالّمَن الأول مِرَارًا كانّ كَالْمْتَمَن فى صِدَحِحهِ مَا أجيرٌ وَ مَابَعْدَهُ وَ هَذَا 
القَهدُ 


وَارِدٌّ عَلَى ما أطلَقَه لمن فى كَرذِهٍ الْمَشِألَهِ كما فَصَلْنَاهُ وَل مِثَالهُ لَوْيَاعَ مَالَ الْمَاِِيِ توب ثم اع اللَوْبَ بِيسَائّهء ثم بَاعَهُ 
الْمُشْترى بماتتين» ثم بَاعَهُ مُشْتريه بتلثِمائهِ فأجَارَ لْمَالِكك الْعَفدَ الأخيرَء فَإنَهَ لا يفْمَضَى إِجَارَة مَا سَِبَقَ» بَلَ لَا يَصدحٌ سِوَا وَل أجارَ 
الْوَسَطَ صَح وَ مَا بَعْدَهُ بعد كَاْمكمن. 


نعم ل كان قَد بع التَوْبَ بككتاب» ثم َع الْكتَاب بِسيِضٍء ثم باع ايت بفْرَسِء جار تع اليف بِالْفْرَسٍ تَقتَضِى جار ما سبق 
: من الْعُقُو لِاَنّه إنّمَا تملك العَثِفٌ إِذَا مَلَك الْعِوَض الّذى ا شْترَى به وَ ُو لكاب وَل َلك الاب إن ذا ملك الْوَضٌ الّذِى 
اشْتَرَى به وَ هُوَ الَوْبُء فَهُنَا يدح قا ذَكرُوة. د يَكفى فِى الْإِحَارَ الشكوثٌ نا الْعفْ) مع عله بده (أذ عند عرض أخّ 
از (عليه» أن الشكوت أَعَم ِنْ الوضَا كلدل لَه بل بد من َف ص ربح فيا كلعف (ويَكفى اعنك) لعل أو البيع» 


2 
2ه ع 


(؟ و أَنْعَذْتٌ أؤ أفضّيت. أو و رَضيت و عا ارك واعر اكور امي درن التصرىى لمعي زر 5 


تَصَوّفَ) الْمُشْتَرى (فيه بِمَالِهِ أ+ ر) كسك الذَارٍوَ وكوب الدَائِْ (َجع بها علي بل لَه الؤجو” ودش لعافو او رفاك تهزيهاء 
َع وَضْع ل و عله أنه حي كَالْمَاصِبٍ و إِنْ كان جَاهِنّاء (وَ لَوْ نَمَا كانَ) النّمَاهُ (لِمَالِكهِ) مُنَصَنًا كان َم مُنْقَصٍ مُنْقَصدَنَاء َاقِيَا كان 3 


2ه سام 


َالِكاء فَيَْجعٌ عَلَيهِ يعض وَ إِنْ كان جَاهلا وَ كذ يَْجع بعّض الْمبيع نَفْسِهِ أ لَك فى دو أذ بَغضّهُ همع كَلَنٍ بغضه يريط و 
غَيرهِ وَ الْمُعْتَمَدٌ فى الْقيِمِيَ قِيمنهُ يَوْم اَلَف إِنْ كان النَعَاوْتُ بسَبب الشُوقٍ وَ 


الى إِنْ كان بتربب زَبَادهِ عئِِِ (وَيَوْجمٌ الْمَشْترِى عَلَى البائع بالنّمَنِ إِنْ كان بَاقيَاه عَالِمَا كان أَوْ جَاهِلًا) أنه مَالَهُ وَل يطل 
ِنْهُ مَا يُوجِبُ نَقْلهُ عَنْ ملْكدء فَِنّهُ إِنَّادَهَعَهُ عوَضًا عَنْ شَئْءٍِ لَمْ يُسَلَعْ لَه 


(وإنْ ليت قبلّ) و الَْاِلُ به لمكتو بل اذى عَلَِ فى التذْكرِ الْإِجْمَاع: (لَا رجو به مع الِْلم) بكؤنه غَيرَ مَل وَلَا وَكيل نه 
ماك ابرع ع لجو ل ب لصي لور اريم باه لكر والطاه م زد وا 
هُوَ) م مع بََاءِ لحن فى خَابَهِ لبعد و مع تَلفه (َعِيدٌ مع توم الْإجاره) أنه حيتي لم بيع 1 لَهُ مُطْلَقَاء يَلُ دَفَعَهُ وق لكوت عوماغة 


سم أودءه 


الْمبيع» يون مط مون له ولصو البائع فيه َصَوُا موا ينه يون مَضمُو عل و أَمَا مع ََاِِ ُو عَنُ َال الْمشْترِى و مع 
تشليم ال باح لَمْ يَحْضّل ما بُوجبُ الْملك. ٠‏ يون اقل باز الؤججوع به مُطْلًا قو ً ا وَ إِنْ كان نَادِرَاه إِنْ لَمْ يَِيْتْ الْإِجْمَاءٌ عَلَى 
ناف و لوقع حلاف كد دب المح إلى جوع يه ملفا كيف يجتيع تخريم تَصوٍْ البئع : فيه مع عَدَمِ رُجُوع الْمَشَْرِى به 
فى حال فَإِنَهُ - ِِ ا ماله خَاصِبٌ» كل لِلمَالٍ َال و لا َْقَ فى مدا الحكم بَينَ الْعَاصِبٍ مَخضًا و البائع فُصُولِئا مع عدم 


إِجَارَهِ الْمَالِكِ. 


(وَيَْجعُ) الْمَشْترى عَلَى الْبانع (بما اترع) للْمَالِكث حَتّى زياد الِيمَهِ عَنْ امن لو تلفت الَْهنُ فر ٍَ جم بهَا عَلَيهِ عَلَى الْأَفْوَىء لِدّحولِه 
عَلَى أن تَكونَ لَه مجان ما ما قَابَلَ لمن من الْقِبمَه كلا يَْجع به جوع عِوَضِهٍ َه قا يَجمَعٌ بن الِْوَضٍ و الْمُوّضٍ. 


وَقيل: لَا يَرْجِعٌ بالْقِيمَهِ مُطلْقا 


ِدُحُولِهِ علَى أن تكون الْعيِنُ مط مُوتة علي كما هُوَ سَأنَ الع الصّحيح و الَْاِدِء كما لو ِف اَْينٌ و فيه أنَّ ضَ انه لِلمِلِ» أ 
الْقِيمَهِ :أ زو 3 على وات العين اذى [ [قَد] قر اي لمرو تولارزي لزي كرو النجي د ولعرومارة ل 


هَرِدًا إِذّا كِانَتْ الى اده عَلَى الم قال البيع» أما لو تَحِدََتْ بغِدَهُ فحكفهًا حكم النَّعره فيزجع ا 
حَصَلَ لَهُ فى مُقَابلَه تفع عَلَى الْأقوَىء لِقُرُورهِ وَدُخُولِه عَلَى أَنّْ يَكونَ ذَلِكك لَهُ بير َض. 


ما را أله عله وَنَحؤة مالم تخط ل لَهُ فى مقَابليه نَع كبجع به ًا (إنْ كانَ حاجِ) بوه مَايكه أ مدنا بن ادعَى ابيع 
يلكة» أذ لذن فيهء أو سركت وَلَمْ يكن الْمُشْترى عَالِما بلحالي. (وَ لَوْ بَاعَ غَيرَ الْمَمْلُوكِ م مرك واايز عدم لين 
فى ملكا وَ وَقَفَ فِى تيا لا بيك عَلَى جار مايكه فإنْأجارَ وح ابيع و نا يار (3) إن رد 20> َخَيْرَ الْمُشْتَرى مع جَهْلِهِ) يكؤْنٍ 
اا 0 ا لد ا َ جع حل ماي إلى تمالكه و إن (دى ضبخ ايخ فى 

ف لمجفوع مضه من لثمن بئل بك ليد اما بيغ يعفرين وح ها بعطرو يخ : العنوك يشب امن 
يناما ان وَإِنّمَا أل ينشجه يمه و ةه بخصَّهُ مِنْ النّمن قَدْرُ ما قوْمَ بِهِ لِاحيِمَالٍ زِيَادتِها عَنهَوَ 


ُفْصَانِهَا َرْبَمَا جَمَعَ فى بغض الْفْرُوض بِيْنَ اللَمَنِ وَ الْمََمَنِ عَلَى ذَلكك التَقْدِيرٍ كما لَو كان قَذْ اذ شْتَرَى الْمَجْمُوعَ فى الْمثَالٍ بعَشَرَه. 


وَإِنَّا يُعتَبرُ قِِمَتُهُمَا مُجْتَمكئن إِذَالَ يكن ِاجْتِمَاعِهمَا مََدْخَلُ فى ل اد كتَؤيَئنِ ما لَوْ اسَلْرَمَ ديك كمض رَاعَي 


م يُقَومَا مُحَمعَيِن» إِذْ لَا يَئ ب َحِقٌّ الك كل وَاحلِ عَالَهُ إن مقا و حِئَئِذِ قِقََمْ كُلّ مِْهُما مدا و ينْسَبُ قِيمَة أَحَدِِمَا إِلَى 
مشجموع الْقِيمتِينِ وَ يُؤْحَذ مِنْ اللّمَن بِتلْك النَسبه. 


بَاب آ 


نَعَمْ لَوْ كانًا ل و سا ال سس ار ره 
لْمَجهُولٍ ( يا نالك لين تع ارو اير م الشّاو)» فبِنهُ يدح فى الْمعْلوكك بنش به قيمته قِيمَتِه إِلَى مجموع الْقِيمَ 

لمن (و: تَقَدَمُ َو الحو َو كان عدا عَلَى مرا هُوَ عله مِنْ الوْصَافٍ و الْكيفِيَاتِ؛ (وَ الْحِثرِيرٌ عِنْدَ م مَحليه) ما ار جعاع يه 
كيه يُؤْمَنٌ م اجتماعُهُمْ عَلَى الك ِب و 00 ِقَْلِهِم الْعلم أذ العدٌ الْمَمَاخْمُ لَه أو بِإِختَارٍ عَدْلَئِنِ مُلِمَئِنِ تكلم إن عن انه 
عِنْدَهُمْ لَا منْهُعْ مُطَلْقَاه لِاشْتِرَاطٍ عَدَالَ ه الْمَمَوْم. 


هنا مع جَهْلٍ الْمُشْتَرى ِالْحَالٍ لبتم قَضْدٌ شِرَاتِهمَا. 


عو 


تبر الم بكم المججموع لا الْفَْاب بورح حت لايم له آَم مع عله يقت اد البيع كيذ > ل مِدَحَه لإفْضَّ ائه إلى الْجهْل تمن 
ام أنه فى قُوّهِ بفمّك الْعَدِدَ بكرا يَخْصّهُ مِنْ الألْفِ إِذا وُرَعَتْ عَلَيهِ وَعَلَى طَّ يْءٍ آخَرَ لَا يعلّْ مِفْدَارْه الْآنَ» ما م 
جؤله تقض 44 إلى يتواءِ المجموع و مغرقهِ فار نميه كَافٍ و إن َم غلم ِفْدَاَ ما بَحْصٌ كل مزه و يُذكن حزان الِضكالٍ نى 
لبائع مع عِلَمِهِ بذك 3 قافن تطلانه 


ِنْ طَرَبٍ أع اهما دُونَ الْآَرِ ددا إَا َم يكن الْمُْترِى قد دع النَمنَء أ كائث عَينهُ بي أ كان حَاهِلًاوَ ِل جَاء فيه مع حلم 
ِالْمَسَادِ ما تَقَدّمَ ف فى الْفُصُولِيٌ بِالّممِهِ إِلَى الوّجَو ع بِالنّمَنِ. (وَكما يَِحُ الْعَفدُ من الْمَليككء يَصِحُ من الَْائِمٍ قم وَْ) أن الْقَائم؛ 
عنفة هق ارامت الموعول 3 يتوز تزعنةة لعا إلى لذظه لراكة :تنو لك 3 00 وا إن علناء زو الوصدق) من اخ عا على 
لفل و اموب لضب و من موأ مجنوئة كل لوغ (3 الوكيل) عَنْ العا 2 َهُالْوِلَايَهُ يت بش وز آ َه التؤكيل» (3 
الحاكم) الشَّوْعِنٌ حَدِتٌ ا 2 هُوَ مَنْصْوبةُ 52 ما مو َعَم مِنْه (وَبَكُم الحَاكم لاه 156 


ل َه عَلَى غير مَالَ فَجِحَدٌة أو لا يَدمَعَهُ إل مع و جوبهء فَلَهُ الاش يقال بأَحْذِءِ مِنْ مَالِهِ قَهْرَا مِنْ جنْس حَقَهِ إِنَْ وَجَدَ َ إلا قَمِنْ َيِه 
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ِالْقيمَهِه مُحَيْرًا بين بَتِعِهِ مِنْ غَيْرِهِ و مِنْ نَفْسِه. 


وَل ُْتَوَط إذْن الحاكم و إن أَنكنَ؛ ِوْجودِه وَ وجُودٍ الب الْمفْبولَهِ عنْدَهُ فى الْأَضْهَرِ وَ لو تَعِذَّرَ الَحَدٌ إن ياه جانٌ تَكونٌ فى 
بو ناك فح نول إل أذ سكن وق كما ميوت على الفور 3 لو تَوَْفَ أَخْدُ اق عَلَى َفْبٍ جدَارِ أو كشر قُفْلٍ جار وَلَا ضَمَانَ 
علَى الطَاِرٍ و بعتيو فى الْمَأححوذٍ كؤثه رادا علَى الْمكتتَى فى قضَاءٍ الدَّئْن و لَوْ تَلِفَ مِنْ الْمَأَحُوذٍ شَئ : قبل تملكه فَفِى ض انه 
قوْلَانِ وَيَكْفِى فى التَمَلْكِ اليه سَوَاءٌ كان بالْقِيمهء أَم امِل وَ فى حَوَازالْمفَاصّهِ مِنْ الْوَدِيعَهِ قولَانٍِ وَ الْمَوْوِحٌ الْعَدَمُ وكمل عن 


الكرافة وف خواز مُقَاصَهُ الغاتت من 


و 


ير مُطالبَتِهِ وَ جَيَانِء أَخوَدُمها العدَم امع ع طُولِها بِحَدِتٌ يود إِلَى الضَوَرِ وَ لَو أفكنّ الوجُوح ْنا إلى ال اكم الى تَوقفه 
عَلَيْه. (وَ ريا شي ار ا ار وار مر لفك واي ور ااا 
الوَكيلَ و 000 ايوز لما طرَقيِهبَلْ يبان من الَْرٍوَ الْأفُوَى كَوْئّهُمَا كَفيِرجِمَا وَ هُوَ احيارهُ فى الدَّرُوسء لِعُمُوم الول 
جود ما بض بط لح نيص » (وَلَو اس يَأدّنَ الْوَكيلٌ جارَ)ء لانتقاء ء الْمَنِع حينقٍ. (وَيُشْتَرَط كوْنٌ الْمشْترى ممما إِذَا بتاع 
مض حَفَاء أ مُث يما لِرا فى ملك لِلأوّلِ مِنْ الْإِمَائهِ وَ لِنَانِى مِن الْإِْلَالِوَ إِثمَاتِ السَبيلٍ آ هُ عليه ( وَ لَنْ يَجْعَلَ الله لِلْكافِرِينَ عَلَى 
الْمَؤمِنِينٌ سَبيلًا 1 و قيل: الي ا 
وَ قط يكم بإسْمَامِهِ طَاهِرًا (إَ يمن نعي عَله) قلا مع لاِْفَاءِ اليل الث عله وَ فى حكمه مَشْرُوط الث عل فى الع و 


مَنْ قر بِحرَييِهِ وَ هُوَ فى يَلِ غَثْره. 


وَعََدَ 


5 
3 
م 
7 
وا 


وَضَابطهُ جَوَارُ شرَائه حَيِتٌ يِتَعَمَبَهُ الْعنْقُ قَهرًا. 


2 


وَفِى محكم ابيع تملكة ' الو لا حرو كال وكاو لاق دوين تتحز على ينيط ين الم على الور يم نِوَ! 
جيل بها بوَضهِه عَلَى يد منرم إلى أن بود رَاغتِ وَ فى ححكم تتعه ينه إح انه له لاه شك بد 
اشتدان وله وَفى شحكم ضح أَبعَاضة وى إليحاق ا بود مِنُْ فى كتاب عير سَاهِداء أ خوة نط مِنْ الْجتيِ و عدم صَدّق 
الاشم وَ فِى إِلْححاقٍ كتٌبٍ 


الْحَدِيثِ اللَمُويّه به وَجَةٌ (وَهُنَا مَسَائْلَ) 
الرَّابعَهُ - لَوْ جَنَى الْعَندُ خط لَمْ ت 
الَّابعَهُ - لَوْ جَنَى الْعَتِدُ خَطَألَمْ تَمنعْ جِنَابتهُ مِنْ تعد 


أنه لغ خخ بن كك مله بها و الَخرٌ فى فك نمؤلى» هن مَاء دكة بأ لين بن أَْشٍ الْجنَايه و قب و إن مَاء َفه 
إلى اميق عند أذ وه يذؤي من رقي كم ذا باق بوة اليناف كان التاها الوذ على أضن زليه م إن 3830 
جار للَْجنيَ عَلَه اسْيزفَافَه فينْقيِحٌ لِْيم إنْ استؤعَبث قِبِمَتَُ لِأَنَّ حَفّهُ شق وَ لَوْ كَانَ الْمَْترى جاهلًا بعئيه نكم تَخَيْرَ أيِضًا. 
واوحيي ارت 81 اناج مورت قتي رد مييق انه از ريه 2١‏ للحيو فيج لي العقره بلإواو الم برج 
َنْ لكك ريدو الى بدح انغ و اول التَخبيرٌ يط م قَولُ الخ يطَْانٍ ابيع فيه ترا إَى تعاني > حَق المي عليه 
ُو جوع الأخر يمن لك ل يد ى الْبطَْانَ وَل يَقْضِمٌ عَنْ بنع الَْضْولِيٌ» ثم إن أَجارَ ليع وَ رَخِدىَ بفِدَائِهِبالْمَالٍ وَفَكَهُ 
الْملى لَء الْبيغ وَ إِنْ قله أَوْ استَرقه بط يكو الى قَبِلَ انتفرار حاله مع هله ليب الْمَعوَْض لَِْوَاتٍ وَ َو كات الْجِنَاة 
فى عَثِر النّفْس وَ اشتؤقى قَبَاقِيه مَبيعٌ وَ لِلْمُشْتَرى الْخِيَارُ م جَهْلِهء لِلنَِمِيضء مُضَافًا إلَى الْعَيِبِ سَابمًا. 


الْحَامِسَهُ - يُشْتَرَطُ علمْ الثّمَن قَذْرًا 


الْحَامِسَهُ - يُشْترَطَ عِلْمُ اللَمَن قَدْرًا وَ جِنْسَا وَ وَضْفًا 


قبل إيقاع عَفَد د العيع؛ (قلا يَصدح ايع 0 عد ب الْمتََاقِدَيْنِ أذ أَجْنْبيٌ) الفاقياة وَإِنَْ وَرَدَ فى رِوَايَه قائي" قار " تَخكيم 
الْمُشْتَرىء رمه الْحكم ِالْقِيمَهِ فا راد (وَ لَا تمن مَجَهُولٍ الْقَدْرِ وَِنْ شُوجدَ)» لِيِقَاءِ الْجَهَالَهِ وَ تبِوتٍ الْغَرَرِ الْمَنْفِيَ مَعَهَاه خِلَانًا 


شيخ فى الْمَوزُونٍ وَ لِْمُِتضَى فِى مَالٍ ك5 


وَ لابن الْجتَدِدِ فى الْمَجْهُولٍ مُطلَمّا إِذَا كان لْمَبيعٌ صُبْرَه مَعَ اخْتلافهما جِنْس ا (وَ لَا مَجَهُولٍ الصَّقَه) كحَائه دِرْهَم وَإِنْ كانت 
مُشَاهَدَةٌ لَا يُْلّمُ وَصْفْهَا مَحَ مع تَعَل تَعدَّدٍ النَقْدِ الْمَؤْجُودٍء (وَ لَا مَجَهُولٍ الْجنْس و إِنْ عُلِمَ كَدْرُ تسق الْجَهَالهِ فى الجميع. 


َلَوْ بَاحَ كَذَلِك كان فَاسًِا وَ إِنْ انَصَلَّ به الْمَِص وَ لا يكونٌُ كَالْمَعاطَاء لِأَنّ شَوطَهَا اتمائٌ َرَائِ صِكحه ابيع سوى الْعَقْدِ الْخَاصٌ 
لما اا يمحس سم سار مار 
ر لوي بت حاير ارده ولاس لازي اي ات يميه يَؤم لتََفِ) عَلَى الى و قيلَ: 0 


الْقَبيض وقيل: الْأَعْلى مِنْهُ لَه وَ هُوَ حَسَنّ نٌّ إِنْ كان النَعَاوْتُ ب بسَّد يب نَقْص فِى الْعَئِنِ أؤ زياد أي ِاخْتِلافٍ السُوقٍ الأول أخمة 
أ كان ميقا ضَِئهُ ميل فَإنْ تعَذَّرَ ميمت يوم الْإغواز على الهو . 


السَّادِسَهُ - إِذَا كانَ العوّضَان مِنْ الى 


الشناوقة: دا ذا كان العوضاة ون المكيل از المؤزوة 


ن أو 


أؤ الْمَْدُودٍ لا بْدّ مِنْ اغتبارهمًا بالْمُغْتَادِ) مِنْ الكل أو الْوَرْنِ ه: 
لاما كوه وما ل مم 10 أو آل 
ُهَل ما تَفْمِلٌ عَلَيِهِ ذ نم اغتبرَا الْعَدَدَ به لِْعَرَرِ الْمَْهِيَ عَنْهُ فى ذَلِكك كله» (3 لَوْبََ الْمَغدُودَ وَرْنا صَحّ)» لِإرْتماع | الْجَهَالَّهِ به وَ رُّمَا 


كان فط (وَ لَوْ بَاعَ الْمَوْرُونَ كيلاء أو بالْككس أَمْكنَ اصح فيهِمَا)» للانْضِبَاطٍ وَ رِوَايَهِ وَهْبٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَامُ و رَجَحَُ 
فى سَلّم الدّرُوس. 


(وَيُحْتَمَل صِكََهُ القكس) و هْوَ بَْعٌ 


لمكيل ورا (لالالطؤقه نان الوزة أل للكيل) وَ أض بط مِنْهُ وَ إِنّمَا عَدَ عَدَلَ إِلَى الْكئلٍ َس هين (وَ لو شق العن) فى المقدود كته 
0 لض رُورَهٍ (أعْمبرَ يكال وتيب الَْاقِى إِلَيِه) وَ اغْتَفِرَ لنَعَاوْتٌ الحا ص ٍلى بس مه وَ كذَا الْقَوْلُ فى الْمَكيلٍ لعز أ وخ عت بدن 
وَْنّهُمَا وَكَيِلهُمَا وَ عبر كتير من الَأ حاب فِى ذَلِكك بِععَذَرِ الْعدوَالِاكيَاء الْمَدَّمِّ وَالْعُدر كما فَعلَ الْمَصَنْتُ أَولَى بَلْ لَوْ قيلَ: 
بِجَوَازِهِ مُطَلَقَاه لرَوَالٍ الْعَرَرِ وَ ححصّول الْعلْم وَ اغْتفَارِ النَمَاوْتِ كانَ حَسَنًا وَ فى بَغخض الأخْبَارِ دَلَالَ عَلَيْه. 


السَابِعَهُ - يَجُورُ انتبَاعُ جُزْءِ مَغْلُوم 
السَابعَهُ - يَيجَورٌ انتياح جْءٍ مَغْلوم الّْْبَ 


كافضقت واكك زنقاقا تاوت اغرارة) كالْحْيُوبٍ وَالْأَدْمَان (أؤ اخْلََتْ) كَالْجَوَاهِرِ وَ الْحيوَانِ (إذَا كان الأَصْلٌ) الى بيع 
0 (مَلوتر1) بها بتر فه من كدل, أو وَرْن وعد أؤ مُنَامدَي لبح يع يضف الصّتْرهِ الْمعْلُومه) الْمشْدَارِ وَ الْوَصْدفٍ 
(وَنِضفٍ الشَّاهِ المغلومه) بِالْمَمَامدَوء أو الْوَضْفٍ (3 لَوْ باع اه َي مغلم من بيع بطلَ) و إن عَلِم عَدَدَمَا ْمَل عله من اليا 
واو أَنْمَائهَاء لجال عَينٍ الْمبيع (3 لَو اع كَفِيرًا مِنْ صُبرَهِ ضح و إِنْ َم يَعلّْ كقيّة الصّبرو) لأَنَّ المبيع مَضْبوطٌ الْمِصْدَارِوَ 
طَاهِرَهُ الصّكحهُ وَ إِنْ ل يَعلّْ اشِْمَالَ الصّبرَه عَلَى الَْدرِالْمبيع؛ (فَإنْ تَقَصَتْ تَكَِرَ الْمَْترى بَينَ الَْخْذِ) للْمَؤْجُودٍ ينها (بالحضّه) أئْ 
بحِضّيِهِ مِنْ النّمَنِ (وَبَيِنَ الْمُشخ) لتبَعْض الصّفْمَه وَ عر بض مم الم باْيمالها علَى الْمبيع؛ أذ إِخْبارَ البائع به وَ إِنَّا لم يَصِح وَ هو 
عن تع لوقل بِلاْء بلقن الاب باشتعالها عليه ان نجه يع عله ما سر نضا 


وَاعْلّْ أَنَّ أَفْصَامَ يئع الصّبره عَََه ذَكَرَ الْمَصَنْتُ بَغضَهَا مَنْطُوكًا وَبَعْضَهًا مَفْهُوما 


دخدنن لكا أذ ل ل ل ل ل ل مُشَاعَ وَ بت 
مقذار قور فذقي عانه و عقي 2 :: قفي بك ده لَايعُ كل قفيٍمِنْهَا كد و الْمَجِهوله يطل يها فى جميع السام الْحمْسد إن 


- 5 
3 أو 3 - 


وَهَدِلُ يَنْزلُ الْقَدْرُ الْمَْلُومٌ فى الصّورَتَين عَلَى الْإِسَاعَهِ ع أؤ يكونٌ الْميعٌ ذلك الْمِمْدَارَ فى الْجَعلّهِ وَجَهَانِ 
الفاكدة فيا لو تلق بغضهاء على الْإِشَاعَهِ يَْلَفْ مِنْ الْمبيع بالْسبهِ وَ عَلَى الَانِى يََِى الم 4م تدك 


النَامِنَهُ - تَكفى الْمُسَاهَدَهُ عَنْ الوض 


اقانة- يكين العقافةة ع الضق و لو كات وَدت الانتياع 


- - 
9 ط أنْ َل أ 


كرة يوقا لا و تَيْرُ عَادَهَ كالْض و الوَانِى وَ الْحَدِيدٍ وَ النّحاسء 


َّ ولا تمضتى مردَّهُ يتكيْر فيا عَادَهُ وَ يَحْتَلِفٌ بِاخْتلافهًا 


2 


ِيَادَةَ وَ نُقَصَانَ كَالْمَاكهَهِ وَ العام والكيوان: 
قَلَوْ مَضَتْ الْمَدَّهُ كذّلِك لَمْ يَصِحَ لِتَحَقق الْجَهَالَه الْمََرتبهِ عَلَى نَكيْرِ عَنْ تلك الْحَالَه. 


َعم لَوْ 00 الْأَمْرَيْن ص عَمَلَا بأصَالَهالْبَقَاءِ (قَإنْ ظَهَرَتْ الْمَحَالفَة) بزِيَادتِهِ أ نُقْصَانِهِ فإِنْ كان يَبدَيرًا يُتَسَامِحُ بِمِثْلهِ عَادَهَ قلا 
خِيَارَ وَ إِلَا (7 َخيْرَ الْمَغْبُون) مِنْهُمَا وَ هُوَ الَْائْمْ إِنْ طَهَرَ زَائِدًا وَ الْمُشْترى إِنْ ظَهَرَ نَاقِصًا. 


(وَ َو اها فى التي َم قل الْمشْترى مع بمينه» إن كان مُوَ الدع لكر اْمُوجب لِلْخارِوَ بانع 0 4 لأ الْبَايع دّعى 


عِلَمَهُ بِهَذِهِ الصّمَهِوَ هُوَ يُْكرَه وَ أن الَصْلّ عَدَمْ وُصُولٍ عَم ليده فيكونٌ فى مَعْنَى | متك وَ لِأْصَالَهِ بَقَاءِ يِه عَلَى الّمَن. 


- 5 
ع 0 


0 بم قِيلَ بَفْدِيم قل البانع, لتحم الاطلاع لمجو ليع و وَ أصَالَِ عدم اتير 


وَلَوْ العكس الْقَوْض بِأَنْ ادْعَى الْبايئم تكرة فى جازب الرَّبَادَِ وَ ألكر الْمَْترى احكمل تَقْدِيمَ قَوْلِ الْمَمْتَرى أَيْضَاء كما 


يَقْنَضِيهِ إطلاق العِبَارَهِء لِأصَالهِ عَدَم التغيّر وَ لزوم البنع. 


َالطَاٌِتَشْدِيم قل البائع لعن ما كر فى الْمُشترى و فى كه دِيم قَولٍ الْمُشْترِى فِيهمَا جَمْعٌ بين متَنَافيِين مُذَّعَى وَ دَلِينَاوَ الْمشْهُورُ 


فى كلَامِهم هُوَ ال تفخ الأول قلذًا أَطأق العضتّتٌ غناء لك ثاقدة تق تَعْمِيمُهُ الْحْبَارَ للْمَعْبُونِ مِنْهُمَا قَبلَهُ وَ عَطِفْهُ عَلَيِهِ مُطَلًْا. 
وَلو لقعا على كه تير لَكنْ الها فى تَقَدَمِهِ عَلَى البنع و تَأحُرِِ َإِنْ شَهِدَتْ القَرَائُِ بأَحَدِجِمَا حكم به وَإِنْ أَحْثّملَ الْأَمْرَانِ فَالْوَجْهَانَ 
0ه ونه ادك ماي فهر يرشا تقل في ف و شرو أ لَمْ يَْيَلِفَه وه عارص 


00 ل تَْدِيمْ ع الْمُشْتَرى ِأَصَالَهِ ََاهِ وده و مِلْكد لتم وَ الْعَفْدُ اناقل قد 
َأثير 


النَاسِعَهُ يُعْتَبَرْ مَا يْرَاكُ طُعْمُهُ كال 


و 


التَّاسِعَهُ يُعْتَبَدْ مَا يُرَادُ طَعْمَهُ كالدٌئْس 


م 


(وَرِبحهِ) كالْمشك. أو يُوْضَفٌ على الأؤلى (وَ لَو اشْئَرَاُ) مَنْ غَيْرِ اختَِارٍ وَ لا وَضْفِء (بناَ عَلَى الأَصْلٍ) وَ هُوَ اصح (جَارَ) مَعَ 
العم به من غَِرِ رده الْجهَهِ كَالْقِوَام وَ لون وَعَِرجمِا مما يَخْتِلِفٌ قيعئه قِبمَتهُ بالخيكافه وَ قبِلّ: لما بَصدحٌ بَيِعْهُ ا بالِاغتارء أ الْوَصْرفٍ 


5 
دتو ع م 


كير للْعَرَرِ وَ الْأظْهَرْ وبا على أن + إل على منى الث بأ م بوط عزفا تك غَلِا إن عيب فَيجُو 
الاعتم ياد علي لِارْتفَاع الْعرَرِ به كال كفَاء يروي ال بغضّة على بَاقِبِ َال كطاهِرٍ صر و أَنْمُوذَج الْمتعائل و بير لص 
لحار (فَإنْ حرج مَعِيبَا ” 3 ير المترى ين الود و اأرش) إن لم يَعَصوْْ فيه مركا رادا على الجارو؛ (و: 7 يكين الأَرْشُ لَوْ تَصَكَفٌ 


فيه) كما فى غَثرِهِ م ِنْ أنوَاع الْمبيع» ٠و‏ إِنْ كانَ) الْمُشْتَرى 


الْمَتَصَدْفٌ (أَعْمى) لتناوُل الله لَه خلافًا ِسَلَارَ حَيِتٌ عكر الأغمى بين الود وَ الأْش و إن تَصَوْفٌ. 

(وَأَبْلعَ فى الْتجوَاِ) من غَِرِ تراه (ما َك ابه كالبطيخ وَ التَْزٍ وَاأبيض» لِمَكانٍ الصَرُورَهِ و الحوَجء (فن) اشر رَاهُ فَظهَرَ 
صَحِيحةا هَذَاك و إن (ظَهَرَ َاي) بَغيد كث ره (رجع بأشِ) وَ لس لَه الوك | ِنع وّفٍ إِنْ كَانَ لَهُ قِِمَه (وَ لو لَمْ يكن لِمَكْسُورهِ 
قِيمَةٌ) كالبيض الْقَاسِدٍ (رَ ججع بالنّمنِ أججمع)» لبِطْلَانِ العم حت لا يقابل انم مَالَ. 


. ا 


(183 بكو العقنة تنشو انو أطر ينا لطن لقن ال قرول جر تقد نت اماك اك ٠‏ وعد كيدا سج) بهد تار 
ظهُورِ الْمَسَادء الْتَِانَاإلَى * عضول توط لقعو حيل العذيو نو لما ميق نَ الْمَسَادُ بالكل در فيكونٌ هُوَ الْمَفََدَ (نَظِر) وَ رُجحَانٌ الأول 
وَاضِح أن ظهُورَ اماد كَقَفَ عَنْ عَم الْمَلِ فى نفْس الِْ جين البيع؛ ٠ل‏ عدت عَدَمَهَا جيه و الصّكُ مَيقة على الظَاِر وَفى 
الدرُوس عَرَّ بالَانِى وَ جعَلَ الَوَلَ اختمانا وَ ظَاجِرٌ كلام الْيمَاعَه. 


(3) تَظهَرْ (الْقَائَدَهُ فى موْنهِ تف عن الْمؤضتع) الَذِى اشَْرَاُ فيه إِلَى مؤضدع الختواروء فَعلَى الَْوَلٍ عَلَى الْوائع وَعَلَى التَانِى عَلَى 
الْمشْمرى لِوْقُوعِه فى ملكه وَ سَذْكلْ بِأنَهُ وَ إن كان ملكا لفائع حتف لكن تَقَلهُ بير أمروء قلا يكّجهُ الإجو عَلَيه بالْمُؤْنهِ و كَونُ 
حاتري كا كا ول انان الحو عي رو جا رم اياي ازور رابو متو كان اضيا كوا لوا لول 31 لو ري 


بها مُْنهُ قل مِنْ مؤضع الكشر لَوْ كان مْلوكا رطل شارك نلك فلا ف كحي الكو اله م وَ انّجَهَ كوْنهُ عَلَى البائع مُطلَفَء 
لبَطلَانٍ الْبع عَلَى التْدِيرَئن 


وَاحْتِمَال كؤنه عَلَى الْمَشْتَرى لكؤنه من فغله 


وَزَوَالَ الْمَاِيَهِ عنْهُمَا صُمْتَرك أَيْضًا بَِنَ الْوَجَهَيْن و كيفٌ كان قَبَنَاهُ حكيهًا عَلَى الْوَجْهَيْنِ لَيِسَ بِوَاضِح 
وَرْبمَا قبل بظَهُورٍ الْقَائِدَِ أيْضًا فى ما لَو تبر لْبَائٌ من عَتِِهِ قبَنَجَهُ كؤنٌ تلَفِهِ مِنْ الْمُشْتَرى عَلَى الَّانِى دُونَ الْأوّلِ. 


َبُذْكِلُ مده اللّْط عَلَى تَفدِير ساد الجبيع؛ لعتافايه لِمَفْقضَى الْعَفْدء إذ ا ضَيْء فى مُقَهَلِ امن فَيِكُونُ أَكْلَ مالي بالباطل 3 
فيا لو رَضِيَ به الْمُْترى بَغد الْكَسرٍ و فيه أَضًا تكن الا بعد الكم بلطن َا عر لَه 


الْعَاشْرَهُ - يَجُورٌَعْ المندي فى قار 
الَْاشِرَةُ - يور بع الْمشْكك فى كَأره 


محري روي بحا روني مرو ووو المتكباء على المدك زر د لم / َْتََ) با َلَى أَضْلٍ الصَلَامه فإنْ ظَهرَ 
يَعْدَ فَتْقَهِ مَعِيبَا تَخْكدٌ كير (وََتْقهُ أن يُدكَلَ فب حَهِطٌ) يائزى ثم (بخرج وَيهَمْ أخوط) لِتَتَِعَ الْتهَالَهُ َأسًا. 


الْحَادِبََ عَثْرَهَ - ا بَجُوْ َع سَمَي 
الْحَادِيَهَ عَشْرَهَ - لَا يَجُورُ َي سَمَك الْآجام مع ضَمِيمَهِ الْقَصَب أؤ غَيْرهِ لِْجَهَالَه 


لوت بنذ العيع؛ وات لمرو ا قارو ار اق و رو شاور راكنا أن قر ل اق 


َأ نا مخلوي. ل َك موامر ” 002 الي 0 وَأْمَا مَعَهَا 


المخة 2 


ع َو وق ذلك بِلَْظِ الصُلمح أنّجة الْحوَازُوَمَصَلَ آحَرُونَ فَححكمُوا بالصَحَهِ مع ع كَوْنٍِ الْمَفُضُودٍ بالذّاتِ الْمَعْلُوم أكون العخيول 
َابَا وَالبطلَانِ مع اْككس و تَسَاوِيهمَا فى الْقَصْدٍ الذَاتِيَ وَهُوَ حَمَنٌ و كذًا الْقَوْلٌ فى كل مَجِهُولٍ ضُمٌ إِلَى مَغْلُوم. 


(وََا التُلُودوَاَْصْوَاتٍ وَالْأشْعَارِ علَى الأنكهام) وَإِنْ ضُمَ الت غَي ع لِجَهَالَهِ مِضْدَارِه مَعَ كوْنٍ غَيْرِ الْجُلُودٍ مَوْزُونًا قلا يبَاعٌ 
اناه (إنا أن يَكونَ الُوفُ و سبهَة مُستجرا أَْ رط جَرَهُ دالب الصّكحة) بن المع ِيئيٍِ مُمَاهدٌ و الْوَْنَ غير مكبر مع كؤنه 
عَلَى طَهْرِهَا وَ إِنْ اسْتَّجرَّتْ كَالثّمَرَهِ عَلَى الشَّجَرَهِ وَ ِنْ اسْتّجِزَّتْ. 


وَيَنْبَى عَلى هذا عَدَّمُ اغْتبار اشْتِرَاطٍ جَرهِ لأنَ ذلك لا مَدْخَل له فى الصَّحََهء يل غايتة مَعْ تأخيره أَنْ يَمْتَرَجَ بِمَالٍ 


- 0 


باع وَ هوَ ل فضت ى بُطَلَانَ اينع كما لَْ اْترّجث لقَطَهُ الحطَ ر بَيرِهه فبرْجعٌ إلَى الصاح وَ لَوْ شْرٍط تحير مده مغلومة و لعي 
الْمُتَجَدَّدِ بن عَلَى الْقَاعِدَهِ السَالِمَهه فَإنْ كانَ الْمَقْصُودٌ بالذاتِ هُوَ الْمَوْجُودَ صَحّ وَ إِنا 


النَايَ عَشْرَهَ - يَجُورْ بِِعْ دُودٍ الق 


اليه عفْوة - يجوز تيغ كود الف 


عمو 


مل امم سي ا يي ناه لب عدن 3 
ركم ةا را ل رع إن لاص فى لت اقزر شزريى لتو او موت ترف 
لمانا للدي أو َ الود لا بقْصَدُ بالبيع حَتّى تفتع مَينْهُ وَ إِلَى جَوَايه أَشَارَ الْمُصَئفُ بِقَولِه لِأنَّهُ كَالوَى وَ قد يُقال: 


إنَّ فى النوَى مَنْفَعَهُ مَقْضُودَءٌ كعلف الدَّوَاتٌ: بِخِلَافٍ لذو لبقت و كيف كان ل تُمْتعٌ مِنْ صِحَحهِ البيع. 
الثَالنَهَ عَشْرَهَ ‏ إِذَا كَانَ الْمَبِيعُ فى 


اَل عَثْرة - إذًا كان الْمَبيعٌ فى طَوْفٍ ججارَ بي 


و 


مع وَرْنِهِ مَعَهُ (وَأَشقِط مَا جَرَتْ الْعَادَهُ به للطَّوف) سَوَاءٌ كانَ مَا َرَتْ به رَائدَا عَنْ وَرْنِ الطَوْفٍِ قَطَعَاء أمْ نَاقِضًا و لَوْلَمْ تَطَرِد الْعَادَُ 
َم يَجرْ شفاط مَا يَزِيدٌ إَِا مع التَرَاضِى. 


2 


دنا وَ بَِمَن مَُايرِ لِْمَظرُوفٍء (وَ ل ب اه تيع اللزٍ» من غير وَضِْع جاهلًا مخجتروع الظزٍ و 


لماجي وتات ب تن 
المطووف هب مَبيعَا وَاحدا بوَرْنِ وَاحِِدِ (فَالأقوَبُ الْجَوَارُ) لول م مَعْرِفَه الْجمْلَهِ الرَافعَهِ للْجَهَالَ ولاه َشْدَحُ الْجَهْلٌ بِمِشُدَارِ كل مِنْهُمَا 


إن 


قرا أن الْمبيع هُوَ الْجَفْله لَا كل قَوْدٍ بخُضُوصِه. 


دي 


5خ طع 


وَقبل: لا يَصِح حَتّى يُعْلمَ مِعَدَارٌ كل مِنْهُمَاء لِأنْهُمَا فى قَوَهِ مَبِيِعَئِن وَ هْوَ ضعيف. 
الْقَوْلُ فى الّآدَاب: وَ هى أَزْبَعةُ وَ عِشْرُونَ 


الَوْل فى الْآدَاب: وَ هى أَرْبَعَةٌ وَ عِشْرُونَ 


2 


0 


الأَوَلُ - (الَفَقَهُ فعا يَتوَلَاه) من اللكقب 


ار سم امون اوروز شمر هن النجاء (و) ذا قذقد عرق الأخكام ؛ بالاش يَدْلَالٍ كما َفَْضد يه طَاهِرٌ الم اَمَف بل 


(يكفى الَقيِدُ) أن الْمَرَادَ به هنَاَ مَعِْقَّهَا عَلَى وَجْهِ يَصدحٌ 0 قَدْ قَالَ عَلِيٌ عَلَيِهِ السَلَامُ: " مَنْ ار جر بر عل َقَد ادْتطم فى الب ثم 


- 


ارْتَطم 0 


اَانِى - الوه بين الْمُعالِينَ فى الْإنْصَافٍ 


نابرق بن الْمماكس و غَقِرِِ وا : بين الشَّرِيفٍ و الْحَقِير. 


نَعُمْ لوْ فاوَتٌ بَتَنَهُمْ بسَِبَب فضِيلهِ وَ دين فلا بَأسّء لكنْ بُكرَهُ لِلآخذٍ قبول ذلك وَ لقَدٌ كانَ السَّلف يُوَكلونَ فِى السْرَاءِ مَنْ لا يَغرف 


'نهنا 


قال له يعون تنيع ا َقَالَ الله عَثْرتهُ يَوءَ الْقِيَامَهِ " وَ هُوَ مُطْلَقّ فى النَادِم وَ عرو إن 


نب الْعَايَِ مُشْعرٌ به وَ إِنّمَا تقر إِلَى لقال (إدًا تقر َ 


الْمَجِلِسء ل عَدَّمَ الْخَار)» قَلَوْ كان ِلمشْترى خترار فدح بيه و لم 6 ِلَيَهَا (وَهَلُ 0 لاله فى َمَنٍ الْخْيَاِ 
لب تعن شمو الول له خُصُوصَا الْحدِبتُ الشابق ونه كم يذ , بََقْفِ الْمطَلُوبٍ عَليهَاه (وَ لا يكادُ ب يتح تَحَقَقُ الْمَائِدَهُ) فى الْإقَالَه 
حِيئَيَنٍ (إنَ إذَا قلَنَا هي بَيع) َيَتَرَنَتُ عَلَنِهَا أَخَكامٌ ليع مِنْ الشْفْعهِوَغَِمَاء , بخلاف فخ أؤ قُلَنَا: (بأَنَ الْإَالَهَ مِنْ ذى الْخِيَار 


إشقَاط لِلْخَِار)» لََِلَيََا عَلَى الِالْيرَام م بلبيع و إشْقَاط الخبارٍ ا يختصُ بلَفْظِ َل خضل بل ما دل عله من َوْلٍ و فغلٍ و َه 
الْمَائِدَهُ حِيتئذ فيما ل تَييِنَ بَطْلَانَ امال َس آ لَهُ الْمَسْحٌ الْخيَار. 


(وتتكمل شنو ط غبار نفس طليها كن علية بالك )لقا كنتاقنين الوكياواية عقيل ترط الخبار لعن فال : 
: لجسن طبهد ‏ عدي بالخكر ع فيل و رٍِ 


لِص اجبه اخْتَد و هُوَ مَرْوِيٌ أَبْضّ ا وَ الْأُوَى عَدَمٌ الشقُوطٍ فى ال الَينِ؛ لدم لاي علَى ايرام حتّى بالِاليرام و يجو أن 06 
مَطلُوبُُ من الْقَالَهِ نَخصِيلَ النَوَابِ بهَا فنا ينَافَى إمكانَّ فَمَخه يسبب 0500 الْقَوَائْد. 


الوَابْعٌ حَدَّمُ رين الماع 
ِدْعَب فيه الْجَاجِلٌ مع عَدَّم غَابَهِ أخرى لِلزَّينَهِ أمًا تَزييئَهُ لِعَاِهِ أخرى كما لَوْ كانت الزّينَهُ مطلويه 
الْحَامِسٌ - ذْكر الْعَيب 


الْمَؤْجُودٍ فى مَنَاعِهِ (إِنْ كانَّ) فيه عَدِبُ ظاهِرًا كان أَمْ حَفِيّك لِلحَبر وَ لِأَنَّ ذلك مِنْ تَمَام الِْيِمَانِ و النّصبِحَهِ. 


الصَاِسٌُ - (تَوك الْحَلِفٍ عَلَى الْبِيع وَ الشَّرَاءِ) 


وَ كثّمَانَ لاوم ذا باع وَ الدَّمٌَ إذَا اشْتَرَى ) و قال الْكاظِم عَلَيْه السَلَامُ: " تََائَه ا يَنْظٌ الله لَه أَحدُهُمْ 25 الحداله 


عر وَجَلَّ بضَاعَهٌ ا َشْرى إلا مين وَ لَا تيع إَِا بتيمين. 

وَمَوْضِعٌ الدب الْحلِتْ صَادِقاء أمَا الكاذِبُ عليه لَغْنَهُ الل " 

السّابعٌ - الْمُسَامَحَهُ فيهمَا 

( وَ حضُوصًا فِى سِرَاءِ آلَاتٍ الطّاعَات) فَِنَّ ذلك مُوجِبُ لفبرَكه وَ الزيَاِ و كذًا يحب فى الْقَضَاءِ وَالاقِْضَاءِ للحم 
لدان - (تَكبيرٌ الْمَشْترِى تََانًا 


وَ تسد يده الشهادةه رخاوا قل 1ل الى اشترئْته ألْقَمِسٌ فيه مِنْ فَضُلِكك. فَاجعَلٌ لى فيه فَضُله للم إنّى اشْتَرَئْته 
الي فيه رزْقَاء جحل لى فيه رِرْقًا " 


النَاسِعٌ - (أنْ يَفْبِض نَاقِصًا) 


ال ا ا يوَدَى إِلَى الْتجهَاله) بن يزيد كثيرا ؛ بحَيِتٌ يَجَهَلُ مِقْدَارَهُ تقر : يبا وَ لَوْ تَتارَعَا فى تختصيل الْمَضْيلهِ 
قَدَّمَ مَنْ بيده الْميرّاكُ وَ الْمِكيال» نه الْمَاعِلُ العامة بذّلِكء زِيَادَهٌ عَلَى كَوْنِه مُعْطيًا وَ آخِدًا 


الْعَاشِرُ - (أنْ لَا يمْدَّحَ اد 0 
وَ [نَا] يذ سِلْعَهَ صَاحِبِهِ) للْحَبر الْمَتَقَدّمِ وَ غَقرِهء (وَ لَوْ دم سِلعة نَفْسِهِ بمَا لَا يَشْتَمِلُ عَلَى الكذِب قَنَا بَأسَ). 


الْحَادِىَ عَشَّرَ - (توك الرّبْح عَلَى الْمُؤْمِنِينَ 


قَالَ الصَادِقٌ عَلَيِه الصَلَامُ: " رتح المَؤْمِنِ عَلَى الْمَؤْمِنِ رَاي | ِلَا أنْ يَشْترىَ بكر مِنْ مِائَه دهم فَاابَخْ عليه وت يَؤوكك» أو يَشْتري 
َه اربوا عَلَِهِمْ و ازقعُوا بهم ' ال ل لعتاله» (مورَعَه على اْمُعَامِيَ) فى ذَلكك اليؤم 
ا لِلتّجَارَهِ قلا بَأسَ به مَحَ 
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تع انْض باهم و إل ترك الوّبْحَ عل لمعا لين د ص يل قوت يَؤْمِهِء كل ذلك مَعْ شدرَائِهِمْ لِلَقَوتِء 
الأفق كفا نول علق المققه. 


أمَا 


النَانِى عَشَّرَ - (بَوكك الوح 


أن رلك َم أي إلوكك َيِل إخصانة الْمَوْعُودَ به توك الرّد. ح عَلَيهِ َال الصّادِقٌ عَلَيِهِ الصَلَامُ: ذا قَالَ الرّجَلَ لجل عَلمَ 
أَخيِنٌ يبك يَحْرم عَلَيِهِ الرّبْح و الْمُرَادَ به الْكرَاهَهُ الْموَكدَه. 


القالكٌ عمد -إت كف الليق إلى الشورق و التاحر فيد) 


عه 
2و 


» بل يُمَادِرٌ إِلَى قَضَاءِ حاجته وَ يَخْوْحٌ مِنْه؛ لأ نه مأوَى الشَيَاطِينِ» كما أَنَّ الْمدِيجد مَأْوَى الْمَلَائِكهِ فَيَكُونٌُ على الس وَلَافَوْقَ فى 
َلِكك بَينَ النَاجِر وَ غَِرِهِ وَ لا , بين أَهْل الشُوقٍ عَادَهٌ وَ غَِرِهِ. 

الرَابحَ كرات رفك تاماه الذي 

وَهُمْ النيق كارن قلى الوق الافوق أناقة شايه :الشف ان:13 تدرف لهات اوه لتاق انان :و لاما فل فك 21 
الْمَحَارَفِينَ) بفتْح الرّاءِ وََهُمْ الذينَ نا يُباردكك لَهُمْ فى كش بهم. قال الجَؤْهَرِىٌ: رَجُل مُحَارَف مح الرّاءِ أىْ مَحَدُودٌ مَحْرُومٌ وَ هُوَ 
ِلَافُ قؤلكك مبارَك و قَدْ خورف كسب فُلَانٍ إِدَا ده عله فى مَعاشه, كانه مِيلَ بِرْقِهِ عله (و الْموَفينَ) أئ ذَوى الْآقَهِوَ النَقْصٍ 
فى أَبِدَانِهم لِلنّفِي عن فى خاب معلا بأنهُ َظْلمُ شَئْ ع2 و (3 الْأكرَاد)لِلِدِيثِ عَنْ الصَادِقٍ َل اَم معلا أنه حي وِنْ 
أخوا, لبن كنت الله غتهخ العطاه نو تهى عبد أنضا عن مخالطههع (وأخل الذعه) لهي غنة ولا يتوكى إلى خيرهغ بين أطدناٍ 
الْكمّار نأَصْل وَ الْمَارِقِء (وَذُوى الشْبِهَهِ فى الْمَالِ) كَالظَلْمَه لِسَرَيَانِ شُبَهِهِمْ إِلَى مَالِهِ. 

الْخَامِس عَشَّرَ - (توك التَعَوّض للكيل) 

0 أو الوَرُق إذَا لَه يخون) دوا ء مِنْ الزّيَادَهِ وَ النْفْصَانِ الْمَوَدئه ين إِلَى الْمُحرّم وَ قيل: : يحرم مُ حَِِذِ» لِلنّهى عَنْهُ فى امار الْمُفْتَضِى 
ريم وَ حَمِلٌ عَلَى الْكرَاهَه. 


السَادسَ 0 (يد كك الزيَادّهِ فى الصلعيةو قت الْنْدَاءِ) 


عَلَبَهَا مَنْ الدَّلَالِ بل 


حر خم يدانه لِقَوْلٍ عَلِىّ عَلَيهِ السَلَامٌ: إذا تاذى الفتادى فليق لكك أن تيد وَ إِنَّمَا يُحَرّمُ الزيَادَةَ النَدَاكُ وَ 


السَابعَ عَشَرَ 5 (يّه كك السَّوْم) 


وَهُوَ الِاشْبِعَالٌ بات ارَِ (م1 : بن طلُوع افج إلى لوح اللّمْس) لني ال وى الله عله آله و تدم علو أن فت الدّعاء 
مَسأَلّهِ الله تاليا وَفت ِجَارَ وَ فِى الْكمِرِ أن الدّعَاءَ فيه َبَعُ فى طلَبٍ الرَرْقٍ مِنْ الصّرْبٍ فِى الْبَادِ 


النَامِنَ عَشَّرَ - (تّوك دخَولٍ الْمَؤْمِنِ فى سَوْم أخيه) 


0 


الْمَؤْمِنِ يعاو مدرَاء) بأ يط انتاع الى يُرِيِدٌ أن يَشْتَرء ا ِيَادَةَ عَنْهُ لِيقَدّمَهُ الْبائعٌ» أو يبدل للْمُشْتَرى مَنَاعَا غَيْرَ مَا افق 
هُوَ وَ الوا عل لل الى م لى الله عله و آله و حلّم: | 2 يَُومٌ الرَجل عَلَى سَؤْم أخيه ) و ُو حَرْ مغن الى و مِنْ ثم قيل: 
بالّشربم؛ لِأنه لأَصْلُ فى الَهْى وَ إِنّمَا بَكرَهء أو , وض ل اه 5ب من انا 


00 
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أعيجا بذق ال فى هوي لاه ينايك ا 1 0 
ذا ححصَلَ الانََاقُ بين الدَّلَالٍوَ اليم ته علقت الْكْرَاهَهُ لِأنّهُ لَا يَكونُ - حنَيَذٍ فى الدَّلَالَهِ وَإِنْ كان ب د الدَّّالِ (وَ فى كرا هَهِ طب 


الْمُمترى مَنْ بَغض الطَالِيينَ لتك لَه نظا مِنْ عدم م َدُقٍ الدَّحُولٍ فى السَؤْم مِنْ حَدِتٌ | الطلبٌُ مِنْهُ وَ مِنْ مس اوَاتِهِ لَه فى الْمَغنّى 


عَيِتٌ أَرَادَ 


أنْ ا و ا ا ل 1 8 م 
الْمََْمس مِنْه) ِأَنَهُ قَضَّ اء حاجمه لِأَخِيهِ و ااه حكك: شاه و كاف موينا مل الْكرَاهَة هَ لَْ قلا ِكرَاهَهِ طَلَِِء عابي لَهُ عَلَى 


فل الْمَكرُوه. 
وَهَذِءِ الْْرُوعٌ مِنْ حَوَاصٌ الْكتَاب. 
التّاسِحَ عَشَّرَ - (تَوكك تَوَكل حاضر لِبَادِ) 


السام ا ان هد ردم ( لا يَتَوَكَلٌ حاضدة لِبادء دَعُوا النّاسَ يَوْرّقُ الله 

بنك هاون فص 1و عمل ينيم اخزى على اتخريم 2 سن لَوْ صرح الح دِيتٌ و إِنَّفَالْكَامَهُ أؤجة» لِتسَامُح فى دَلِيلها و 

َوطة اداه لطر بهء قََ القصعة يثة الربب فنا بأ به ل 0 مصاعدنه 
مخض الْحَير و لَوَْاعَ ‏ مع الَف انعفد وَإِنْ قِبلَ بتتخريمه وَلَا بَأْسَ بشْرَاءِ الْبلَدِىٌ لَه ِلَصْلٍ 


الْعِْرُونَ - (تك التَلَقَى لِلذكبان) 


واو عار ا اوكا الناودد إلى 1 راحم عدو أذ الشَّاِ مه (وَحَدُه زع فََاييتَ) ما دُونَ فلا كر ف ادم 
لنَجَارَهِ وَ نّم يُكرَهُ (إذًا قَصَ ‏ الْرُوجٍ لأَخِلِه) فلو اكه فق ماه لكب فى رجه لض لَمْ يكن به بَأس» (ومع يهل البائع» أذ 
الْمشَْرِى الْقَاِم بالسّغْرِ) فى الْبلَدِء َو عَلِم به لم يُكرة كما يُمْعرُ به تَغْليلهُ صَلَى اللَهُ عَلَيهِ وَ آلِه فى قوله: 


[ ل يتلق أحدكع تجار حَحارِيجا من الْمِضْرٍ و الْمُسِلمُونَ يرق الله بَْضَهُمْ مِنْ بتغض ] و الاغتباٌ بعلم مَنْ يُعَامِلهُ خَاصٌة. 


(و) كذا منغ (رّو كك شرَاءِ ما يُتَلَقَى) مِمّنْ اشْتَرَاةُ مِنْ الوَكب ِالَّرَائْطٍ وَ مَنْ تَرَكَبِتْ 


يَدّهُ عَلَى يَدِهِ وَ إِنْ تَرَامَى لِقَوْلٍ الصَّادِقٍ عَلَِه السَلَامُ "لا تلق وَلَا تَشْئر مرا يُتَلَقَى وَ لا تا كل ويد 
ِظاهِر النَهْى فِى هَذِهٍ اْأَخْمَار. 


"دهت جَمَاعَةٌ إلى النّخْرِيم» 


وَعَلَى الْموْلينٍ بَصدح الْبيعٌ» ٠(وَ‏ لا خيَارَ لبَائِع وَ الْمُْثَرى نامع لبن َي امبو على لمر فى الى و لا كاه فى الا 
الع مه بغي وصولِِ إلى ع دود ابد يحت لما طحق الى وَ إِنْ كات حاجنا بغر صل وا فى بتع نخو اكول و الَْلَْ 


عَلَيِهِمْ وَ إن تَلَقَى. 

الْحَادِى وَ الْعِشْرُونَ - (توك الْحكرَهِ) 

اله عليه و آله: ل ا 00 

وَإنهَنَا تف الشكرة لق )تس يفده أشياء (الْحنْطَة وَ الشَّعير وَ الَمر وَ الزّبيب و التخوار لاقي الماع او ليا بكزا[ااريده بال 
َيِْهُ يَكتَفِى به النّاسُء (وَ لَو لَمْ يُوجٍدُ غَيْرَهٌ وَحَبَ الْبَيِمٌ) مَمَ الحا جَهِ وَ ذَا يَتَفَيَدُ بيد نه َم فى الُْلءِ و أَدْبعِينَ فى الوص و ما رُوِىَ 
ل ل د ا ل فد مسر 


ل أله صر فى كر حاص . ” 


النَانِى وَ الْعِشْوُونَ - 


(تَوك الوبَا فى الْمَعْدُودٍ عَلَى الْأَقَوَى) 


لِلأَخْبَار الصَّحِِحَهِ الدَّالّهِ عَلَى اختِصَاصِه بالْمكيل وَ الْمَوْزُونٍ وَ قِيلَ: يَخْرُمُ فيه أَيْضَاء اسْتئادًا إِلَى روَايَهِ ظَاهِرَهِ فى الْكَرَاهَهِء (وَ كذا 
فى النيئه) فى الرَبَوىٌء (مع كاف الْجنّس) كالتَمْر بالزّبيب وَ إِنَّمَا كرة فيهء ِأَْبَارِ الدَالَهِ عَلَى النَّهِى عَنُْ ا أنَّا فى الْكرَاهَه 
أظهَر لِقَوْلِهِ صَلَى الله عَلَهِ وَ آله: ( إذَا التَلَفَ الْجِنْسٌ قَبيعُوا كيف شِثم ) وَ قِلَ: بتَخْريميء لِظَاهِرٍ النَهِ السَابقٍ. 


لنَالِت وَ الِْشْوُونَ - (توكك نشبه الرّبْح وَ الْوَضِيعَهِ إِلَى رَأَس الْمَالِ) 
بِأَنْ يقول: 


بتك بِمِائهِ وَ رِبْحُ المائه عَشَّرَةُ أؤ وَضِيعَتَهَاء لهي عَنْه وَ لِأنهُ بِصُورَهِ الرّبَا وَ قيل: بَحْرّمٌ عَمَا بظاهر اللْهَى وَ تك نندبته كذلكك 


أن يقول: 
ع بعك بكذا ورب كذاء أو وَضيعتة. 
الرَابعٌ وَ العشرُونَ - (توك بيع مَا لا يُمَبَض مما يُكال, أؤْ يُورَنَ) 


التو عنقا اخبار سيف يات على الكواقل عنفعا ينها وبين #انول على الكدان و الانوك لتْخريم, وقَاكًا لِدنّيخ رَحِمَهُ الله 
فى اتبشوط مدّجيًا جما و العم وَجمة الل فى دروو عاد فم روايَاتٍ الجواز المققفة به تحمل الي فى لجار 
الصَّحِبِحَهِ عَلَى غَثِر ظَاهِرهِ. 


آم ان 


الْقَصْلٌ الثَالِتُ: فى بَنع الْحَيَوَان 


المدخل 


وَهْوَ قش حمان: أَنَابِيٌ وَ غْيَرُهُ وَ لْمّا كان التبخث عَنْ الببع مَؤْقَوفا عَلى الملك و كان تملك الأوَّلِ مَؤْقوفا على شَرَائْط ته عَلئِهَا أو 
حد الخكام البير: 


لاء 


وَالَانِى وَإِنْ كان كذَّلِك إن أنَّ ِذكْر ما يَقْبلُ املك بنْهُ مَحَدًا آحَرَ بحسب ما اصْطَلَحُوا علي ققال: 
(وَ الاي تملك بالسهى مع الكفْر الْأضْلِىَ) وَ كَوْنِهغ غير مّه. 


وَاحْتوَرَ باأضْبِيٌ عَنْ الِارْدَادِ فلا يجوز الى و إِنْ كات الْمُومَدٌ ببحكم الكافِرٍ فى جُمْلَه مِنْ الأخكام, (َ) عدت يُملكون بِالسَبِي 
(شرى الوق فِى أَعْفَابِهم) وَ إِنْ أَسْلّمُوا 


(بَعْدَ) الْأَسْرء (مَا لَمْ يَْرض لَهُمْ سَبَبٌ مُحَرُرٌ) مِنْ عِنْق أو كنات أؤ تذكيل» أؤ رَحم عَلَى وَجْهِ. 


(وَ الْملَقُوطٌ فى دَارِ الوب رق إِذَا لم بك فكوا منريم) صَالئح لول بثك (بخلدا) لَقِيط (ذار لش نام) كَإِنّهُ خرٌ طَاِراء (إنّ أن 
يبِلٌ) وَ يَرشَدَ عَلَى الأفُوَى» (وَيْقعَ عَلَى نَفْسِهِ بالرّقٌ)» فَيقْبلُ م ِنْهُ عَلَى أَصَحٌ الْقَولَين أن ِْرَارَ لْعَََاءِ عَلَى أَنْفْسِهِمْ جار 


وَقِيلَ: ا يقل لست الحكم , بِحرَيتِهِ شِع فلا يتعقََا الوق ذلك 
وَكذًا الْقَولُاقن لقبط ار الخو إِذَا كان فيهَا مُسْلمُ. 


0 ل 
يفا إة التفيع ع ال اليه بخور تملك وَل حمس فيه) للا ترام عليه اموا فرق وَإنْ كان حَمَه أن يحون لِإِمَام عليه 
خط لك مون يرل أ هم اع هاا علد ذلك وشت هقان هن ل ل 

م لَه بظاهِر الْمل, ؛ للدِّهِ كتملك اواج و الفاح كا وح ِثْه ب رضَاه ملا( نا يس م لجل ملك الْأَصُولِ) 
كع واب و كوا وذ ع لو )وخ الأو كناو قاور عفان وَالِْناثِ الْمَحَوَمَاتِ كاله وَ الْكَالهو 
الْأحْتِ» (نتره) إجماعاء (ورَضَاعًا) عَلّى أَدح القن لحب الصَحبح معلا فد بأنّهُ [ يَخْرْم مِنْ الوَضَاع ما يَخْرْم من السب ) و 
ِأَنَّ ( الرَضَاع لخم كَلَشْمه اللَمب ). 


(وَ لَا) يَسْتَقرٌ (لْمَْأءِ ملك الْعَمَودَيْن) الْآبَاءُ وَ إِنْ عَلَوَا وَالأولَادُ وَإِنْ سَفَلوا وَ يَسْتَقرٌ على عَثِرِهِمَا وَ إِنْ حَرْمَ نكاحة كالاخ وَ الَْمٌ 


وَ الحا وَ إن أشمُحِبٌ لَهَاإغتاق الْمَحرّم و فى لتاقي الْتَى هنا بالرجلِء أذ المأ نط منْ الشّكك فى الذّكوريه الى جى رمب 
عِمْقِ غَثِرِ الْعَمُودَيْن فيُوجبٌ انك فى عِثقِهمْ وَالتمشكك ب اص اله قا كك و ون إمكازوا ونإ ِينَائِهِ علَى التعَلبٍ و 


الْإشْكال َو كانّ مَمْلُوكا و إِلْحَاقه بالأتتَى فى الأول وَ بالذّكر فى الى لا يلو مِنْ قو تَمشكا بِاَْصْلٍ فيهمَا 


وَالْمُرَادُ بعَدّم اسيَفْرَارٍ ملك مَنْ ذكر أَنَّهُ َفيك ايد بوْجُودٍ سجب الْمِلْكك آنا لما لا يَقَْلَ خَبرَ لمق كم يَْتِقُونَ إذْ لَوْنَا امك 
مضل العل. 

ومَنْ عبر ماجحاب بِأنهّكا لما َلك ان َلك تور فى إطْلاقِه عَلَى الْمَعَقِرٌوَلَا قَقَ فى ذلك كله , ين املك امرك و 
الِاخْتارَىٌ وَ لَا ‏ بين الْكلّ وَ الْبخض» بوم عله بَاقِيه إنْ كان مُْتَارَاَلَى الْقُوَى وَقَرَبهُ اله بكم الضّجِيح: ٠»‏ بِخلَافٍ قَرَابِ اَن 
على اْأفوى؛ لأ الم الشّعي يوخ الشّرع لا الهو َم من إطذَاقه فير و الرَجِلَ وَ الْمَرأَة أنَّ الصَّبِيَ وَ الصّيعه لا يَعْقُ عََيِه 
ذَلك لو مَلْكوهُ 1 ْلَه فى الَجل و الَأ كذَلِك و يَُضَدُهُ أصَالهُ لبا وَإِنْ كان حِطَابُ اوضع غَير 
مَفْضُورٍ عَلَى الْمُكلّفٍ. لاه تمع لجيه من الََاِ بطل الرَْجُ و َم الملك. كَنْ كات الْمشترى الرّْج ارتباحها بيلك و 
إن كانت الرَوْيَهُ حّع عَليهَاوَطءُ مشلوكها مُطَلَقَاوَ ُو مَؤْضِعٌ وَاقٍ و عُللَ ذلك بن الَفْصِيلَ فى حِلّ الوَطء يذه م الِاْتِرَاكك بَيِنَ 
لَْسيَابٍ و باس يلرام اجيم جاع عِلَِن على مَعلُولٍ واد وَ يط مث بِأنَ َل الع مُعَوَهَاتٌ و ملك البغض كالكل أن الضْعَ لا 
يَتَبكّض . و الخفر دخل) ف بيع الْحَامِلٍ 


١م‏ الشَّوطِ) أ شَوْطٍ دُحولِه لَابدُونهِ فى أَصَحٌ الْمولينء ِلْمعَارءِ كَالتمرَهِ وَ الْقَائِلُ دول مُطلَمًا يَنظرْ إِلَى أنه كَالْزْء مِنْ الم و 
َرَحَ عَلَيِهِ عَدَمَ جَوَاز اسْيثْنَائِهِ كما لَا يجوز اسْتِثْناءً الْجرْءِ الْمَيّن مِنْ الْحَيوَانِ. 


الْمَخْتَار ا ا تَمْنَعّ جَهَالَهُ مِنْ دُخولِهِ مَحَ ع الشوط: أنه ايع سَوَاءٌ قال: 
ع بغتكهًا و 000 أَمْ قال: 


لبمار ع ا ا لسع ع ال بر وم ا 
بع ملف ل كالمل حاير اْأِرَِ وما يَحتويه البط. 


ل ااي 0 (ينش منه) ا (بأَنْ قوم خالا و تعهما) أت فق قطا ا 


وَيَجُورُ انتِيَاحُ جُرْءِ مُشَاع من الحَبَوَان 
(وَيَمجَوزٌ اتتباع جَْءٍ مُشَاع مِنْ الْحَيوَانِ) 


كالنّضفٍ خورلا مُعَيْن) كالرأس و الْجلْدٍ وَل بون شَرِيكا ينه يمت على الْأصَحْ» ِضَْفٍ مستي اْشكم اذكهو محف 
الخهاله 3 عن لض ب إلى الماع يطل ابيع ؛ وذلكه إن أن 0 اناه يفك : وى صدححة الشّوْطٍ. يجوز النطلة 
ِلَى وَجْهِ الْمملوكه إِذَا أَرَادَ شَرَاءَهًَا إلى مححابتيها) وَ هي مو ضِعٌ الزّينَِ كِالْكقّين وَالرَجْلَئنِ وَ اشر وَإِنْ ل يدن الول و 
وال و الور و و م مَعْ الْحَاجَهِ وَ 
قِيلَ: بباح لَه النَظرْ إِلَى ما عَدَا الْعَوْرَهِ بدُونِ 
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الْإذْنِ وَ هُوَ بعِيدٌ. (وَيِمَحَبٌ تَغييرُ اشم الْمَملُوك عِنْدَ شَرَائهِ) أئ َه وَ قَوَى فى الذَّوُوسٍ اطرَادَهُ فى الْمِلْكِ الْحَادِثِ مُطَلَفَاه (3 
الصَّدَقَهُ عَنهُ اربع دَرَاهم) شَوْعِيّه (َإطْعَامُةُ) قا (خلداء) (وشكزة وط 24 الأمها (الْمَو لوده مِنْ الزّنَا بالْملك, أو بِالْعَهْدِ للنَهْى) عَنْه 

فى الح معلا بن ولد لابح و بالعَارٍ و قيلَ: خم به عَلَى كَفرِِ و ُو مقلوح. و اعد لا يلك شيعا مُطْلقا على الأوى. 
عملا بطَداهِرٍ اليه وَالْأكتْر على أنه تلك فى الْججمله. ققِيلَ فَاضِلٌ الضَّرِيبهِ و هُوَ وى و قيل: اك الجامةة قر : مَا مَلْكهُ مَوْلَاةُ 
مَعَهُمَا وَ قبلَ: مُطْلفّه لكنَّهُ مور عَلَيِِ بالرقَ» اسْئادًا إِلَى أَخْبَار يُمْكنُ حملا عَلَّى إباحه تَصَدَفهِ فى ذَلْك بالْإذْنِ جَمعًا. 


الأول (َلَوْ اشْتَرَاهُ وَ مَعَهُ مَالَ يبانع » أن ليع كأ الو يلوتل فى تتع نَفْسِه ِعَدّم َلَالتِهِ عليه (إنَ الشَّوْطِ فَيْرَاعَى 
وو اميع) م وما هد أن فى عب َ سلَامَتِِ م الربَا أَنْ يَكُونَ اللَمَنّ مُحَالِهًا لجنس الوبَوىٌ» أو زَائدًا عَلَيهِ و 
قِضٌ مُقَابلٌ الى فى الْمَجيِس و غَيرها. 
(وَ لَو جَعَلَ الْعَوِدُ) لِغيِرهِ (جغلًا عَلَى شِرَائهِ لَمْ يَلْرَ)» لِعَدَم صدَحَهِ نَصَ وف بالْحخِر وَ عدم الْمِلَك وَ قِيلَ: يَْرّمْ إنْ كانَ لَهُ مَالَ بنَءَ 
عَلَى الْقَوْلِ يملكه. 
تهت (وَيَجبُ) عَلّى الْبائع (اس عرَاءٌ المَهِ قَِلَ بَنعها) إِنْ كان قَدْ وَطِنَهَا وَ إِنْ عَرَلَّ (بحَمً بحئضه.» أو مُضِ'هٌ حَمْسَهِ وَ أَرْبَعِينَ يَوْمًا 


يمن لَا تَحِيِضُ وَ هِى فِى سِنَّ مَنْ تَحِيِضُ وَ يَحِبُ عَلَى الْمَشْترِى أَبْضًا | ستبرَاؤهَاء إلا أَنْ يُحْبرَهُ الثََهُ باِاشتبراء). 


وَالْمُراد بالق الْعدلَ و إِنّمَا عبر به تا لوه مع احتمَالٍ الِاكفَاءِ بِمَنْ تكن النَفْسُ إِلَى حَرِهِ وَفِى حكم 


إِخَبَاره لَهُ الِاسْتيرَاء إِخْبَارُُ ِعَدّم وَطيْها. 


(أَو تَكونَ لأمرأه) وَ إِنْ أَمْكنَ تَخليلها ِرخلي» لإِْلَاقٍ النَصّ و لا يَلْحَقُ بها الْعِنّينُ و الْمَجبوبُ وَ الصّعِيرُ الى لا يُمْكنٌ فى حقه 
الْوَطْءٌ وَإِنْ تارك فاط كول علد لبطلان قياس وَ قد يُجْعل بَيعُهَا مِنْ 5000 ا راوها متها :فل إلى إت غامد الاش تترَاء 


- 


توا إل إطلساق النّضّء مِنْ غَئر الْتِعَمَاتِ إلى التَعْلِيلٍ بان مِنْ وَطَيِكَا؛ نا لت مَنْضٍ وص و منع الْهلّ لْمدِمَْبطهِ وَ إِنْ كت 
مُنَاسِيَة» (أَؤ تَكونَّ يَائْصَهَ نه أذ مقيرة ‏ تهانت ]ار ان عريها وَ إِنْ بَقّى لَخظه. 


(وَاسْ تيْرَاءٌ م الحا بوَضْع الْحَل) مُطَفه اق الي عَنْ وَطْيهَا فى بتغض الحا حتّى تضَع وَلدهَا و انتّى فى الدرُوسٍ ما لو 
كان التحهل عَنْ زِناقَا خؤمة له و الى الاكيقاة مف ىّ أربعه أَشْهُروَ عَغَرَه َم لحملا و كَرَاههِوَطَْيْها بدا ا أن يَكُونَ مِنْ 
ًا جوز مُطلَفَاه عَلَى كَرَاهَو جَمْعًا بين نَ الَْخْبَارِ الدّالَ بض ب على الْمنْع مُطلهًا كالصَابي و بَغضٌ عَلَى اليد يهَذِِ ااه يحل 
الزَّائِدَ عَلَى الكراهه. 


(وَ لَا يَحْرُمٌ فى مده الاش تبراء الْوَطء) قَبَاوَ امن الا تشاع على الأفوَىء لَِِْرٍ الصّجيح و قب :تخرم الجبيع و أن وطئ فى 
عن لاا أ و زر ع الم بلشخرم و لحن ب الوأ له اش حَوطيها ايا و فى شفُوط لجرا حطة وَجَهُ لِاْتمَاء 


فائدّته > حيث قد اختلط الْمَاءَانِ و وَ الأَفَوَى وجوب الاجتتّاب فك بَقيّه الْمُدَّه ِإطْلَاقٍِ النَهَى فيهًا و 5 وطح العتاجل يَعْدَ 5 الات جَثِرَاء عل 


2 
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عإذ لم يلف كر الور را عبت ل حزن قعط ين غاله تعيش بد للخبر فعا طذيد بلطف آل غارك فى إتعايه ولي 


إن 


فى الْأَخبَا 


تكورة لقم وى ينها اله شه 1 ب َ لَهُ شَيًا يعيش بهء لِأنّهُ حَذَاه بتُطفَه. 


- 


وَكمَا يَجِبٌ الِاسجْرَاءٌ فى يع بيب فى كل ملكك ذال و لوث بخ من الْعُقَودٍ وَ بالسَئِي وَ الْإِرثِ وَ قَطرْهُ عَلَى الْبتع صَعِيفٌ و 
َو بَاعَهَا مِنْ خَِر اْجرَاءِ م و صَحٌ ابيع و غَيره و ؛ يتَعيْن حتفل تش بم إلى الترى وامن فى حكيه إذا طليقاء لضوروزيها ملكا 
وَأ كن تاها يوضَا مده لجرا وأ باأوضع : فى رد عََدُلٍ وَحَبَ وَ لَا يَجِبٌ عَلَى الْمُشْتَرى الْإِجَابَه. و لق بين 
الطفْلٍ و الم َل تريع بد ِتَنين) فى الذّكر وَالْتقَى وَ قبل يَكُفَى فِى الذّكَر حَؤْلَان وَ مُوَ أَجوَدُ لكبِوتٍ ذَلِك فى عَضَائهِ الْحوْو فَفِى 


الأ اول افق لتم ملو 0 * يحرم الَفْرِيقُ فى الْمَِدٌوه لَِصَافُرِ حبار بالنَهْى عَنْهُ وَقَد قَالَ ص لَى الله عليه وَ آلِه: مَنْ فَكَقَ 


َيِنَ وَ الدَهِ و وَلَدِهَا قَوَقَ الله بَهُ و بين أحيِتِه ). 


أي سسا 


(وَ النَحْرِيمُ أخوط) بل أقوّى. 


َكَل يرول التَخرِيمء أ اكرام بضَامتراء أو ضَى الم وتان أَودما دك وَنَاقَقَ بين ابيع و عَبرِهٍ على الْأفْوَى و هَل 
يدق الك إلَى غير الم َنْ الام الْمْشَاركه َّهَا فى الِاستئئّاس و السَّفَقَم كَالَحْت وَ الْعَمَهِ وَ الْحَالَه قَوْلَانِ 5240 
ِدَلَالَهِبتغض الأَخْمار عله وََا يتَعَدّى الْحَكُمْ إلى البهيمه للأضلء فَِجَورٌ للَعْرقَهُ بيهم بَعدَ اس يِغْنَائهِ عَنْ الْن مُطَلََ وَقَْلَهُ إِنْ كان 
مما بقع عبد اكاك أو كان لَه ما بؤثة وين غير كبن أثه و مؤي الْحلافٍ بعد مرخ الأم اله أما عله هلا يَجورٌ مله ما فيه من 
السب إِلَى هَنَاكِ الْوَلَد فَإنَّه 


مَسَائْلٌ الأُولَّى 

(لؤ عدت فى الْحَوَانِ عَهِبٌ قَوِلَ الْقّيض فَلِلْمَشْتَرِى الود وَ الْأَرْششُ)» أمًا الود َمَوْضِعٌ وقَاقٍ و أَمًا اوش فَهْوَ أَصَح الْمَوْلَين؛ نه 
عِوَضٌ عَنْ جَزْءِ َائْتِ وَ إِذَا كانت الْجَغله عض موئة عَلَى الوائع كبِلَالفضٍ فكذا أعرارعاء (و كدذَ) لَوْحِدَتَ (فى زَمَن الْخِبَارِ) 
الْمَخْقِصٌ بالمشترىء أو المذترك تَُ و بين الوائع؛ أو غَثرهِ؛ م الفلة وه مذ عركة عل ابيع تق أقا لو كاة الخاذ نكما 
بالواع أذ مُشْرَكا بََِهُ و بين أَجْتَييٍ قلا خهار للْمَغْرى كَردًا إِذَا كَانَ النعَيْبُ م ِنْ قبل اللِّتَاَى» أذ من الْبَائع و لو كات مِنْ أَجْتَييٌ 
َالْمَشْترى عليه الأَْشُ حَاصّهُ وَلَو كان بِتَفْرِيط الْمَشْتَرى قلا شَْ 
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على 


(وَ كذَا) الْحَكمُ (فى غَثِر الْحَوَوَانِ)» بل فى لقال نيم اه | نَّ الجُوع ذ فبه بمجْمُوع الْقِيمَه فَإِنْ كان التَلَتْ مِنْ قل الله 

لي ل ل ا ا ا د اث 
ِْمْترى جار وَ اتَارَ ليح وَ الوّجوع باللّمَن وَإِنَارَ جع على المي بافبفي» أو القيمه ولو اك احبر بائع وَالعتِتُ أَجتيئ. 
ا و الْمُشْتَرى تَخَيْرَ وَ رَجَعَ عَلَى الْمُتْلِفٍ. 


ا 


- 


عدت فِى الْحَيِوَانِ (عَيِبٌ مَنْ غَرِ جِهَهِ الْمُشْتَرى فِى زَّمَن الْجِتَار قَلَهُ الوَدُ بطل الْجِوَار)» لَأنَّ الْعَيبَ الْحَادتَ غَيْرْ غير ماع مِنْهُ هنا 
انه مَضْمَونَ على الْبائع فلا يكو مُوَنوَاى رَفْع الْخبَارِ (و الأْربُ جَوَازٌ الرَد باْعئِبٍ أيِضَاء)» لكؤنه مَضَمُونًا. 


٠ 


(وَتَظْهَدْالْمَائِدَهُ لَوْ أُسْقَطَ الْحْبَارَ الأَضْلَِ وَ الْمَتْتَرَطَ) قلَهُ الود بالعئب. 


ل : الْقَائِدَهُ أَيضًا فى تُبوتٍ الْخيار بَعدَ الْقضَاءِ الَلَائهِ وَ عَدَّمِهِ فَعَلّى اغتبار يار الْحَيَوَانِ خَاصَّهٌ 


يس قط الْخْيَارٌ وَ عَلَى مَا المَارَهُ الْمَصَئْتُ رَحِمَهُ اللَهُ يَتِقّىء إِذْ لَا يتَقَيَدُ خبَارٌ الَْئِب بِالَلَائّهِ وَ إِنْ اشْتَرَط حْصُولَهٌ فى التََائَهِ قَمَا قَِلَهَا وَ 
عَاَنهُ بوه فيها سين وَ هُوَ عير قَاِحء فَنَا مُعرَّاتَ يكن اما كثير مِنّْهَا فى وَقْتٍ وَاحِدِء كما فى جار المَجلِسٍ وَ الْحيوَانِ و 
الشَّرْطٍ وَ الْحَبنِ ذا اجتمعث فى عين وَاحِدَهٍ قبل الكدْدق 


(وَقَالَ الْقَافِِلّ نَجمُ م الدّينِ بو القَاِم) جَغقرٌ 1 ْنُ سرجِيدٍ رَحِمَهُ اللَُ (فى الدّرْس) عَلَى مرا نُقلَ عَنْه (ا1دة إلا الهاو و قافن 
ما ع اي ال اس (٠‏ حكيه) فيا بَغْدَ د 3 


0 
لافيت 


0 7 0 ا 4 ان 
3 2 


صَمَانَ الْجَملَهِ يَقْنَضى الوجُوع بمجمُوع عِوَضِهَا وَ هُوَ امن 


- 
ع 


الَْرْشَ عِوَض الْْجَرْءِ الْعَائِتِء أوْ التَحْييرُ بَتِنَُ و بين الود كما 


وَالفُوَى التُحميرُ > ِنَ الود وَ الَْْش كَالْمتََدُم لا شَيرَاكهمَا فى ضَّ مان الَْائع وَ عَدَم الْمَانِيَهِ مِنْ الود وَ هُوَ الْمَنْقُولَ عَنْ شَّيِخِهِ نَجِيبٍ 
ا عط لا او ا ا الي ا 


- 
2 


نَ رَذَّهُ م مَدْوُوط يِبقَاْهِ عَلّى مَا كانَ قيْيِتٌ فى السَايقٍ الْأْشُ خَاصٌهٌ 


اا 


ط 
3 
انها 


0 2 


لسوت الأيه مت مَحَفَهٌ فأغرِء) الْمُشْتَرى (الواظق القفة) إن كانه بكراء (أوْ نط قَهُ) إن كانت تيجاء لِمَا تدم 0 ع 
الْمَالبِكٍ عَلَى الْمُشْتَرىء عَالِمَا كانَ أ حاجنا بالَْين وَ مَنَافِِهَا امسق وَ عر إن ذلك مُوَ عِوَضٌ بع الأمَه لِنَضّ الدَالٌَ على 
لك مَْرَ الْمثْلٍ) لاه الَاعِدَهُ لْكليهُ فى 


وض الْبضع مله بم الْمِئلٍ نى خيرء و اطراحا نص الال على التقْدِيرِ لَْغْرِ أو َف و هذا لويد توف مِنْ الْمُصَنْفِ فى 
ل أ إغَارَة إِلَى الْمَْلن لا تَخبير بين الَْمْيْنِ وَ الْمَشْهُورٌ مِنْهُمَا الول (3) أَغرِمَ (الْأَخْرَة) عَما اش يَوْفَاهُ مِنْ مَنَافِعهَاء أَوْ قَانَتْ 


تف كده. 


هه 


(وَقِمه الَْلَِ) يوم ولَدتِهِ َو كان َدْ أحتِلهَا وَوَلَدَئْهُ عا (رَجَع بها) أ بده ال دُكورَاتٍ جم (عَلَى البانع مع جهْله) بكؤْنا 
مُسْتَحَفَه لِمَا تَقَدّمَ مِنْ رجوع الْمَشْتَرى الْجَاهِلٍ بِفَسَادٍ الْبْع على الْبائع بتجميع ما يَغْرَمَه. 


وَالَوَضُ من ذِكْرٍ ره هنا اليه عَلَى ِْدَارٍ مرا بجع به مالتكك الم على مُشِْيهَا الاي لَّهَاء مع 6 الاوك 10 حاتي وت 
الْعَقَدِ بِالْوَطءِ : ين عِلم الم يعدم صدححه ابيع و جفلِهَا ََى أَصَح امون وَ مو الذِى يَفْتضديه إطْاقُ الجباره؛ أن ذلك + لمن 
105 وارنةق ‏ اخري! وَلَا مصِيرٌ ذلك أَمٌ وَلَدِ؛ لِأَنَّهَا فى نفس الم مِلْكك غَثر الْوَاِى. 


وَفِى الدُرُوس لَا يَْجعٌ عَلَهِ بالْمهرٍ إِلَا م الْإكراِء اسنادًا إِلَى أنه َا مَهْرَ بغي وَ يَضْعُفُ بِما مَرَ وَ أَنَّ الْمهْرَ الْمَنْفِيَ مَهرُ الحو بظاهر 
لا يِحْفَاقٍ وَ نشبه الْمَهْر وَ مِنْ نَم يُطلَق عَلتِهَا الْمهِيرَهُ 1 ف تقض َقَصَتْ بِالْولَادَهِ ضَ مِنّ نَقَصَ ها مُضَافًا إِلَى مَا تَقَّدَّمَ وَ َو مَانَتْ ضَ مِنّ 
الْقَيمَة. 


همه 


وَهَلُ 0 و اليكارة و كاف بكرا أم يميد م عَلَى عدا الأموئْنِ؟ ؟ وَجهَان: وذقنا عدم التَدَاحل؛ أن 2 
لين عرض لوطو انض البكاوه عِوَض جِنَايَهِ ا دحل أَحَدٌهُمَا فى الآ كَرِ وَ لَوْ كان الْمُشْتَرى عَالِمَا با يَحْمَاقَهَا حال ااتفاع 
َم يَْجِع بِشَىْءٍ وَ لَوْعَلِم مع ذَلِكك بالنخرِيم كان زَايَاوَ الَْلَدَ رق و 


و 


َجَدَّدَ لَه الْعِلمُ رَجََ بِمَا غَرِمَهُ حال الها وَ سَقَطَ الَاقى. 


- 


لي لمر مُطلقَا وَ لَوْ اتَلفَتُْ اله بن كانَ اهلا عِنْدَ البِع» ثم " 
الَابِعَة 


الى موق مَأَدُونِ) وَ ع غْيْرُةُ (فى عَددِ ع الْمَأَذُونُ عَنْ امير وَ لا يتنه 0 الْمَأَدُونِ وَنَا لمر (حَلَفَ المَؤْلق) أى مَوْلئ 
الْمأّدُون وَاستُرقٌ الِْدٌ الْمُْتقٌ؛ أن يَدَهُ علَى ما بد الْمَأدُونِ كيكُونُ قَوْلَهُ معدا على مَنْ حرج عِنْد عَدَمِ اليلد 


(وَ لا قَوقَ بَيِنَ كوْنه) أَيْ الْعَدِد الّذِى أَعْتَقَهُ عْتَقَهُ الم أذو ن( 
الْمغتى الْمفْضى لتزجيح قل ذى اليد. 


إن كالتث: الزواية مدقتت كونة اناف اشوا هافن 


- 


ل ينَ وى مَؤْلَى الأب يدراه ِنْ َاله) أن ء كونَ قد كم لِلْمأَدُونِ مان بجر رٌ يه قا شترى أبَاه مِنْ يده يمال (وَ عريِمَة)» لأ 


6 


و2 3 


عي قوير ادل لي هه الع وَ مُدَعِى صِححتهمُقَدَمٌ وَعَلَى الَانِى حَارج؛ عقاو كدة المتدقة د دوق الحَاد دِنّهِ ققدم 
العم 1 َنَتْ الْأَوَلَه (وَ لَا ىه | ين سجاه عَلَى عوج وَ عَِدَمِه)؛ أن ذلك لَا م ذحَلَ لَه ى الؤجبح و إن كانت الروايَُ ل 


ا ول وَالَْصْلُ فى عَدِه الْمسألهِ واي على بن أشي ب عن لجار عليه الام فى من تع إلى مَأدُون لا ليق عَنْهُ عه و بج عَنْهُ 
بالٍاقى فَأَعْتَقَ أَباهُ وَ أَحَيهُ بَعْدَ مَوْتَ الذّافِع» قَاذٌعَى وَارَِهُ الكو رع كل نين اذل العأذوق ةن الأب أنه تعره بمالِِ ققال: 


أاوا 


إن اكد تْضدى وَ يُرَدّ را لِمَوْلَاهُ > عَنَّى يُقِيم الَْاقَونَ بين َه وَ عَمِلَ بِمَضْمُونِهًا السب و مَنْ تَبِعَهُ و مَالَ إلَِهِ فى الذَّرُوس وَ الْمُصَنْتْ 


و 


هُنَاوَ جَمَاعَةٌ اطرَحُوا الروَايَه ِضَعْفٍ سَنَدِهَا وَ مُحَالمَيَا لَِضُولٍ الْمَذْهَبٍ فِى رَدٌ الْعَِدِ إلى مَولاهُ م 4 


2 


اغْترافهِ بِتئِعهِ وَ دَعْوَاهُ َسَادَه وَ مُدَّعِى الصَّكَحهِ مُقَدَّمٌ وَ هى مُشْتركة بئِنَ الْآحَرِينَ إلا أنَّ مَولَى الْمََذُونٍ أَقوَى يَدَا قبِقَدم. 


وَاعْمَدَرَ فى الدّرُوس عَنْ ذَِيكك أن الْمَأَدْ ون بِدَدِه مال ور الأب وَ غَثر وو بِنَضَا دم الدَّعَاوَى الْمَتَكافئه 4 يَوْجعٌ اله لاه 


الْملك عَلَى مَالِكهِء قال: 
وَلَا تُعَارضَه قَنْوَاهُمْ بتَقْدِيم دَغْوَى الصَّححَهِ عَلَى الْقَسَادِ؛ِ ِأنَّهَا مُشْتَركة ب بئِنّ مُتعَابئنِ متَكافتين قَتَسَاقَطَا. 


وَفبِهما نَطي لِمَئْع تَكافيِهماء 6 مَعْ كوْنٍ مَنْ عد مَولَاهُ تَارجًا وَ الدَّاخْلَ مُق مُقَدَّمٌ فس تَطا دُونَهُ وَلَمْ , م الأَصْلّ وَ مِنْهُ َظْهَرُ عَْدَمٌ تَكافُو 
الدَّعْوَئ أيه لوج لوقي ان يد نأ الى به د دوخ تكن ابة قا َ إِفَْار 
الْمأدُونِ بما فى يده لير الْمؤْلَى ‏ َي مث بموع َم اطرَاح الروايِ وَ ِاشْيَمَالَا عَلَى مخ مضي الْحَجّ) مع أنَّ ظَاهِرَ مر مه نفْسِهِ وَلَمْ 


تل و مجامعة صِحَحه الج لِعَوْدِهِ ًا و قد حي بور إِذْنِ سيد قَمَا اخَارَ ؛ هنا َوْضَح. 


ع 


4 


0 ا ل ل ل ل مَعَ اْترَافهمْ بدَعْوَى 
مَوْلَى الأب قم اد الْيِيم وَ عَلَى جل ان الْعذَم حت عملا عَلَى إلكارٍ تؤلى الب الع لإفسادِى ربا ين تَفدِيم مردَعِى الا 


5 


الْتجَاءً 0 00 عَرَفْت ضَّ عفٌ تَشْدِيمٍ مُذّعَى الْمَسَادٍ وَ يَف حفُ الثَانِى بِمنَاقَاته لمنطوق الروَايهِ الدَّالَهِ عَلَى 


عو 


قدا كلهُ مع عَدَم الْبَنَهِوَ مَعَهَا ّدم إنْ كائّث لِوَاحِدٍ وَ إِنْ كانت لِاثين» أو لِلجَمِيع يُنى عَلَى نه تَقُدِيم : ِْ الدَاخلِ» أو الْحَارِج عِنْدَ 
التَعَارٌضء فَعَلَى الْأَوّلٍ الْحَكمٌ ى ذَكرَ وَ عَلَّى الثَّانِى يَتَعَارَض الْحَارِجَانِ. 


بمرجح الصححه. 


و 
و و 


الم أن اياف يفضت ى تعد الْمَخْلِِينَوَ الْمَصعْفْ افص رَ عَلَى نشيته إِلَى مَوْلَى الْمَأَدُونَ و كان 7 حَقَهُ ِضَافَهُ عَثِرِهِ مَعَهُ وَ كانه 
اقَنَصَرَ عَلَيِهِ لِدَلَالّه | الْمَقَامِ على الَْيِِ أو عَلَى ما أَطْمهرَ من الْمُازِعَينِ فى هَذِهِ اْمَادَِ 


0 و 


الخامسّه 


0 
- 4 


و تار الْمَأذُونٌ بَعْدَ شِرَاءِ كل مِنّْهُمَا صَاحِبَهُ فى الْأَِيق) مِنّْهُما لينطل ‏ بيع الْمتَأَخَرِ لبَطْلَان اْإذْنِ برَوَالٍ الملئك» زو لاقهة) نيفاة 
ا لَِحَدِهِمَا بالتَقدّم. 


(قبِل: يُفْرَعٌ) وَ الْقَائْلَ بِهَا مُطلَمَا ءَ غير مغلوم و ألَذِى تقل الْمصَنْفْ و عي عنْ الّوخ: لفل با مع ع تَاوى الطَرِيِفَنء عَمَلَا بوَايَ 
وََدَتْ ذلك وَقِبلَ بها مع اشيباء الَابتي أذ السبتي (3َ قِيلَ: يشخ الطَرِيقٌ) الّتى ف لكها كل والعن ينهم إلى كولج لاخر واكم 
بالسَِتٍ لِمَنْ طَرِيقُهُ أَْرَبُ مع تَسَاوِيهمًا فى الْمَشْى» فَِنْ تَسَاوَيَا بَطلَ الْبعانِء لظهُور الاقيَِانٍ. 


هَذًا إذَا ل بُجرٌ الْمَوْليَانِ (وَ لو أجيرٌ عَفْدُهُمَا قلا ِشْكال) فى صِحتِهِمَا. 


(وَ لَوْ تَمَدّمَ الْعَقْدٌ مِنْ أحَدِهِما صَح خَاصَّهُ) مِنْ غَثِر تَوَقَفٍ عَلَى إِجَارّهٍ (إلا مح إِجَارَِ الْآحَر) فَيِصِحٌ الْعَفْدَانِ وَ ل كانًا وَكيلين صَحَا 
ما 


2 - 0 


ا للملك وَ الْوَكا له ما أباحث الصف المَذُونَ ب ماو الاق يتما مع 
0ه إِمَا ترج العزلى بالخضي 0 أَوْ دَلَالَهُ الْقَرَائْ عَلَبِهِ وَلَوْ تَجَوَد الَف عَنْ الْقَِينه لد هما فالطلاقد 
حَمْلَهُ عَلَى الْإِذْن 


30 
1 
5 
1 
م١‏ نه 
06 
ذال 
م 


َاعْلَْ أن الْقَوْلَ الْقَوْعَهِ مُطلَقَاه ذا يم فى صُورَهِ لِاقتِرَان؛ أنه ِإِظْهَارٍ الْمَمْتَِهِ وَلَا اشْتَِاه حِيئَئذٍ وَ أَوْلَى لمن تَخْصِيص 8 تخصيص ها فى هَذْهِ 
لاله و الْقوْلُ بع الطَريق ييه إلى رؤائة لهينة 1 يمه الطريقٍ وَ الْحَكُمٌ للسَابقٍ تع ململ شكال فيهء ما أن الول يقوف 
مََ الِافيرَانِ كذ لكك 


و مع الاشياه سب الْفَدَعَهُ ولكن مَعَ م اشيتاه ه السَّابِقٍ يش تَخْرَحُ فحني إِخْرَاجِهِ ومع اشَيَبَاه ه السَّعْقٍ وَ الَاقيِرَانِ يَبْعْى تلات رقع فى 
إِخَْدَاهًا الِاقتِرَانٌ لبشكم بالْؤقوق مَعَهُ. 


هدًا إِذَا كان شَرَاؤُهَا لِمَوْلَامُمَاء أَمَا لَؤ كان انْقكهما كما ينهد + مِنْ الّوَايَه فَِنْ 


بطل الْمُقَارِنُ وَ اللاجق نُّ حَماء إِذْ لَا يتَصَوَّرُ ملك الْعَئد لسئده. 


00 و 
الْسَّادسَهُ 


هَا) أَعددّ مِنْ السَّارِقٍ (جَاهِلًا) 0 أ 


الْأَمَهُ الْمَش رُوقَهُ مَنْ أَْض الصُلح نا يجوز شبَرَاوها)؛ لأَنَّ مَالَ أَهْلَهًا مُشتد مُخْتََمٌ بوه (فَلَوْ اشْترَا 
اْحكم (رَدها) عَلَى بَائِعَهَاء (وَاسْ تَعَادَ تَمَنَهَا) مِنْه هه (وَ لو لَمْ 4 بوذ اللَمَن) بأنْ أَغْصرٌ الْبَائٌ» أو امتتم عَنْ رَدُه وَلَع يُمْكن إِجْبَارة أو 
غير ذلك من اباب (ضَاع) عَلَى دَافْعِه (وَ قيل: تَشْعى) امه (فيه لِروَايهِ) مشكين السَمَانِ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيْهِ السََامُ. 


وَيَطْ حُتُ بيك ال الرَاوِى و مُحَافَِ احكم لِلأَصُولِء يت 10 حَيِتٌ إِنَّهَا ملك للْغَِرِ وَ سَ يها ك ذَلِك و مَالِكها لَمْ يَظْلِمَهُ فى النّمَنَ فكيفَ 
يَسْتَوْفِيهِ مِنْ سَعْيِهَا أت أفاطائنة [انكشهانؤ ا كقنهان وين كم نميه التصلت إلى امول كقريضا 1 


1 


م ان لسرم لد را وس ل اماو 
رَدَّهَا عَلَى ا( لبائع وَ وَ اشتث عَائِهًا فى تَمَنِهَا لو ب ون لَمَشْتَرى أَحْمَدَهُ مِنْ انبا بَائع وَ وَارِثْهِ مَعَ 


31 
1 
3 
:)0١ 
0 
6 


ات 


أو 


5١ 


06-6 


و 0 
به بر سا 


نَهُ سَارِق 


00 
ضعب‎ ١ 


ْلِهَاء إمَا؛ 


و 


يَدٌهُ عَلَيِهِ وَ عَنْ اسْتِشعَائْهَا بأنَّ فيه جما بَينَ حَقَّ الْمُشْترى وَ حَقٌّ صَاحِبهّاء نََرًا إلى 
مُحْمَرَما بالصُلّح |* خْترَامًا عَرَضِيًا فلَا يُعَارض ذَهَابَ 


62 
أن 


مَالَ الْحَوْبيٌ فَْء فى الْحَقِيقَهِ وَ إِنّمَا صَارَ 


مَالٍ مُحْتَرَم فى الْحَقِيقَه. 


0 
أن مه 


حفن نامقل ذلك لا بطو لح لِتَأيتيس مِثْلٍ كردا الحكم و ” تَفْريبَُ ِلنّصضّ إِنّمَا يتم َوْ كانّث الرُوَايَهُ مما تَط مح للْحَييَه وَ حى 
ل لايع يلود ا َم عا أنه سا ون 7 ل غَاصِبٍ و و ] 
الْعَاصِبٌ مِنْ الَْاصِب بَحِبُ عَلَيِه الود إِلَِهِ وَ هُوَ بَاطِل. 


وَالْمَوْقُ فِى الْمَالٍ > ئنَ المُخترم بالْأَصْلٍ وَ الغارض ا دَحَلَ لَه فى كردا اندجم شَيرَاكهمَا ذ فى النخرِيم وَ كوْنٍ الْمْتلِمْ ّم 
لَيِسَ هُوَ م ل ا وَلَا يُرَجَح عَلَئِهِ مَالَ الْمَيم الْمُخْتَرم 
بالأضل عِنْدَ التعَارُض 


وَالَفُوَى إطْرَاحُ الروَايَِ اط مشكين و د شهْرَتُهَا لَمْ تبنم حدّ وجوب الْعَمَلِ بها وَ إنَّمَا عَملَ بها الشَّمْحٌ عَلّى فَاعِدَتِهِ وَ اشْتَهَرَتْ بَئِنَ 
أَتْباعِهء وَرَدَهَا الْمستتِْطونَ لمُحَالَفَيَا لَأْصُولِ. 


َم 
ع 


وَالْأَفْوَى وجوب رَدٌ الْمُمْتَرِى لها عَلَى مَالِكهّاء أو وَكيله؛ أو وَارِِْ ومع ادر علَى التحا/كم وَأْنَا ما الّمنُ قيَطالِبٌ به الَْاتَِ مَمَ بَقَاءِ 
َيِه مُطَلَهَا و مع تَلَفِهِ إِنْ كان الْمُشْتَرى جَاهِلًا بسَرِقتِهَاوَ لَا تُمتشعى الَْمَهُ مُطلَقًا. 


كردي اي نوا ور لو اي مَقاء كان مت اوِن فى الْقِيمَهِ وَ الصَّمَات أ م مُحْتَِمَين لِيعَالَهِ الم بيع الْمُعَْضد يه 
لِطْلَانِء (و لا بع (عَبِيد) ك ذَلِكء لِلْلَهِ وَ قِبلَ: بدح مُطْلَفّه اْينادًا إِلَى طَاهِر رِوَايَهِ ضَ حِيفَهِ وَ قِيلَ بَصِدحٌ م ار 1 
وج كُمَا يَصِحٌ بتع قَفِيز مِنْ صبِرَهِ مُتسَاوِيَه الَْرَءِ وَ يَضْعْفُ بِمنْع تَسَاوى الْعَبِدَيْن عَلَى وَجْدِ يَلْحَقُ الْمِِيَ و ضَعْفُ اصح مُطْلََ 
وَاضْحٌ. 


تقر سواوة) عنس ام العفك مضو فا) علي وَجْهِ تفع امالك (سَلما)؛ لأن :ضابط. اله لمَشَلم 


فية ا نفك صضيطة كذلككه وهويلة كقره يق الكواف الاشاشة مشىء (ق الأفرت جوان) امؤطو فا (خانا) لتقاو نوكا فن المَقنن 
العم ح للبيع (قلوْ باع كد لك 


(وَدَقهَ ليه عَْدَيْن لِلنَخِير) أَئْ لِيتَكَيِرَ مَا شَاءَ مِيّْهُمَا (فَبَقَ أَحَدُهُمَا) مِنْ يده (يْنَِ) ضَ مَانٌ الآبقٍ (عَلَى ضَمَانِ الْمَعبُوض بالسّؤم) و 
لا ل ل رار ري اضر لير ع ويد ار اشرو 1ت 
لض السَؤْمء َل لُُوم قله صِلى اللّهُ عليه آله و سآ [ عَلَى اليد ما أَحَدَتْ عتّى ُوَدَىَ ] و هُوَ مُشتَو رَكك بَتِنهُمَا و إِنْ قا بعَدّم 
َمَايه كوه مقبوضًا بِإذْنِ امالك و لحل أنه ربط كوف كَالْوعِيَ ليطن هنا بَلْ يفك عدم الضَمَانٍ ناو إن فنا به 


عر صب حت" 


َم أن الْمقُوضٌ بالصّؤْم مب بلقو أ متجارًا بمَايكولَ لَه و دب صَحِيح الْمَبيع وَ فَاسِدَهُ مَصْمُون. 


1 


بِخمانٍ صُورَهِ الوض؛ لِأنَّامفْبُوضٌ لئس كلك لوقوع البيع سَابَاوَإِنّمَا هو مخض اشتيقاء 0 عو كن يَنْدَفع ذلك بأنَ المي 
لَمَا كان أَمْرًا كا و كان كل وَاحدٍِمِنْ الْمَقُوع صَاليحا لوه ا لَه كان فى قو المبيع؛ بل دَفْعُهُمَا لتخي حَضْرٌ لَهُ فيهما فيكونٌ 
+ اح عن 2 تور قود القت 15 الشكان ىر وا لزت عن زرو الحلا ري عرو لخي مور 
به الَكثرٌ (الِْصَارٌ حَمَّه فيهما) عَلَى سَبيل الْإِشَاعَدِ لَا كن عه أَحَدَهُمَا فى الْجمْلَه. 


اذه 


الْمُشْتَرى (ينضض امن على البع) و و وض ا التَالِفَ 500 ل ا بِالنَضْفٍ. 


(إنَا أنْ يَجدَ الْآبقَ يَوْما فَيتَحيرُ) فى أَخْذٍ أَيّهمَا شَاَ وَ هُوَ مَئِِقُ عَلَى كوْنهمًا بالْوَصْبٍ الْمُطَابقٍ للْمبيع وَ تَسَاوِيهِمَا فى الْقِيمَه. 


ُُ 


وَوَجْهُ الْحصّار 7 حَقَهِ فيهم ا كوه ع عَيَنَهُمَ ا لبخي كما لَوْ خص وال ف ار دم ضَّمَانٍ البق إِما لدم ص حَانِ الْمَقبُوضٍ 
0 وو اقيض على دا الوه يحالف تِض الشؤم لوه اذى كز أذ يرو أو تيل لِهَذَا التَحير مَِْلَهَ الْخَِارٍ اذى 
يَضْمَنٌ الْحَيَوَانَ التَالِفَ فى وقته. 


وَيَشْكلُ بالْحِصَارٍ الْحنّ الك قبل تَغيييه فى كَرةينِ و ملع توت الَْوقٍ بَينَ حضره فى وَاحدٍوَبَقَائِِ كلا وَيبُوتٍ الْمبيع فى نِضفٍ 
الْمَوْجُودٍ الْمَعْتَضَِ ى لِلشّرِكوء مع عَم الْمُوجِبٍ 6 م لمجو إلى النخير و ؤج1 لايق و أن دَفْعَهُ الاين ليس تَشْخِيصًا وَ إِنْ 


- 


صر الْأَمرٌ فيهما لِأصَالَهِ َقَاءِ الْحَقّ فى الذَّمّهِ إِلَى أَنْ يبت الْمَزِيلٌ شَوْعَاء كما لو حصَر رَهُ فى عَشَرَهِ وَ أككْر. 
هَذا مَعَ ضَعْفٍ الرُوَايَهِ عَنْ إثبَاتٍ مِثْلٍ هَذْهِ اللتكام الْمُخَالِفَهِ لِلأَصُول. 


(وَفِى الْييحايه فى ال اده عَلَى اتن إنْ قلا به) فى الائين وَ عَمِلنا بلروَابَهه (َرَدةٌ) مِنْ صد دق الْعوِدَينِ فى الْجمْله وَ عَدَم ظُهُورٍ 
تأر اله زاك مع كن ل النخير زا د عَنْ الْحَقَ وَ اْحْوُوج عَنْ الْمنْصُوص الْمُحَالِفٍ ِلََصْلِء فَإنْ مرحنا الْحكم وَكابُوا َكانه 
َبقَ اح قات ثلْتٌ المع و اذك 5 جع ثُلْتَ الثّمَن إِلَى آخر مَا ذْكرَ وَيُحْتَمَلُ بَقَاُ انير وَعَدَمُ قَوَاتِ شَيْءٍء َوَاءٌ حكفنًا بض حَانٍ 
لآب أ لَه لِيمَاِ مَل التَخمير الرَائِد عَنْ الْحق. 


2 


(وَ كذًا لو كانَ الْمَيمٌ غَيِرَ عَبِدٍ كأمَِ). 


قَدَهَمَ ليه أمتهن أو إمَاءَ وَ قَطْعْ فى الدّرُوس بِتُبِوتٍ الْيحكم مناه (بَلْ) فى انْيتيحاب الْحكم (فِى أىّ عَئْن كَانَتُ) كُتَوْبٍ وَ كتاب» إذَا 
دَهَعَ ليه من 


انين أ أَكتْر التَرَدْد مِنْ الْمْشَارَكهِ فِيمَا طَنَّ كَوْنَه عِلَه الحكم و بُطَلَانَ الْقياس. 


اذى يبغ اله 4 هنا عدم الال يتحاب؛ أن قبامٌ مخض خض ا ا تقُولَ بهو لو هلك أَحدُ الَْبِدينِ فى اليبحاب الْححكم الْوَجْهَانهمِنْ 
أنَّتَنرِيلَ الْإوَاقٍ مَنِْلَة الَلَسٍ مَفْمضِى ١ل‏ محكم مع التَذفِ بطريقٍ َوْلَى و من جه بتْجيز لِْيضٍ مِنْ غَِررَداءِ لعو لتر 
ِِلَافٍ الباق وَ اْقوَى عَدَمُ الاق هَذًا كله عَلَى تَقدِير الَْمَلٍ بالروَايه نَظًا إلَى انْجبار ضَعْفِهَا بِمَا رَعَمُوهُ م ول النو 


للق انا م م الشْهْره و فى ذلك وَ إِنّمَا حكم التَّوِحٌ ِهذه وَ نَطائِِهَا عَلَى فَاءِ عَِدَيِهِ وَ الشْهْرَهُ > 2 يِنَ أَنْماعِهِ حََاصَّهٌ كما أَضَّوْنًا إلَيْهِ فى 
غيرها. 
وَالذى تتاست الأضل أن 


إن ار الباق نحص رَ > حَفَهُ فيه وَبَنَى ضَ مَانَ الآبق عَلَى مَا سَمَقَ وَ لا قوق حِيئَّئذٍ بَئِنَ الْعَبِدَيْن وَ غَيْرهِمَا مِنْ الزَّائِدٍ وَ الْمُخَالِف وَ 


الْعَبدَيْن إِنْ كانًا مُطَابمَئِن للمَبيع تَخَيْرَ بينَ تيار الْآبتٍ و الَْاقَى» فَإِنْ اخَْارَ الْآبقَ رَدّ الْمَوْجُودَ وَ لَا شَيْءَ 


ا 
الفضل الرَابعُ: فى بَنْع الثمار 
المدخل 


الفضل الرَّابعُ: فى بَئِع الثمار 


و يجوز يي الثَمَرَِ قَبلَ ظَهُورِهَا) وَهُوَ 0ك جود وَ إِنْ كانَث فى طلع؛ أو بكمام (عَامَا وَاحدً. 


- 
ع 


الي م لكر وا فى لكك أ ال و ل م إليهًا 


اعم لام لا هو 


ب عن أ عبد الل له الم الال على الاوك يشو ين وو إن لع عت ثبت الإجماع على جلاف. 


را د ساسا إِجْمَاعَاء (وَ فى جَوَازهٍ 


به َعْدَ الظَهُورِ) مِنْ غَِرِ ضَمِيِمَهِ وَ لَا زِيَادَءِ عَنْ عَامِ وَ لا مَعَ الأَصْلٍ وَ لا , مط القطع (خِلَافٌ أقرَبُْ الكرَاهة»» جما ب ين الَخَار. 


َه 


بخؤرل ما دل نه عَلَى النَِي عَلَى الكراهه وَالْمَْلْ الحو لكر الْمثع. (وََرُولَ) الكرَامَه (بالضَّمِيمَه) إِلَى ما مايص 
أذ قرط الْقَطع) وَإِنْ لَْ يفط بعد ذلك مع تَرَاضِيهمَا عليه (أ بتع ١‏ تع الْأصُولِ) و مُوَ فى مغتى الفبييية او الشلاح) 


و 


توغ ليع مُطْلضّاك أؤ مِنْ غير كرَاهه وَ هو (اخيرَارٌالَْر) بسالْمََناءِ مِنْ فَوْقَ مَعتِ ارا فى ؟ مَرَهِ النَخلىِء با تدا غتار ما يَكُول إِلَيه (أؤ 
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ل الكَافٍ بقع أكئه مه بقَدْح الْهَمْرّه و 
كشر الْكافٍ و قتْح اليم ل مُشَدَّدَهٌ وَهِى عِطَاءٌ الَّمَرَهِ وَ الور كَالدكَانِ وَ كَذًَا لَوْ كانت فى كِمَامَيئِن ين كَالْجَوْزِ وَ الوذ وَ هذا هُوَ الظهُورٌ 


الْمُجَوّرْ بيع أَنِضًا. 


قت 
ع 9 


نما يَخْتلِتُ بدُوٌ الصّلاح وَ الظَهُورٍ فى النَخْل وَ يَظْهَرُ فى خَيِرهَا ِنْدَ حَغْلِهِ ته ْرَ الزَّهْر بَعْدَ لاد نُعقَاد أؤ ناو امار لرنهة 
َو الحا وَ طِيب الَْكْلٍ فى ميل الفاحء أو النضْح فى مثل البطيخ أ اه طم بض فى يفل ل عت 


1 
اه 


فى الْمَبشُوط. (وَيَجوزُ بيع الْخْضَر بَغْدَ الْعِقَادِهَا وَ إِنْ لَمْ يناه عِظَمُهَا (لْقَطهَ وَ وَ لقَطاتِ مك انارق ادي( كا 0 
ا و الظَاِرَءِ و ما يَتتدَهُ فى تأسكك اله وَفِى غَيرِو1) مع ض بط النِينَ؛ أن لاد مثا ع البق إلى الوم حا 


كانت الْمتجدة ده مِنْ جنس الَْارِجَد أمْ غَثرِه. 


نا 


غم 


(ويَدْجِعُ فِى اللقَطَهِ إِلَى الْعْوْفٍ) قَمَا دَلَ عَلَى صَلَاحيْتِهِ لْقَطع بُقْطَعٌ وَمَادَلَ عَلَى 


عدي اصرف أو ضَّكك فيه لَا 0 ار ا جو مه َلَى ملك مَالكهِ وَعَدَم 0 
ع القع (فَلَوْ امْمَرَجتْ الثَايهَهُ) ارك لفأخير العف َرِى قَطعَهَا نى أَوَائه 7 َخيِرَ الْمَشْتَرى يَئْن نَ الخ وَ الشّركو)» للتَعَيْبِ ل 
بالشركه وَلتَعَذّر تيم المبيع مُنْعَرِدَاء فَِنْ اخَْارَ الشّركه فَطريقٌ لتَخلُص بالصُلح (وَ لَوْ اخمَارَ الْإمْضَاءَ هَل ايع الفح عيب 


ركه نَطَوُ أقْربهُ َلك إذَا لَمْ يكن تَأَخّرَ الْقَطعٌْ بسيبه) بِأَنْ يَكونَ قد مت ع الْمَشْتَرَىَ مِنْهُ. 


(و حِيتَِ) أئ جين إذْ كود الْخبار بانع (لَ كان الاتاط بيط الْمُْترى مع تفكينٍ الباع و قب الْمَشترِى أفكنّ عَدَمُ اليا 
ِلْمشْترِى)» بن لتيب جاه مِنْ قبلهِ يون َرَكَه عليه ا علَى الْبانع كما لَوْ حَصَلّ مَجموع الََفٍ مِنْ قبلدء (5 لَو قِيلَ: أن الاختلَاط 
إِنْ كانَ قَبِلَ الْمَبِض تَخَيّرَ الْمُشْترى) مُطَلْفَء ؛ لخصولٍ النَقْص مَضْمُوئًا عَلَى الْبائع كُمَا يَضْمَنٌ الْجَمْلَهَ كذّلِك. 


١و‏ ِنْ كان بده ا يار لع جما)» لافار الع باْمَض و بَرَِ البائع مِْ دَوَكه ب كاه الاو د لقره ل لاكرني 
الدّرُوسٍ غَيرَ جَازمَا بهو هو حسَنْ إن ل يكن الِاخيَاط َب اقيض بتفْريط الْمَْرِى ىوَ! فَعَدَ دَمٌ الَِْار لَهُ أَحْسَنٌ؛ لأنَّ اليب مِنْ 
جهته فنا يَكونٌ مَضْمُوئًا عَلَى الْبائع. 


لم ا لل 
(وَ كذَا يَجُورُ َي ما يُخْرَط) أضل الْحََوْطٍ أن عرض بالود عَلَى أغلى الْمَضْديب ثم بمِوُهَا عَلَيهِ إلى أشهله 14 عَنه الْوَرَق و من 
الْمََل السَائِد '" 


دُونَهُ خَوْط الْقََادٍ "و الْمَرَادُ هُمَا مرا يُقْصَكُ مِنْ تَمَرَتِه وَرَقَهُ (كالْحنَاءِ و النُوتِ) بالنَاءيْنِ الْمََنَانن مِنْ قَؤْقَ (خِرْطَةٌ وَ خِرْطَاتٌ وَ مَا 
بج كلرطبه) بقح الَو سُكُونٍ الطَاءِ وى الِْصَّه وَالقَضْبُ؛ 3 البلُ) كالتتاح (جرة وات وََ دحل اتّمره) تغد هويا 
(فى بنع الَْصُولِ) مَل وَ لَا غير مِنْ الْعقُوِ (إلَا فى) مره (النّحْلٍ) فَإِنّهَا مدل فى تنه حاص (, بط َم اليو وَل أل 
الَحْلٍ بير الميع يع فَكمَيروِ) مِنْ الشّجَر. (وَيَكُوزٌ دجاه ثْمَرَهِ شَجَرَ مُعَيِنَه ف أو مَجوَات) تكب (وَخَزء تقاع) > الضف :و الثلثة 
(وأَرْطالٍ مغلم وَفِى هَذَيْنِ) لين وَ هما انع اه الماع وَالرطالٍ الْمَلُومه (يش مط من اليا وَ هو الْمَستثى (بحسَابه) 
أَىْ نشبته إِلَى الْأَصْلٍ (لَوْ حَاسَتْ اللَمرَه) بر الله تعالَى. 


0 


ل ل ِنْ الْمبيع شَئْم لاميياز > حقى 
شايع فى الجمِيع 5 يَوَرّعٌ النَاقِصٌ عَلَيِهِمَا إِذَا كانَ التَلَفْ بير تَفْرِيطٍ. 


(بِِلَافٍ الْمُعيْن) كالشَجَرَه وَالشَّقدًا 0 
كل وَاحِدٍ مِنْهُمَا عَنْ صَاحِبِهء بِخلافٍ الول 
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رام اه 
ور ظ و 


قَالَ الْمْص مْتْ رَحِمَهُ اللّهُ فى الدَّرُوس: و قد يُّْهَمُ ِنْ هذا الؤزيع تيل شدوَاءِ صَاع مِنْ الصبره عَلَى الْإِشَاعَهِ وَ قَدَ تَقَدّمَ مَا بُرَجَحَ 


عَدَمَهُ قَفِيهِ سُوَالَ الوق 
وَطَرِيق تَوزِيع النَقْصِ عَلَى الحِصّهِ الْمُشَّاعهِ : جَعَلَ الذَّاحِتٍ عَلَيهمَا وَ الْبَاقِى لَهُمَا عَلَى نِشه الْجَرْءِ. 


- 
م 


0 فى الْأرطَالِ الْمغلُومه قَيعتبر الْجمله بالنَحْمِين و تست إليها الممكقتى» : تم يَنْظَرُ الذَاحِب قيشقط مِنْهُ تلك النّسْه. 
مَسَائْل (الأولّى - لَا يَجُورْ بَِعُ الم 
مَسَائْل (الْأُولَى - لَا يَجُوزٌ بيع الثَمَرَهِ بجِنْسِهَا) 


أ لوعي لاص كَالْعِنْبِ بعتب َ اليب وَ الطب بالطب وَ الَمْر (عَلَى أَصُولِهَا) أما بَعْدَ جَمْعِهًا فِصَحٌ مَمْ النَسَاوى (تخنا 
كانّ) الْمَبيٌ ده 0 غَتْرَهُ) من الثَمَار 


إِجْمَاعًا فى الأول وَ عَلَى الْمَشْهُورٍ فى الثَانِىء تَعَدَيَه لِلِْله الْمَنْصُوصَه فى الْمَنْع مِنْ بع الوطب بِالثَّمْر وَ هى تُقْصَائَه عِنْدَ الْجَمَافٍ إِنْ 
بيعت بابس و تَطرَّقَ احْتِمَال الزَّيَادٍ فى كل مِنْ الْعِوَضَيْنٍ الرَبَويينِ 


وََا قَوْقَ فى الْمنع بَِنَ كوْنٍ امن مِنّْهَاوَمِنْ غَِرِهَا وَ إِنْ كان الوَلُ أَظْهَرَ مَنما. 
١و‏ يت بى فى النخل ماه و جى مفاعلة من الزن و هو الدع و من الربَاتُ ميث ميِتْ بذّلِك لِائَِا عَلَى الَحْمِينِ الْمُفْعَضى لِلَْبنِ 
يِه الْمَغْبِونَ دَفعهُ وَ لابن لاق قيَدَافَانِ و - ا ل و ا ل ا 
الوّحْمَن بْنِ أبى عَدِدِ الله عَنْ الصَادِقٍ عَلتِهِ الصَلَامُ: وَ ألْحي بواغيز غَرُهُ لم ا ذَكرْنَاه وَفِى إِلْحاقٍ الْوابس وَجْهٌ وَ الطب نْطَرٌ (وَ لا 
لشثبل بحب بل أن ره من شه وى متاقة) تأحودة بن لعفل جنع حفله و جى الشاعة الى رع ميث بيك 
نعلا برع فى حَفَلَِ و حَرَج باشل تيغة كَبِلَ هو الْحبْ فَإنّهُ جار أنه حيئدن + وموم (إِلا الحرِيّة) ردًا اشريثناة مِنْ تَحْرِيم 
يع ابت وَ اماد بها النخْلُتَكُونٌ فى دار الْإَْانء أو كاه فشر ا َو مهمه أ مس مُسْتَعِيرهُمَا وُطَبَهَا (بحَوْصِهًا 
موا مِنْ غيِرهَا) مُقَدرَا مَوْصُوقًا حال وَ إن لم ُفمِض فِى الْمججلس» و أودلكة فيه اوه شق و لَا يَجُوزُ تمر مِنّْها لتنا جد الْعوَضًا 
ار مطائة ره جد يها نى ااي ب ني املق ع لوث بل ذا عة أو ص لع تشاع ف الشعوة 
0 ال يتَعَيَدُ ِقَيُودِهًا. 


انها 


2( سَوَاءٌ امل 


و عدو 


قَضِلهُ أَمْ لَه ارا سارك أده خلَافًا لِلصَدُوقٍ عَيِتٌ شَرَط كَوْئهُ م مله أؤ الْمَصْلَ (وَحصِيدًا) أئْ 


نْ لَمْ يَعْلَمْ مِقَدَارَ مرا فيه؛ نه حيكيسن ء غَيرُ مكيل وَ لا مَوزُونِ بَلَ يَكفى فى مَعرقته المخافيكة (وَقَصينًا) أى مَقطوعًا 
بالغووة بان د ترط قطن كل أن نقمة فل الذرات ف ااباعة كذيك وعت عَلَى الْمُشْترى قَضْلَهُ بسب الشَّوْطٍ. 


بح 
.وه 
)مك 


مَخصودًا وَ 


م0 


هلو لم قله المُشترى يلايع قط له) و تَفِْيعُ لاه حِيَذٍ ظَالِم وَ لا حَقّ لِعِرْقٍ ظَالِم» (وَلَهُ الْمَطَالبَهُ بأخْرَهِ أذضه) عَنْ 
لع لل في يا 3 كان قضه يِه مع الاق تقد الدع الى شونا فك له فيه ع اشفيين و لو كان شَْرَاؤَةُ قَبْلَ أَوَانِ قَضِلِهِ 


وَحَبَ عَلّى الْبائع الصَيرُ إِلَى وان“ مع الْإطلَاقٍ كما لَوْ بَاعَ الثّمرَه وَ الزَّرْحَ لِلصَادٍ. 
َمُفْمضَى الْإِطلَاقٍ وَاُ َولَى البانع قط قَطعَهُ م مع اميتاع اْمَشْتَرِى من وَإِنْ قَدَرَ عا التحاكم وَ كذًا أَطْلَق جَمَاعَُ. 


الى تَوقفهُ عََى إِذْنِهِ حت عَيِتٌ يَمْتَعٌ الْمَشْترِى مع إمكانه فَإِنْ تع وخاز لَهُ حي مره القطعء دَفًا لِلضَرَرِ الْمَنفيَ و 00 


- 
2 

ع م 
و نا 


الْمَطَالبَهُ جره الَوْض عَنْ من الْعُدوَانِ و ش الْأَرْض إِنْ نَقَصَتْ سبي ذا كانَ التَخيرُ بعر رضَاه. 


- 
ع 


(الَائَهُ - يَجُورُ أنْ يَتقيَلَ أَحَدٌ الشّريكين بحِضَّهِ صَاحِبِهِ مَنْ الثَمَرَو) 


بحَرْصٍ مَعْلُوم وَ إِنْ كانَ مناه (وَ ا يَكونٌ) ذَلِك (يَيعًا) وَ مِنْ كم آ: َشْتَرطْ فيه شّرُوطٌ الْبتع» بَلَّ مُعَامَلهُ مُسْتَقِلهَ وَ فى الدّرُوس أنه 
َع مِنْ الصُلّح؛ ا ل 


56 
عَهِ أن 


2 


الصّيعَة بلفْظٍ الُْمَالَهِ وَطَامِرٌُ الأخبار تَأدّيهِ بمَا دَلَ عَلَى مَا اتَمَهَا عَلَِهِ وَ يلك الْمتَمَبلُ 


ََرَمُْ لو ص و أما الحكم بأنَّ قَوَاَُ مشروط بالصََامه فوجْههُ غير َاضح و النّصّ حَالٍ عله و موجه بأنّ ابل لَمَاوَضى بِحِصّهٍ 
ينو فى اين م از مث الفُريكد» فب أن الوص عي لازم كول هاو إن جا ليك فَلَا لقَذر لبهم مركا لان يرن 
عَلَى الِْضَاعَِ كترا تَقَدَّمَ وَلَو كان الّْصَانَ لا باه بل لِحللٍ فى اتوص لم مث بَنْقَصُ شَيْءٌ» كما لا يَنْقَصُ لَوْ كان بِتَفْرِيط الْمَتَمبّلٍ وَ 
بَعْضٌ الْأَصْحَابٍ سَدَّ بَابَ هذَه القغامله لمكالفتها ا السَّدْعِيّه. 


آلا 


َالْحَقُ أَنَّ أَصْلّهَا تَابتٌ وَ لرُومَهَا 2 مُقْتَضَى الْعَقْدِ وَ بَاقى فُرُوعِهًا لَا دَلِيلَ عَلَيِه. 
(الرَاِعَهُ - يجُورٌ الأكل مِمًا يمو به 
مَْ ثْمَرِ النَحْلٍ وَ الفوّاكهِ وَ الزَّرْع» بشَوْطٍ عَدَّمِ الْمَصْدٍ. 


وَعَرِدَّمِ | الْإِفُسَاد) أَمَا أضل الْجوَاٍ عي الث ؤكاك لفن أبى عُمَيِرٍ مسرا عَنْ الصَّاقٍ عل الم وَ رَوَاُ عَهدَهُ وَ أَمّا اشْيرا 


ً 
- -ه - 


د كَلِدََالَهِ ظاهر الْمَرُور عليه ه وَ الْمرَادُ كؤنٌ الطريق كَريهٌ مِْهَا بحَيِتٌ يَصْد دُقُ الْمَرُورُ عَليهَا عرفا ا أَنْ ييكون طَرِيقهُ عا 
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١ 
00 
ما م‎ 


وََمَا الوط الكَانى كَرَوَاهٌ عَددُ الله بن بَِكَانِ عَنْ الصّادِقٍ عَليِِ المَلَام قَالَ يأكَلُ مِنْها ا 


فوا ايا بذ م لإضة غناو بين ذلك بكر انمره وَ امار وَ لهم وَ زَادَ بض هع عَردَمَ عِلْم الْكرَاهَه وَل 


3 


(وَ لا يَجُورٌ أنْ يَحْمِلٌ) مَعَهُ شَّينًا مِنّْهَا وَ إِنْ قَلَّ لِلنَهَى عَنْهُ ص رحا فى الْأخبار وَ مِثْلهُ أنْ يُطعِمَ أضد حَابَهُ وُقُوقًا فِيمَا حَالَفَ الْأَصْولَ 
عَلى مَوْضِع الرَحْصَه وَ هُوَ أكلهُ بالشؤطٍ. 


(وَتَوْكةٌ بالكليّه أؤلى»» للخلافٍ فيه وَ لِمَا رُوىَ أَيْضًا مِنْ المَنْع مِنْه 


مع اتِضَادِهِ نص الْكتَابٍ الدَالَ عَلَى النَفِي ِ عَنْ أكل أ: وَالٍ اناس بالْاطِلٍ وَ بِعَيِرتَرَاضٍ و لبح الَوْفٍ فى مال الْغَِرِوَ با شعال 
أَخْبَار النَهُى عَلَى الْحَظْر وَ هُوَ مُقَدمعَلَى مَا تَضَمُن الْإبَاحَهِ وَ الوّخْصَهِ وَ لِمنْع كثير مِن الْعَمَل يحبر الْوَاجِدِ فيا وَاقَقَ الْأَصْلَّ فَكئِفَ 
فا حالفة. 


الْفَضْلُ الْخَامِسُ - فى الصَرْفٍ وَ هو يَنِعُ الْنمان 


المدخل 


أ 


فم الذكت و الفضة (بمِْلِهًا وَ يُشْكَرَط فيه) زرَادةٌ عَلَى غَثْرِهِ ٠‏ قاد 00 (القُهَابْض : فى الْمجِس) الَذِى لتر 
ام طِحَابَهُمَا) فى المي عُْهًا وَإِنْ رق (إلَى) جين (القض) 3 + 0 لاط يِحابُ يعدم ياد الْمَسَاقَهِ الى بَنهُمَا عَّْهَا وَقْتّ 
افيه كَل زات وَ َو وه بطل (أَو ضَاة) ل رضًا اريم الف مو المفترى: ادل علنه آخِرٌ الْمشأله (بما فى ذِمّتِه) أَىْ 
مه الْمدَيُونٍ الى هُوَ الْهَائِعٌ (قَبِضَّ ا) أَئ مَقْبُوفٌ ا أَقَامَ الْمَضْر دَرَ مَقََ الْمَفْعُولٍ (يوَكَالَته) إِيَاهُ (فى الْقبض)» لِمَا فى ذئته وَ ذلك 
(فيمَا إِذَا اشْتَرَى) مَنْ لَهُ فى ذِمّتِهِ نَقَذّ (بمَا فى ذَمَّتِهِ) مِنْ التَقَد (نَقَدَا آخَرَ)» فَإِنَ ذلك يَصِيرٌ بمَثْْلَه المفتوض: 


مِنَالهُ: أن يَكون لِرَيِدٍ فى ذِمَّهِ عَمْرو دِينَارٌ فَيَشتَرى رَيْدّ مِنْ عَمْرو بِالدَيئار عَشَرَهَ دَرَاهِمَ فى ذِمّتِهِ وَِيُوَكلهُ فى قَبْضِهًا فى الذْمَّهِ بِمَعْنّى 
رضَاهٌ بكؤْنها فى ذِمّتِه فَإنَ الْبيعَ وَ الْمَِضَ ص حِيحَان؛ لِأنَّ مَا فى الذَمّهِ بِمَتِْلَهِ الْمَفيُوض يِب مَنْ هُوَ فى مت فَإذَا جَعَلَهُ وكيا فى 
عض صَارَ كأنهُ قيض لِمَا فى ذم َصَدَق التَقَابْص قبل التَمرقِ. 


- 


وَالْأَصْمِلُ فى رده الْمَسأَلَهِ مرا رُوىَ فِيمَنْ قَالَ لِمَنْ فى ذْمتِهِ دَرَاهِمُ: حَوّلَهَا لَهَا إِلَى دَنَانِينَ أَنَّ ذَلِك يَصِدَحٌ وَ إِنْ لَمْ يَتَقَابِضَاء مُعَللا بن 
النّْدَيْنِ مِنْ وَاحِدِ وَ الْمُصَنّتُ رَحِمَهُ الله عَدَلَ عَنْ طَاهِر الروَائهِ إَِى السَّرَاءِ بَدَ بَدَلِ التخويل وَ التّؤْكيل 


صَرِبكا فى الْمَبض و الرّّا فيه بكؤنه فى ذِمّهِ الكيل الْقَاببضء لإختواج الرُوَادَه إِلَى تَكلْفٍ إِرَادَءِ هذَه الشّرُوطٍ بتجغل الْأَمر 
بالتخويل تَؤْكيلًا فى > تايارم توَقَفَ المي عَلَِه مجر التؤكيلٍ فى الْبئع» نطنا إلى 


3 


أن التوكيل فى سَيْءِ إِذْنْ فى لَوَازِعِهِ الى يو قف 


وَلَمَا كان ذَلِكك أمْرًا حَفِيًا عَدَلَ الْمُصَئْفْ رَحِمَهُ الله إلَى التَضْريح بالشْرُوطٍ. 


(وَ َو بض الْبغضّ) حاص َل الوق (صَح فيه) أ فى ذَلِكك البغض الْمَفئُوض و بِطلَ فى الباقى (وَتَتِرَا) ما فى جار ما صَحّ 
فيه وَ فَُِ لِتبعُض الصَفْمَهِ (إذَا َم يكن من أ هما تفرطٌ) فى تحبر القِيضِ و لَو كان تَأخيز َه بتَفْريطِهمَا فَلَا خِيَارَ اول 
لقص أَح دما به سمط خِيارَهء دُونَ الْآحَرِء (وَ لَا بْدّ مِنْ قَنبض الْوَكيل) فى الْقبض عَنْهُمَاء أو عَنْ أَحَدِهِمَا (فى مجلس الْعَفْدِ قَِلَ 
تَقَوّقٍ الْمُتَعَاقِدَيْنَ). 

ََا اعبار يتَمَوّقٍ الْوكيل وَأَحَدِهِمَاء أو هُمَاء أؤ الْوَكيلين وَ فى كم مجلس الْعَقْدِ ما تَقَدَّم فَكانَ يُغْنِى قوله: 

َبِلَ تَقَوّقٍ الْمُتَعَاقِدَيْن عَنْهّ لِشُمُولٍ النَانِىء لِمَا فى كم الْمَجْلِس هَذَا إِذّا كانَ وَكيلًا فى الْقَيضء دُونَ الصّدْفِ. 

(وَ لَوْ كانَ وكيا فى الصَّوْفٍ) سَوَاءٌ كانَ مع ذلك وَكيلًا فى الْمبض. أَم لَا (َالْمَعتبر مُفَارَقتهُ) ِمَنْ وَقعَ الْعَقْدُ مَعَهُ دُونَ الْمَالِكِ. 
وَالضَابطٌ أنَّ الْمُغْتبَرَ التَقَائْض قَبِلَ تَمَدّق الْمتَعَاقَِدَيْنء سَوَاءٌ كانًا مَالِكين» َم وكلدة زو لا وز التقاضل فى الجتسق| الزن 1 


حِيئَئِذٍ يَجْمَعٌ كع الرّبا وَ الصَّرِفٍ فَيعتَرٌ فيه التََائْضُ فى الْمَجيلس نَطَرَا إلى الصَّدْفٍ وَ عَدَمُ التَعَاضْل نَطَرًا إِلَى الرَه صََاءٌ َه فى 
الوه وَالوَدَاءَءِ وَ الصَّفَه أَمْ اخْتَلَفاه بل و إن كان الخد قكا مكسوة 1 اود ا يدك اوقد 


الْجَؤْهَر. 


(وَثْرَابُ مَعِْدِنٍ أع دِهِمًا يُبَاعٌ بِالْآخَرء أؤ بجِنّس غَثِرِهِمَا) لا جنات لوال ووه ايقن الجر ككل لجار لع 
ِيَادَةٌ النّمَنِ عَمَا ذ فى الْثرَابٍ مِنْ جِنْسِهِ ل يَصِيَ هُنَاوَ إِنْ صَحّ فى الْمَغْقُوش بِغَيِرو؛ أن الوا لا قم لَهُ ليضلح ذ فى مُقَابَلَهِ الزَّائْدِ. 


و 


(وثوابَاضِ]) إذَا عا أذ رد هما ما (ياعَانٍبهم) فص ِفْ كل إلى مُحَاِه و يجو زُبِعُهُمَا َع دِهما مَعَ زِيَاه النّمَنِ عَلَى 
مُجَانِسِهِ بمَا يَصْلّحُ عِوَضًا فى مُقَابل الْآحَرِ و أَولَى مِنْهُمَا بَتعُهُمَا بعيرِجِمَا. 


(وَ لا عثرة بالْييدير مَنْ الذَّهَبِ فِى الْنّحاس) بِذَ ِضَمْ الونء (وَ الْيدير مَنْ الْفِضَّهِ فى الرّصّاص) فج الراءء نا ينع مِنْ صدحَحه ابيع 
َلك الجنس) و إن م بعلم هاده لمن عن َلك الييدير و َم فض فى اميلس ما بمساويه ّهُ غط جل و َب حي فود 
بالمد ع و مِنْلهُ المَنْقُوسٌ مِنْهُمَا على السُغُوفٍ و الْجَدْرَانٍ بدت لَا يَْضل مِنهُ شَئء يعد به عَلَى تَقْدِير تَرْعِه. 


وَلَا َوقَ فى الْمنْ مِنْ الزَيَادهِ فى أحد الْمَتَجَانِسَين بَينَ الْعهِتِهِ وَ حي الزَّيَادَهُ فى الْوَرْنِ وَ الْحَكمِيهِ كما لَوْ بيع الْمُتسَاوِيَانِ وَ شط مَمْ 
أعذهفا شوطا و إن كان ضف 


(وَ قبل: يجوز اشْتِرَاط صديَاعَهِ خانم فى 0 هم بدزهم؛ 0 الصّبَاح الْكتَانقُ رَحِمَهُ الله عَنْ الصّادِقٍ عليه 


السّلَامُ قال: 
سَألْتهِ ع عَنْ الرَجلٍ يَقُول للصَائغ: صُعْ ِى هَذَا الْحَاتَم و 
قَالَ عَلَيِهِ العلَامُ "لا بَأْسَ " 


رهد 


وَاحَلْهُوا فى تيل الروَاَهِ فَقِيلَ: إن كمي مد د تَنتَى مِنْ الزَّيَادَهِ الْممْنُوعَه فَيجُورْ بَيْعٌ دِرْهَم بِيدِرْهم مَعْ شَوْطٍ ص صِدَيَاعَهِ الْحَاتم ونا 
هذى إِلَى عَيره افِصَارًا فيما حال الل عَلَى مؤضع النَصّ و موَالْقوْلُ اذى حك الْمصَئْتُ رمه الَو 


قبل يَتَعَدَّى إلى كل شَرْطِ لِعَدّم الْفْقٍِ وَ قيل: إلى كل شَرْطٍ حكمىٌ. 
وَالَهوَالُ كلها صَعِيفَة؛ لأنّبِناهَهَا عَلَى دَلَالَهِ الرّوَايَهِ عَلَى علَى أَضْلٍ الحكم. 
(وَ هِى غَيِرُ صَرِيِحَهِ فِى الْمطلوب»؛ لِأنَّهَا تَصَمْنَتْ إِبدَالَ دِرْهَم طَارَّحِ بِدِرْهم عَلَهِ مَع شَرْطٍ الصَّيَاعَهِ مِنْ انب الَْلهِ 


وَقَذ كر أل لل أن الطَارَج هو الْحالِصٌ وَالْملَ غير و ُو مهمو و حِئَِذِ اياده اتبيه وى الصَماعهُ فى مَك لض 
َ هذا لا ماع مِنّهُ مُطلقَا وَ َلَى هذا يَصِحٌ ال حكمْ و يتَعدّىء لا فى مطْقٍ دهم كما ذَكَرُوه و تَقْهُعَنُْْ ال خف رَحِمَهُ اله (مع 
مُحَالََتَهًا) ا لان ابه (َِصْلِ) لَو حملت عَلَى الْإِطلَاقٍ كما ذَكرُوة؛ أن الأَصْلٌ الْمُطردَ عَدَّمُ م جَوَازْ الزّيَادَِ مِنْ َيل د الْجَانيئن حَكَمِية 
كانت أم َي قا يجوز ايناد فيما تالت الَْصْلَ إِلَى عرد الاب تع أن فى ريه م لا يع حال (وَالوَئِى المفوعة ةا 
النَْدَيْن إِذَا ببعث بهم ]) مرا (جارّ) مُطَلفَاه (وَ إِنْ يبعت بِأَعِ دِهِمَا) حاص (أْرِطَتٌ زيَادئُ عَلَّى جنْس)» لَكونٌ الرّيَادهُ فى مُقَابَله 
لجنس الْآحَرء بحت تضلخ تنا لَه وَإنْ كَل وَلَا فق فى الْححالينٍ بين الم بقَدرِ كل واد مِنْهمَاوَ عَدَعِِوََابينَ إفكانٍ تَخلِيصٍ 
أَحَدِهِمًا عَنْ الْآحَرِ و عَدَمِهِ وَلَا بن بها بالكل مما فيهَا من النقدَيْن وَ الأكثر. 


2 


(وَيَكَفِى عَلبَُ الّنّ) فى زياد لمن عَلَى مُحانِسِهِ من الْؤهَرٍ لعش العم الَْقيي بقَدْرِه غَلئَا وم مَشْقَهِ مَشَقَهِ النَخلِيص الْمُوجب لَهُ له 


وَفِى الدّوُوس أَتبرَ المَطمْ ياه امن وَ هُوَ أَجْوةُ. (وَحليهُ الشَفٍ و الْموكب يخ عكر فيا الع إنْ أريك بتعا أ الْحليه (بجنيةها) 
وَالْموَاد ” بع الْحليهِ وَالْمُحَلّىء لَكن لَمَا كانَ الْعَرَضُ الكلض وخ اليناف القتريق نض البسلة 3 


تبر مع يعوا بجنت با زِيَادةُ النّمَن عَلَتَِاه لتكونَ الزيَادَهُ فى مُقَابَلُهِ المَيِفٍ وَ الْمؤكب إِنْ ضَمَهُمَا إِلَبِهَا (فَإنْ تَعَدْرَ) الْعِلْمُ (كفّى 
العلكٌ'الكالك بزغاذه التمن عليه 
وَالََجوَدُ اغتبار القَطع» وثَانا روس و ظَاهِر الكت فَإنْ تعَذَرَ بيعت بعَِرٍ جثية به بل ل يجوز بَِعُهَا بَِئر الْجنْس مُطَلْهًا كمَيِرهَا وَ نما 


3 


ا م أن ْ النُضفٌّ عَقِيقَة فى دَلكك» ( إن أن براك 
ِ َنْصَرِفُ الْإطلاق ليه (أو نُطهًا) بأَنْ ؛ يُصَرَّحَ بِإِرَادَهِ الصّحِبح وَ إِنْ لَمْ يَكنْ 


لْإِطْلَاقَ تشمو عليه وص رفُ ليهو على باه ينضفٍ ديار 6ح 7 كير ين أن يفظية شقن ويكازفن و تصيد شريكا فنهما 
00 


2 


الك ع 00 الاشَيبَاه ا ديا 


ل 59 


#2 


ِضفٌ (صجيع عرفا أذ يكزة فاك نف وو يت 


الْهَاءِ ء جَمْيع 5 0050 ابا 0 اعتمافهها يوعذا و بكيرهها 5 هما ام لل كاده الثمن التّمَن 
مجَانِسِهِ و مع انراد بكر جنْسِه. 


(وَيَحِب) عَلَّى الصَّائِعْ (الصَّدَقَهُ به مَعَ جَهْل أَربَابه) بكل وَجْهِ. 


وَلوْ عَلِمَهُْ فى مَخصُورِينَ وَحَبَ التَخْلصٌ مِنْهُمْ وَ لؤ بالصامح مَمْ جَهِْلٍ حو عق كل وَاحِدٍ بحُصُوصِهِ و يَتَحَيرُ م الْجَهلٍ بن الصَدَّقَهِ 


بعئنه و قرمته. 


6 ممالا هه ساسا 
- 


(وَ الُبُ الضّمَانُ َو ظهَرُوا وََمْ يَوضَا يها أى بالصَدَقَِ لعمُوم | اله ا الدَالهِ عَلّى ضَّمَانِ مَا أَحَََّتْ اليد خَرَجَ مِنْهُ مَا إذَا رَصْواء 


أو اشم عت الاشتباةُ َيَتِقَى الْبَافَى. 


وَوَجْهُ اَْدَم إذْنُ الشَّارِع لَه فى الصَّدَقَه فنا يُتَعقَبُ َ تعَقَّبُ الصَّمَانُ وَ مَصْرِفٌ هَذِهٍ الصَدَقَهِ لْفقَرَاهُ الما نُ وَ يَلْحَقُ بها ما 


شَابَهَهَا مِنْ الصَّنَائْع الْمُوحبِهِ لِتَحَلِفٍ أثَّرِ الْمَالِ كَالْحِدَادَهِ و الطخن وَ الْحْيَاطَهِ وَ الْحْبَارٌه. 


م 


2ه 253 2 حمق عند الْفَرَاع مِنْ 
عَمَلٍ كُلَّ وَاحِدِء فََوْ أَخرَ حنّى صَارَ مهولا َنِم بالَأخِير وَ لَمَهُ حك مَا سَبقَ 


(خاتمة - الدَّرَاهِمُ والداقة رُ يتَعَيَنَانِ بالتَغِيين) عِنْدَنا 


(فى الصَرفٍ و غَِر)» لِمُوم ِل ادال على لين و الْوََِ بالْعَضد وَ لقم الْمُْتَِِى فى خَثرَِا (فَلَوْ ظَهَرَ عَِِبٌ فى الْمعينِ) نَمَن 
كات» أم مما( غير جنْيه) بن هرت الدَّرَاهمْ نتحاساء أذ وَصَاصًا (بطَلَ) ابيع (فيه)؛ لِأنّ ماوق علي اعفد عب مَقْصودٍ الشَّا 
و الْعَفك تَابعٌ كك (قإِنْ كان إزَائِ مَُجَانْسَة بطل المي من مله إِنْ ظَهَرَ الح كُذَّلِك و َإِنَ قَبالْسْبه هِ (كدَرَاهِمَ ِدَرَاهِمَ وَ إن كانَ) 
ما بإزَائِهِ (مُحَالًِا) فى الْجِنْس (2 صَحٌ) ايُ (فى القليم و ماقَهَِهُوَيَود) لكل هما (الْفَحُ م ع الْجَهْل) بِالْعيبء لِتَبعُض الصَّفْقَه. 


(وَ أو كان الَْهِبُ مِنْ الْجنس) كحت ونه الْجَؤهَر وَ اضَطِرَابٍ الشكد (وكانَ بِِزَائِهِ مجانِسٌء قله اليد عير أزش» لتلا َلرمَ اكه 
انب الْمَعِيب الْمَفْضَتَى إِلَى الم ا؛ لِأنَّ هذا افص كيد قَهوَ فى محكم الصّجِيح؛ وق الع الق) بِاِرَاء الْمَعِيبِ (إِنْ كان 
مزلا 46 قفاوي بوكو لاو الث ناميا مِنْ الْجنس (ثلهُ الَوْشُ فِى الْمشلِس و الوَدٌ). 


ما تُوتٌ الْأَدْش فَلِلْعيبٍ و لا يَضُّ ب هنا زِيَادَه عِوَضِهٍ لِلِاخيلَافٍ و اغتبرَ كؤثهُ فى الْمَجلس لِلصَّوْفٍ وَ وَجْهُ الود ظَاهِرٌ؛ به مُفْتضَى 
خّار العَئِب بِشَّرْطهِ (وَيَعْْدَ التَفرّق له الرَدْ) (وَ لا يجوز أخد الأزش مِنْ النْقدَيْن)» لكلا يكونَ ص ذفا (بَعْدَ التّفْدّق وَ لؤ أت اوش 


(مِنْ غَيرِهِمَا قِيلَ) 


وَ القائتل الْعَلامَهُ رَحِمَه اللهُ: (ج ارَ)؛ لِأنّه حِيئَئفٍ كالمّعَ اوَضَهِ بِغَيْر الأثمانٍ فيكون جُمْلهُ العقدٍ بِمَنْرْلهِ بتع وَ صرف و الْبَئْعُ مَا أخذ 


دعو ج2م د :وى 


فعُهُ أن الت وَ إِنْ كانَ هُوَ النَقْدُ شد ككن لَمَالَم يتين إن جار الَْشء إذ لو و لم بحن الَْدْضٌ َبَا كان اقاء تعلق 
باذ الى هُوَ مله الْمُكَاوَصَهِ اخْيبارة َغْترُ حِيَينٍ قَبِضْهُ قَبلَ التَعَرّقِه مُرَاعَاهٌ ِلصّدْفٍ و كما يَكفى فِى لَرُوم مُعَاوَضْهِ الصَّدْفٍ 
َه فس الْأنْم ان كوِلَ التق كد فى ف جح اق َل طق بردو ته من بعلت ينه ينه لا على جغله ون َي 
الفسدون عار وَ كانت الْمُعَاوَصَهُ كأنّوَا وَاقِعَهُ به و فيه أَنَّ ديك بَفْمَفِ ى جوَارَ حل فى مجلس المحتباره مِنْ الَدَينِأيِضًا وَل 


يَقُونُونَ به وَ لرُومَهُ وَإِنْ كان مَؤْقُوكًا عَلَى اخجياره إن أن يبه الْيبُ اللَابتٌ حالة الْعمْدِ فَقَدْ صَدَقَ الَمْوْقُ قبلَ أَخْذِهِ وَإِنْ لَمْ يِكنْ 


1 قَنِضِهِ مُطَلَمًا وَ إِنْ اغْتَبَِنًا اله تيارو أو 


- 


ا إن اتنا فى توت الْأَْضٍ الصبتٍ لَرِء بُطلَانَ ابيع فيكها قَابَلهُ بسالتَمْدّقِ ف 


0 نترام التتبب عَلَى وَجه النشلٍ لم جوَارٌأَخدليه فى مله مُطْلما 
يَف ١‏ وَ عَلَى كل حال فَالْمَعتِد مِنْهُ اند الَْالِتُ وَ مَا اتَقَهَا عَلَى أَغْدذِه 


وَإِنْ جَعَلَْا ذَلِكك كاشفًا عَنْ تبُوتِه بِالْعَمّد لَرْمَ الْبَطلَانٌ فيه 
1 1 


]ون كه اده | وْضَخ فَبنجَهُ مَعْ الختباره الْبُطلَانُ 


200 


هُوَ أحدُ عِوَضَئ الصَّرْفٍ و إِنّمَا هُوَ عِوَضُ صِمَهِ فَائنَهِ فى أحَدٍ الْعِوَضَيْن و : يتَرَنّتُ اسْتِسْفَافَهًا عَلَّى صِححَهِ الْعَقْدِ و قد حصل التّقَائْض 
ف كل الموضاين قشم تلان ]ذ ويواب تقاض الماقز فى عوط الشزقه ا معا رع ريع فقا ء انار و إن 
لغ يكن أعد الوط ينء لكل كالجزء نْ لقص بهاو من َم حكفوا أنه جزة من ن امن يه لَه كبش به قِبمَه الصّحبح إِلَى 
لمعيب وَاللقَامْضٌ الْحاصِلَ فى الِْوَضَّ ين وَقع مره د يمل رده وما و أَد أزش الفْصَانٍ اذى هو تيم الْعوَض النَاقص؛ 
كان بمَْرله عض الْهوض و النخير بين أَخ دو و العفو عله وَرَدُ المبع لا يداف بوه غَاَُ لتخي بََهُ و بين أَْرِ آخَرء فيكو 


عه 


ابا يونا تَحييرًا َه و بين مَا ذْكِرَ (وَ لَوْ كان الْعئِبُ الْجِنْيد ئُ (فى غَيِرِ صَوْفٍ) بِأَنْ كان الْعِوَضُ الْآحَوْ عَوْضًا (قلَا شك فى جَوَازِ 


3 


-_ 


الود وَالََّدْشُ) إِعْطَاءً لِْمَعِيبٍ حكمة شَرْعًا وَلَا مَاتِع مِنُْ ْنَا (مُطَلََا سَوَاءٌ كَانَ قَبلَ النَمَدّقِء أَمْ بَعدَهُ. 


(9 لو كانا) 9 لْعِوَضْ ان (غَبْرَ مُعَيَنِينِ لَه اْإئيدَالَ) مع ظَهورٍ الِب جنيديًا كان أمْ نه ار جيًا أن الْعَمّدَ وَفُحَ عَلَى أَرِ كل و 


الْمَفيوضٌ غَيْرُه فَإذَا لَمْ يَكُنْ مطَابًا ل يَتَعَيَنْ لوده فى ضسهيهء لَكنّ الْإندَالَ (مَا دام فى الْمَجلِس فِى الصَّرْفٍ») آَم بَعْدَهُ قلا نه 
يَْْضى عَدَمَ الرّضًا بالْمفبُوض قَبِلَ التَقدّقِ و أَنَّ ار الْكلّيَ بَاقٍ فى الذَّمَِ فى إِلَى قَسَادٍ الصّدْفٍِ 


مدًا إِذَا كدان الْعَيبُ مِنْ الْجنْسء عا عه لمر لم ا َع عله اعفد مُطَلَما يطل بالق لودَم التََابْض ذ فى الْمَجِلِس و 
بُحْتَمَلٌ قَويًا مع كؤْنٍ الْعتِب نيا جَوَازُ إِدَالِهِ بعدَ اموق لِصِدْقٍ الَعَائْضِ فِى الْعوَضَيْنِ 


ص 


0ت 


به وَ اْمَعْيُوض مَحْسُوبٌ عِوَّ ا وَإِنْ كان مَعِيباه لكؤْنه مِنْ الْجنّْس قَلَا يَحْرُحٌ عَنْ حَقِيقَه الْعوّض الْمُعيْنِ غَابَتُهُ كوه مُفَوَنَا ييخض 
ا ل 000 


6 


3 


نس اذب على أ الع و الضف ذا فى الشخو سي بز افص بت فق التقائص و مُختمل قو 
سقُوط اغتباره أبِضه كدق التَقَائْضٍ فى الْعِوَضَ ين الى هُوَ ضَوْطُ لَك و لْكم بد مح الصَرْفٍ المَيض السَّابِقٍ قيَسْتَضٌْ حَبُ 


ِلَى أنْ يت يبت حلاف وَ مَا وَقَعْ ء يد كَافٍ فى الم بوجوب التقًائض؛ لان شع طارص بغ توب انع 


7 3 


(وَ فى غَئِرِهِ) أئْ غَِر الصَّوْفٍ لَه الإ دَالَء (وَ إن تقَرَهَا)» لِالتِقَاءِ الكرانع مِنْهُ مع وود الْمَمَْضدَى لَه وَ مو الْعَيبُ فِى عَيِنٍ لَم يَتعيّنْ 


# 


عِوَضًا. 
الْفَضْلُ السَّادِسُ: فى السَّلْفِ 
المدخل 

(الْمَصْل السَادِسٌ: فى الكلّن) 


وَهُوَ بي (مطمُون) فى الذَّمِء قط بوط بعال مغلوم مفبوض فى الْمخلس إلى أَجلٍ مَغلوم بعد يق حاصو (ويَنعقُِ بقؤله) أئ فول 
لديم وَ مو الْمَمترِى (أش كفت كنت إليك. أؤ أ د لكفتك) ل ملبتك وغة كذا فى كذا إلى كذ وعقل 
المخاطة) و هر الْمفلء اله وخ هُوَ الْبَائُم بقوله: 


قلت وَ شَبِههِ وَ لَو جَعَلَ الْإِِججابَ مِنْهُ جَارٌ بلفْظِ الْبيع وَ التَمْلِيِكِ وَ استّفت منكك وَ اسْتلَفْت و تَسَلّفْت وَ نَخْؤةُ. 


0 وَيُْطَ فبو) ّرُوط ابيع بأشرها و يَخقّصُ بشُوطٍ (ذكر الجنس) و الْمََاد بهن اقيق لوعي كط و الف (3َالْوَضت 
الرَافعٌ للجهاله) القارق بترن اخقاق ذلك النَوْعَء لا مُطْلْقْ الْوَضفنء (بل الْنى يكلف لعل الّمَنُ اختكافًا 


ظاهرًا) لَا يُنَسَا ع يه الاختلاف البَيديرٌ غِرُ الْمَودَّى إِليِه وَ الْمَوْجِمٌ فى الأؤْصَافٍ إِلَى الْعَوِفِ وَ دُيّمَا كانّ الْعَامّيٌ 

غرف باقن النقيد وخهل النفيديتها الاخمال و المع و ال ضْفٍ مَا يَتََاوَلهُ الاسم الْمزِيل ِاختلاف أَنْمَانِ الأَهْوَادِ الدَّاخْلّهِ فى 
الْمَُيّن (وَ لما يبح فيه الْغَايَة) فإنْ بلغا و أفضيى إلى عر الر جو بطل و إنا إلا ضح (وَاشْيْرَاط الْجَيْد وَ التدىء جائدٌ)؛ إِمْكانٍ 
تخصة يلهمًا بشمْهُولَهِ وَ الْوَاحِبٌ ار يُطلَقٌ عَلَهْهِ اسْمُ م الْجَيّدِء فَإِنْ زَادَ عَنْهُ زَادَ حيرا وَ مر َطه دق عله اشم الرَدِىءِ و كلترا قل 


الوَعق فقذ أخمق زو عقط(الاخة د وَ الإ مُمتي)» لِعَدَم الِاْضبَاطِ إِذْ ما مِنْ جد أده تفكة وكرة أخوومنة راكنا لاود و 
35 ا 00 


وَوْبمَا ِل بص يحت وَ الِاكتفَاء بكؤنه فى الْمَرْتبه النَاِيهِ مِنْ الرَدىء لِتَتَحَقَقَ الْأقْضَ يه نم إذَا كان الْمَدُ الم دْفُوحٌ أزْدَأْ قَهُوَ الْحَقٌ وَ إن 


7 اليد عَنْ الوَدِىءِ ارٌ وَ بوه لازم يكن التَخَلصٌ بِحِلَافٍ الَْجْوَدٍ 


وَيَشْكلَ بن ضَعِط الْمِ 00 جه يُمْكنُ اله ا ا الْمسْلمْ ليه مِنْ دَفمِه 


عد ال أخر الاجم قل وكيك َيرُ ممكن هنا أن لد غير مع تعن عَلَئهِ فلا بجُورٌ لير دفْعَه يع دَّرُ الخَلْصُ) » عدم 
الضّححهِ أُؤْضَحٌ 4 لطت قن اووس 


له 


(وَكل ا ذا تضبط وَصْفَهُ ضف يَمْتَيْعٌ الَأ قه 


- 


؛ كاللّخم وَ الْحْمرِ وَ لول الْمنْحُوتٍ) وَ يجو َه إإفك انٍ ف بها بال دَدِ وَ الْوَرْنِ وَ ما يَِقّى فيه مِنْ الِاختلاف ءَ غير قادح لِعَدَم 
اختلَافٍ النّمن بيه بِلَافٍ الْمَعمُولِء (وَ الْجنُودِ) لِتَعَذّرِ بها افنآ 


وم عدو مر 


بيد الوَضفٌ الْمَغتبر إن أهَمّْ أَوْصَافَها انك و لما يَخضلى بد وَ قيلَ: يجُونُ لإفكانٍ م بط الْمَشَامدَ ووَ رد بأنّهُ خْوُوحٌ عَنْ 
السَلَم؛ ا ماده عله يَدخَل الْمُدَِمُ فيه فى ضِعْيْها مِنْ غير نَغيٍ و هو غير مُخْرَج عَنْ وَضْعِهِ كاشير شترَاطه 
يق عله كوك علد : ين َس عَادة و جب فى ممَامدَهُ اْحوَانِ َنْ امعان فى الي و الْمَشْهُورٌ المع ملا (و ااه 
لَالِنَ اكبان لِتَع در ضّ بِطهَا) عَلَى وَجْدٍ سام لمن رهاز لنَمَنِ فيهًَا) تَقَاوْنًا اعت ارَاتِ لما تَخصٌ ل بِيدُونٍ 
الْمَمَامَدَ أمَا اللَآلِي الصَّعَارُ الى لا تَشْتَه عَلَى أَوْصّ اف كثيرَهِ تَحْتلِتُ نَ الْقِيمَهُ بِاحتلافهَا فَبجُورٌ مع ضَ مط مَا يُعْتبرُ فيهَا سَوَاءْ ذ 

كك امكح ذه لّوا و غير و ذا الَولُ فى ببغض الجؤاجر الى ل يتوت اكمنٌ باطيبارها عونا ينا تحجبخض العقيق و هو ير؛ 
ا 


١‏ ل 


زُوس. 
(وَيَجوزُ السَلمُ فى الْحبُوب و اموا كه و اك لْحْضَر وَ الشَّحْم وا لطيب وَ الْحَيَوَانِ كله) 


نَاطِفا وَ صَامِئّك (حتَّى فى شَاٍ لَبَونِ)» لإمكانٍ ضَّ مطِهَا وَ كثْرَهِ وود مِْلهَا و جَهالَُ مَهْدَارِ اللّبن ء عَيِرُ مَانِعَهِ على م دِيم وُيودِه؛ لِأنّهُ 
تَابعٌ» (ويلرمٌ َم ليم شا يكن أن تُلت فى مُقَاربٍ زَترانٍ لتَِِيم) قن فى الال وَ إن قب رَمانُ ولادتهاء (3 ا يُشْتَرَط أنْ 
يَكون ان حَاصلَا بالِْغلٍ جبَِِذٍ هَل لبها وَ سلما أَِرَثْ)» لِصِدْقٍ اشم الشَّاِ لون عَلَيهَا تغدة. 


- 
ممه 


(أَمَا الْجَاريَهُ الْحَامِلء أ ذَاثٌ الْوَلَّدء أو الشَّاهُ كذّلك فَالَة قَرَبُ الْمَنْعٌ). ِإغْتبار وَصْفِ كل وَاجِدٍ مِنْهُمَا فبعُرٌ اجتِمَاعُهُمَا فى وَاجِدٍ وَ 
ِجَهَالَه الْحَمْلٍ وَ عَدّم إمْكانٍ وَضْفِهِ. 


وَقِلَ: يور فى الْجميع» لإمكانه مِنْ خَِر عُشر وَ اخْتفَارِالْهَالَهِ فى الل لِأنهُنَابعٌوَفى الدَّرُوس جور فى الْحَامِلٍ مُطَلَها وَنى 


دَاتِ الْوَلَدٍ الْمَفُضُودٌ بهَا الْحَدْمَهُ دُونَ الَسَِرَّى و الأَجْوَدُ الْجَوَارُ مُطَلََ أن عر وُجودٍ مثْلٍ ذلك َيْرُ وَاضِح وَ عُمُوم الم بالْوَقَاء 
افد َقْعْضيه (وَ لا بد مِنْ قبِض النمن قَبلَ الوق أو الْمَحَاسبهِ به من ين عَلَيِه) أى عَلَى الْمَها (إذَا لم يَشْترِط ذلك فى الْعَفدِ) 
أن بَجعَلَ الم نَفْسَ نما فى اذوه (و لَوْ ل مَرَطه) كَدَلِك (بَطَل؛ أنهي دين بدَْنٍ) ما كن الْمَِم فيه ينا اح و آم للم 
الى فى اَذَكَه َلأنّهُ د دَينّ فى ذَمَّهِ الْمْسَا ذا جحل ًا لمعل ذه صَدَق بن الدب يليه أن َس الدَين كذ رن ايا صا 
جين لصيس برفرر لم رط إِأنّهُ اتيف دين قَبِلَ الوق قِء مَعَ ع اا مر 1 


َاء أما لَوْ اَن ما فى الذَّمّهِ وَ الّمَن فِيهِمَا وَقََ 


- 
0 24 


ص رَهُ قبل التَمَدّق وَ إِنّمَا ِْتمَدُ إلَى الْمَحَاسِمِهِ مع تَحَالْفهمَا جنسَا أؤْوَ ص نماء 


ا وَلَكنَّ الْمَصَمْفَ فِى الدّرُوس اسْكَدٌ علق هذا اف ل و ينه أن بي 


2 


لين بالدَّئْن لا حدق إن ذا جلا مها فى نفس الْعَذدٍ مكقَاين فى الْمعَاوَضَي قضدية لبا و حى منتفِية مناه أن ال 0 
7 يبد الَْقّدِ ى طخص لا يَْعضِى نه هُوَالتمَنُ اذى جرى عله فد َمِل هذا لاص وَ التحاشب امشفاة» ذا مَعَاوضِه 
وَل أَئَرَ ميل ذَلْك لئَرَ مع إطْلَاقِهِ ثم دَفَعَهُ فى الْمجِلس» ل ذقٍ بَيِع الدَّيْنِ بالدَّئنِ عليه ايدام بل قِيلَ تجؤاز الشورو | ثانيه أيض 
وَ هئ ما لو مجَعلَ الدَّيْنُ تَمَنَا فى الْعَقْدِء نََرَا إلى 


8 بمَتْله الْمَعبُوض. (وَتَفَدِيدةُ) أ الْعَشِكم فيهء أو مَا يَعُمُ لمن (بالكئل» أؤ الْوَرْنِ الْمعلُومئْن) فى ما يكال 1 
! بهو وَ إِنْ جَارَبَتِعهُ جَرَاًا كالحطب وَ الْحِجَارَه؛ أن ماهد َقع العو بِلَانٍ الدَّينِ وَ احور بالْمغُْومَين عَنْ 


- 
ع 


أؤْ ص مجه مَجَهُو لين فينطل» الا ل ارد (مَع قِلَِّ الَمَوْتِ) كَالصّنْفٍ الْخَاصٌ مِنْ الْجَوْزِ وَ اللو 

مَا مع ثرت ك الرّمَانِ قلا يَِوزُ بغَِر الوَرْنِ وَ الطَّاهُِ أَنَّ لْمَيض مُلحَق بالْجَؤْز فى جَوَازِهِ مَعَ نَعْيينِ الصَّنْفٍ وَ فى الدَّرُوسِ قَطَمْ 
تت وي دي رض بل باذع و نجي ونه م الاقم كما و كان عله أن بر 
: ل ل الْمُطلَق يَكفى مُنَاهَدَهُ 
ا 1 


م 
1 
ات 
9 5 
الى 


مه مه 


الِْحَالَهِ عَلَى مِكيَال» 


"١ 
6ك‎ 0 


5 


ون َيينَ الْأَجَلٍ الْمَخرُوس مِنْ التَقَاوْت) ب فيك لاتكمل الزناةة ل الفضاة إن ِيدَ به مُطلق البيع [ شك 


: وق لف العم 


(وَ الَْرَبُ جَوَازْة) أئ السَلَمْ (عا 


5 


5 2 


َع عُمُوم الْوجُودِ) أَىْ وودٌ الْمِْكُم فيه (ِنْدَ الَْفْدِ)» ليكوت مَفْدُورًا عَلَى تس لِيمِهِ حَدِتٌ يَكونٌ 


و 

3 
4١ 
3 

5 


- 
ع 
لتر أ قد 


93ج 


- 2 3 


قوب أنَّ لم بَْضٌ يات لبن وَ قَد أَشمُعْمِلَ لَفْظَهُ فى تَقْلٍ الْملَك عَلَى الْوَجهِ المخصُوص فتجَارَ اس يَعْمَالهُ فى الْجنْس 
لِدَلَالته عَلَيِهِ حَيِتٌ بْصَ نص رح بإوَاده الْمَغتى الْعَامٌ وَذَلْكك عِنْدَ قَص لد الْحَلُولِء كما يَتْعَقَدٌ الب بملّكتك كِذَا بكذَاء مع أن التَْليك 
مَوْضُوحٌ لِمَعْنّى آخَرَء إن قَرِيئَه وض الْمَقَابلٍ عي بع بَلْ كردا أؤلى؛ أنه فض أَكْرَادِه بلافٍ التَمْلِيك الْمَمَغْمَل شَرْعًا 
فى الْهِبَهِ بجوت لا 


ار 
أن 


يادو عِنْدَ لْإطلَاقٍ غَيرهَا وَ إِنّما صَرَقَُ عَنْهَا اليو الحا رِجيّة. 
وَمِئْلهُالْقَوْلَ يما لَوْ اشتغمًا اَل فى ينع عَيِنِ شَخْصِيْ وأو اعون ِأنَّا بعد عَنْ الَْرَر. 


وَالْلول أَدْخَل فِى إمكان التّشلِيم مِنْ التأجيلٍ. 


ع 


وَمِنْ لتيل يلوح وَجْهُ الْمنْع فيا حَيِتٌ إن َه عَلَى ليتع الْمَوَجَلٍ مُتَمَنه ته الت فى الذممه و هذ لال صَلَى اله له و آله: ! 


من أَلفَ قلي فى كيل مغلوم أؤْوَذْنٍ مغلوم» َو أَجلٍ لوم ) و أجيب بَِشلِيمهِ حت : حَِتٌ يُقْصَدَ السَلّمْ الْخَاصٌ وَ الْبِحْتُ فِيما لَْ 
قَصَدَا به الْبتِع الْحَالٌ. 


وَاغْلم أن ظْاهِرَ جاه لمعم ما و فى الدُرُوسٍ و كثير أن لاف مع قط ب الشلّم و أن امار وَازة وجلا وَعدَانًا مح 
لض ريح بالْدُولٍ و لقص د بَلْ مع الاق نضا و يَُملٌ على الول و لذ شد إل َيل و لاب أن لاف فيما لو 
قَصَدَ بد ابيع الْمَطْلَقَ و اسْتَغملَ السلّم فيه بالْقََائنء أَما ذا أَِيدَ به الَلَصُ الْمَطْلَقُ اشترَطَ ذْكر الْأَجَلٍ. 

(وَ لَا بُدّ مِنْ كوه عَامَ الْوّجُودٍ عِنْدَ رَأْس الْأَجَلٍ إِذَا ضَوَط الْأجَلَ) فى الْبلَدِ الى شَرْطَ تَثلِيمَهُ فيه أؤ بَلَدَ الْعَقْدِ يت يُطَلَقُ عَلَى 
رأف القهلف ككل أذ فشا قائية بعيك قز لمعاف و21 تكن وخرةةفها قاد تتلةامنة إلعد إنا تاذواء كما لامشط وخودة 
ال الَْدِ حَدِتْ يكونٌ مُوَجَاوَ لا فا بَّهُمَاوَ لو عَينَ عل ِل يكفٍ ومجودة فى عير و إِنْ أغتيه تَفْله إل وَ لو العكس بن 


عَيِنَ عَلَّهَ ره مح روم التّمليم به شَارِطًا قله لَه فَالْوَجْهُ الضّهُ وَ إِنْ كانَ بَِطلٌ مع الْإطْلَاقٍ. 


وَالْقَقُ أن بََدَ تّيم جيذ بِمَنِْلَهِ شَوْطٍ آحَرَ وَ الْمَختبرز 


هُوَبَدَدُ لمكم فيه (وَ الشّهُورُ يُحمَل) إطنافهَا (على الْهَليِ) > مع إفكانه كما إِذَا وَقعَ الَضدُ فى أل اشر وَ لوقع فى أَنائِِ َفى 
عد هلاليًا جره مِعَدَازَ م مضدى هله أ اكقاله تنانية ونا أو انكتار اجرج اوكاق فق غينة وت قا اودكا افق 
وها الوط وَ قَوَُّ فى الدّرُوس و يَظْهَرُ مِنْ الْعِارَة الْأوَلُ (وَ لو ضَوَط تَأْجِيلَ ب: بَغض الثَّمَنِ بَطل ذ فى الججبيع) أما فى الْمََجٍ 
فَظَاهِنٌ لِاشْترَاطٍ قَنِض النّمَن قَدِلَ التَمرّقِ الْمَنانى لَهُ وَ عَلَى تَفدِير عردم مُنَافَاتِهِ لقص رلأعل بم سورك آخرء أنه َي الكالئ 
لكاي قد فرء أل اللَ بع مط موث مول يمو آَم لطن فى الحا على تفدير بان امول تجاه ديل من 
لمن وَ إن حول كنا مهتا قَذرًا مغلوما كتأجيلٍ حَشيدينَ من مائه؛ أن لمعيل بُقَالٌ + ِنْ الّمبيع رطا أَكثْرَ مما َب الموَجَلَ؛ 
لتفْسِيطٍ الكّمَن عَلَى الْأَجَل أَبْضًا وَ النّْبَهُ عِنْدَ الْعَقْد غَير مَعْلُومَه. 


وبا قبل بالصَحَحِ للم له لمن وَالَيتيط غَيُْ مانع» كما ا 2 مع لو باح مَالَهُ و مَالَ غير قلع يُجرْ الْمَالِك» بَلْ لَوْبَاءَ الْيوٌ و 
للم ا م د ع ار اا مِنْ حي الْعضَدٍ كَالْمُوَجَلٍ هنا (و لووط مؤضع الدييم ع لو موب الْوََاءِ بالشّوْطٍ 
السَائِْ (وَ إن ؛ : ترط (اقعْضَّى) الْطلَاقُ التَعْلِيمَ (فى مؤضع الْعَقْدِ) كتطَائرِهِ مِنْ نْ المع الْمَوَجَلٍ هَذَا أَحدٌ الْأَقُوَالٍ فى الْمَسْأَلَه وَالْقَوْلُ 
الآ كد : اشْتِرَاطٌ تَغيين مَوْضديِهِ مُطَلََّا وَ هُوَ احتارُةٌ فى الدّرُوسء حتاف الْأعْرَاضِ اخْتَلَافهِ الموجب لِاختلاف النّمَن وَ الوَعْبِهِ وَ 
ِجَهَالّهِ مَؤْضع الِاسْتِحْفَاقٍء لِائِنَائِهِ عَلَى مَوْضِع الْحلُولٍ الْمَجهُولٍ وَ بِهَذَا قَارَقَ الْعَوْضَ الْمَحْمُولَ عَلَى مَوْضِعِد لكؤنِه مَعْلُومًا. 


وَأمَا النيئَهُ فَخرَحَ 


بات اع عَلَّى عددَم اشْيرا نَغيين محل وَ فَصّلَ َالِتَ باشْتِرَاطِهِ إِنْ كان فى ححمله م مُوْنَهٌ وَ عدَمه رك 
قَفْ دُهُمَا 1 1 بماشْترَاطه فيهما وَ وَجْهُ الكّلَانّه 4 مُرَكبٌ مِن لون وَلَا وَيْتَ التَعْ 0 فطلم 6 و 


اشْيرَاط لايع فى الْعَفدِ) كاذ تراط هله إلن مَوْضِع مُعيّن وَ تَسلِيِمَةُ كذّلِك و رَهْنّ. 


وَضَمِينٌ وَ كؤْهُ مِنْ عَلّهِ أذضء أَؤْ بَلَدِلَا نَخِسٌ فِيهًا غَاَِا وَنَحْو ذَلِكك. (3) كذًا بجُورٌ (يتِعٌهُ بَغْدَ حُلوله) وَ قَبِلَ قَنِضِهٍ (عَلَى الْغَريم 
خيِ على كراهو) لي عن ذلك فى كوه م لى الله ع و آله | لا تعن ينا حّى تبص | و كوه التشيو ل على الكراهه 
وَ خصّهًا يَغضف د هُمْ بالْمكيلٍ وَالْمؤزُونٍ و آحَُونَ بالطعام و عو آحَرُونَ فيهما و هو الفوَى» عملا لما وََدَ صَحِيحا من النهُى عَلَى 


- 
عر 


طَاجِرِهِ لِفَّ مض الْمُعَارض الدَالَ عَلَى الْتوَازِ الْحَامِلٍ لِلنَهِيعَلَى الْكَرَاهَهِ و حَدِيثٌ اللي عَنْ ب بع مُطلقٍ مَا لم بُفْبِض لم يَثيِتْ يَعْبَتٌ وَ أما 
يع قبل لوه فلا لدم اسْتحفَاقِهِ حيتيذٍ. 


ل مه ساك 


نَعَمْ لَوْ صَالَحَ عليه عليه الا الشكة 


(وَإِذَا دَقَعَ) الْمُسْلّمُ ليه 

(قَوْقَ الصَمَهِ وَجَبِ الَْبول) لِأَهُ حير و إِحسَادَ» فَالامَاع منْهُ ناد وَ أن اْجوْده مده لا يُشكة َضْلَهًا فَهِىَ تَابعَة بخلّافٍ عا له :3 
أَزَدَ قَدْرًا يَفكنُ قَضِلَهُ وَلَوْ فى لوب وَ قبِلَ: لَا يجب لِمَا فيه مِنْ الْمِّهِ (وَدُونْهَا) أىْ دُونَ الصّقَه الْمَشْترَطَهِ (لَا بَجبُ) قَبولَه وَإِنْ 
كإة أغزة وق يلقل زان ليق نات لق ووب قد اه والقوعا علد لمان نه نل ونان ار 5 


الَْرَابِ و الْقِشْرِ غَثِر الْمغْتَادِ وَ تَسل التَمْروَ الزَّبيب 


(0 


جَاقين وَ الْعِنَب وَ الطب صَحِيححين وَ يُعْمَى عَنْ الْيسِير الْمُحَْمَلٍ عَادَة. 


ركدّء 


(3 لواوقه و العف لهي أنه ما لون صِفَهُ (لع) أنه أشقط عق حَقَهُ مِنْ الزَائِدِ بِرضَاتٌ كما يَِرّمُ َو رَضِى بِغَثِر جِنْسِهء (وَ لَْ انْمَطع) 
لوك سوسس اس سر ابر ا 

كانه قدد و الرشرل ليت حَقَهِ وَ الْتَقَاءٍ الصَّرَرِ (3) : يِنَ (الصَّبْر) إِلَى أَنْ يَحْضل و لَهُ أن لَا يَفْمِحَ و لَا يَصْبرَء بَلْ يأك قيعت 
0 


الاق أن لحار لس فَوْرِيًا قله لبجو بَغد الصَّبْرِ إلَى أعدٍ أي ٍ ال يُصرّخ بإسْفَاطٍ َه ِنْ الْخيارٍ و لَوْ كان الِاْقطاع بعد 
هله و رقال قلعي سقط عكازة حلاف ها أو كاة بعلم القطاتهء أو بمئع البائع مع إمكانه. 


رٌُ 


وَفِى كم الْقِطَاعِه عِنْدَ الْحلُولٍ مؤت الْمَدِم إلَيهِ َولَ الع ور تي ل يل ودر اواان و فق الكار على 
ْول عَلَى الأفوى. لِعَدَم ومجودٍ الْمَقضِى له الآ إذ َم يِسْتَحضٌّ شَينًا حيئئذ و أ بض الْبَعْضٌ : 2 نان للدي لمع 
الصَّثِر و بين أَحْلِ مَا قَِصَهُ وَ الْمطَالَبهِ بحصّه غَيِرهِ + ِنْ النمنِء أذ قِبمه الْمََمَنِ عَلَى الْقَولِ الح وَ فى تحر الْملم ليه م مع المَْخ فى 
البغض وَجْهٌ قَويٌ» لض الصّفْمَهِ عله نا أَنْ يَكونَ الِالْقِطَاع مِنْ تَقْصِيره ه قَلَا خيار لَهُ. 


الْفَصْلُ السَابِعُ: فى أقسَام الْبنع 
المدخل 
(الْمَصْلْ السَابعٌ: فى أَقْسَام الْبيع السب إِلَى الْإخبار بالنّمنِ وَ عَدَمِهِ وَ هُوَ أَرْبَعَهُ أقْسَام) 


5 


لاله إكا أن تخوتدء أ 0و النان الْمُسَاوَمهُ وَاللوَلَ إِما أنْ بيع مَعَهُ بَّأس الْمَالِء أو زياد عل أو تقض هو الال | 


الوا 

و 

حاة 
.6 
ع2 


6 


اك للدي دق بعش لخر ان عدو قا سي تسا عار واس ان الى شت التو لحل ل يب 


أعوع مر ل و 1 لي 4 


- 
ع 


00000 ور وَ أَرْبَعَهِ ا 


( أده الما ) 


- 


لاو 


- - 
أمْ اذ 3 


وَهِى الْبيعٌ بِما يَتَفِمَانِ عَليِهِ مَنْ عير تَعَوض لِلإِخبَارٍ بالنَمَنِ سَوَاءٌ عَلِمَهُ لْمُشْتَرى» هِى أفضَل الأقْسَام. 


وََانِيَا - الْمُرَابَحَه 


وَيُشْتَرَط فيهًا لْعلْم) أ عِلَم كل من البائع و الْمَْترِى (بِقَدْرِ النَمنِ» و) قَدْرِ (الرٍَ يح) و الْعََامِ وَ الْمَوَنِ إِنْ ضَ َهَا (وَيَجِبُ عَلَى 
باع الصَدَقٌُ) فى النمنِ وَ الْموَنِوَ ما طَرَأمِنْ مُوججب اللَقْصِ و الْيلٍ وَ عَرِِ (فإنْ لم يَحدُتْ فيه زيَادَة قال: 


اشْتَرئْته أو هُوَ عَلَىَء أؤ تَقَوّم) بكدّاء (وَ إِنْ زَادَ بفغله) مَنْ غَيْر عَرَامَهِ مَالِيْهِ (أُخْبر) بالْوَاقع» بأَنْ يقول: 
اشْتَرَئِهُ بكذًا وَ عَمِلْت فيه عَمَلَا يَسَاوى كذًَا وَ مِثْلهُ ما أو حَمِلَ فيه فيه مُمَطوعٌ. 


(وَ إِنْ زَادَ باشتنجاره) عَلِيِهِ (ضَمَّه فيقول: 


2 


تقَوَّ عَلَىَ) بك دا (لَا اسْتَوة نت به)؛ لِأنَّ | راك لا د ل قله فيه إلا اله بِخلَافٍ تَقَوّمَ علَيَ فَِنَّهَ ىَدْحُلٌ فيه النّمنُ وَ مَا بَلْحَقَهُ مِنْ أخرو 


7 2 


الْكيَالٍ وَ لذو حارس و المخرس و القصَارٍ و انا الجاع و حاير امن مرا لا سْوْياح» 


3 


عا 


2 تقصد به اش تبقاء دء دون تتا 00 ذَّابَهِ نَعَمْ عل ء مَعْتَاد ل 06 ا 1 
ا | يَتِقَاءُ الملك و اِاستباح, كتَفَمَهِالْعَِدِ و ك ته وَ عَلّفِ الدَّ الْعَلَفَ الزَّاء الْمُعْنَا 
وال عاق مكاها لاضة إلى 1ك نك مكو زلا أذ ل: 
0 جرََ 0 فى تضم 74 1 يعو 


وَ اسْتأجدت بكذًا فَإِنَّ الْأَجْرَهَ تَنْضَعٌ حبني 10 حَِئٍِِ إلى النَمَنِ ضر بهَا. 


3 


وَاعْلَْ أن دَُولَ الْمَذْكورَاتٍ لَدِسَ مِنْ جه الْإِخبَارِ بَلْ قَائِدَئهُ إِغلَامُ الْمَمْترى بذَلِك لِيَدْحُلَ فِى قوله: 


تدك يتنا شك فلخ أو بِمَا قَامَ عَلَىَ؛ أؤْ بِمَا اْتَرَيْت وَ اشْرتأجوت وَ ربح كنذا (وَ إِنْ طَرََ عَيْبٌ وَجَبَ ذْكدَةٌ)» نَع المَيع به عَمَا 
كان كي شراق (و إن أخد أذهًا) شه (أشقطة) نان الأزمر ش جَرْءٌ مِنْ النّمَنء فَكأنهُ اشْترَاُ بمَا عَدَاهُ وَ إِنْ كان قوله: 


اشْتَوَئته بك دا ًا لِطَوُوءِ القْضصَانٍ الى هُوَ مله الْجَْءِ اضكان ا عا لو مر أَنّهَا حَقٌّ م منج دُدٌ لا 


يَفْتَضِةها الَْضدُ كيتاج الدَّائَه بِخِلَافٍ لعب وَ إِنْ كان عاد نا يقد العم دك يض مَن؟ 5 ٍ 3 العنة أبضنا فَكانٌ كالمو ود 


4 


طْ 


9 


وَيُْهَمُ من الْبَارَهِ إش قاط مُطَلقٍ ال نو عد كَذَيِك وَ يما يدنه َرَحَ فى الدُرُوسٍ كَمَيره (وَ لَا يفَو أبعاضٌ الْجَمله) وَ بُخْير 
بمَا يَفْتضة يه النّفْسِيط م ِنْ امن وإ تالت متصاويك أذ أخهر بر الحا أن المع الْمعَبلَ لتم مق امشو لال افو أن مقط 
الَّمنَ عَلَهَا فى بتغض الْمَوَارِدِ كما لَوْ يِف بَعْضّهَا أو طون منشهناء (3 أوا طهر كل هُ) فى الْإخبار بِقَدْرِ اللَمَن أو ييا 
5 أذوط في (أن لوطه كد أذ اراي اتخير ال المطترى) بين د و 


بخط الزَيَادِ وَ رئحهَاء لِكذَْبهِ مع كؤن ذَلْك هُوَ مُق مُقْتَضَى الْمْرَاتَحَهِ 


دوا 


0 
- 
- 
- لَه َس 


وَ أَخْذِهِ لمن الَّذِى وَقَع عله الْعقْدُ لِغْرُوره وَقيل: له اخذ 


ما © 


شَّوْعا وَ يَضْحُفْ بِعَدَم الْعَقَدِ عَلَى ذَإِك فكيفٌ بعت مُقْتَضَاهُ وَ 5 ل يُشْتَرَط فى بوت جار الْمَشْتَرِى عَلَى الأول بَقَاوْ هُ عَلَى ملكه 
وَجهَانِ؛ أجوَدهما اَم لص اله بََائِِ مع وود الْمُعْتَضِِى و ع اد كد لمع 'فمع الَلَقِء أَوْ انِْقَالهِ عَنْ ملّكه اْبقَان 
َازِمَاه أؤ وود مانع من رَدَِّ كالاستيلاد يَددّ مله أَوْ قِيمَتَهُ إنْ اشْتَارَ الم مح وَبَأحدٌ لمن أَوعِوَضَهُ مع كَقْدهِ (وَ لَا يجوز الْإِخَارٌ 


هما اشْتَرَاه مَنْ غُلامِِ) الح (أَوْ وَلدِو)» َو غَيرِم | (جيلة؛ أنه نك ديعة) و تَدَلِيسٌ. لو قَلَ ذَلِك أَثم وَ صَحٌ الب » لكن يَتَحَيِد 


الْمُشْتَرى إِذَا عَلِمَ بين رَدّهِ وَ أَخَذِهِ بالّمَنِء كما لَوْ ظَهَرَ كذِبُهُ فى الْإِخبَار. 


(َعَعْ لَوْ اشْتَرَاهُ) مَنْ وَلَمدِوء أو عُلَامِهِ (اب لو م عو وات مامأ على الزَّادوَإِنْ ل يكن مدق 0 
لانتقماء لوي جيلاد إِذ ا مَاتَِ م : و امه ف دك (و) كُذَا 200 ور (الْإِخبَارٌ ما قَوَْ عَلَيِ لَاجرُ) عَلَى أَنْ 000 


غَبر أَنْ يَعْقدَ م مَعَهُ الب ؛إنهُ كاذبٌ فى إخراري إذ مجِرَد النَُويم أ ما يوه (وَ النّمنّ) عَلَى تَشدٍ ل مام 
(وَللدَّلَّالِ الأ جره أنه يدل عمال أخجزة عاده وات الْمشتوط وجح إلى اجر وَل َقَ فى َلك بين ادا اءِ الاجر لَه به وَ 
اس يتِدْعَاءِ الدَّلَالٍ ذَإِيَكك مه خلافا لِنّيحَين رَحِمَهُمَا الله حيتٌ حكمًا بلك الدَّلَالِ رئب فى الْأَوّلِ اسْيَنَادًا إلى أخبار ص حِبِحَه 


كبا فل الكنالت علي أله يمد فيها هذ لت من الجهاله. 


وال ع لموامة 


عن سبنه 


[وَ هى ] كَالْمََابَحَهِ ى الأخحكام) من الْإِخبارِ عَلَى الومجوء الْمَذكُورَه (إِنَ أَنَّا ها بِنَقِيصَهِ مَعْلُومَه) فَتَقُولَ: بتُك بمَا اشْتَرئْته 


أو 


تَقَوَمَ عَلَىّ وَ ووََيقه كذ أقاخط. كذا: 
َلّوْ كان قَدُ اشْتَرَاةُ بمائّه ققال: 


فتك بائهِوَوَخة عه دِزْهَم مِنْ كل عَطَرَهِ لمن ترون أو لكل عقوو ز01 هكد أجْرَاءٍ مِنْ أَحدّ عَشَرَ جَْءًا مِنْ الهم أن 
الْمؤضُوع فِى الْأوّلِ مِنْنَفْس الْعشَرَوء َمل بطَاهِر ايض و فى الَانِى مِنْ خَارٍجهَاء فَكأنّهُ قال: 


مِنْ كل أحدَ عَشَرَوَ لؤ أضَاف الوَضِيعَه إلى العَشَّرَهِ احتَمَل الأمْرَئْنِء نَظرًا إلى اْتِمَالٍ الإِضَافهٍ لام وَ مِنْ 


وَالَففين هق الأول لأن خوط الإِضَافَه بمَعْنَى مِنْ كُوْنْهًا تَِيييَه لا تعيض يِه مغر كوْنٍ الْمَضَافٍ جَرّْييًا مِنْ جَرْكَاتِ الْمُضَاف إِلَْهِ 
بحت بدح إطََاف على الْمْضَافٍ و َيِه و الْإخجار ب عَنهُ حاتم فِضّهه ل جزء ين حل كبغض القَؤم و َب ريده فإ كل ؤم 
طن عَلَى بَعْضِه ولا يد علَى يد و لْمَؤْضُوح ْنا بض الْعشَرَِء لاخ بَا َنُْ َتَكُونُ بمغَى الام 

وَرَابعُهَا - اللي 

فقن الإغطاء تين أن العال) مقول 3137 ولميها بالق ايه : لفك كَردًا الْعَضْدَه فَإِذَا قبل لَه مِْلهُ جِنْشا وَقَدُوًا وعد 
قال: 


بيغا 
وي 
8 


بغتك. أَكَمَلَهُ الم أ بم قَام عله وَ نَحوَة و لَا بذ فَِْرٌ فى الْأوّلِ إِلَى ذكره وَ لَوْ قال: 

لتك السَلعَة احتَملَ فى الدّرُوس الْجوَارٌ (وَ الَمْيك جار و هُوَ أَنْ يَْعَلَ لَهُ فيه نَصِبا با يَخصّهُ مِنْ النّمَنِ بأَنْ (يقول: 
شَرَكتك) بِالتَضْعِيفٍ (ينضفِه ينشبه مَا اشر َرَيْت مَعَ عِلْمِهِمَا) بِقَدْرِهِ وَ يَجُوزُ تَعْدِيَتهُ ِالْهَمْرَهِ وَ لَوْ قال: 

أَشْرَكتك بالنَضْفٍ كَقَى وَلَرِمَهُ نضفٌ مثْل اللّمن وَ لَو قال: 

أَشْرَكتّك فى النضْفٍ كان لَه الويع» نا أن يقول: 


ِنِضْفٍ لمن ف تك نهد وَ لَوْ لَه ببيّنْ الْحِصّهَ كما لَوْ قال: 


ل 
فى شَيْءٍ مِنْهُ أؤ أطلقٌ بَطل, لِلتجهْل بالْمَبيع وَ ؛ تقل ختقل الثانج 


عَلَى النَنْصِيفٍ (وَ هُوَ) أئ: التَمْرِيك (فى الْحَقِيفَهِ بيع اْجَرْءِ الْمُمَّاع بِرَأس الْمَالِ) لكِنّهُ يَخْتَصٌّ عَنْ مُطَلّقٍ البتع بِصِحيِه بلفْظِه. 
لْفَصْلَ الثَامِن - فى الرّبا 
المدخل 


(الْمَصْلٌ الثَامِنٌ - فى الرّبَا) 


أ 


بالقضر وَ أُلِفَهٌ بَدَلَ مِنْ وَاو (وَمَوْرِدٌةُ) أىْ: مَل وَرُودِهِ (الْمُتَجَانِسَانِ إذا قَدَرَ بالكيلء و23 زا أَحَدَهُمَا) عَنْ الْآحَرِ قَدْرًا وَأ 


بكوؤنه 00 


وَتَحرِيمه موَكدَ وَ هُوَ مِنْ أَعظّم الكبائ (3 الدّْهمُ م نه أعظَم) وزرًا (ِنْ سبعِينَ زنيه) بفتح أو وَ كته كُلّهَا بذَّاتِ مخرم رَوَ 
هِمَّامُ بد ْنُ سام عَنْ الصّادِقٍ عََيِالَلَامُ (وَصَابِط الْجنْس) مُنَا: (مَا دَحَل : نحت اللّفْظ د الْخَاصٌ) كَالتمرِ وَالزّييب و اللُخم؛ (قَالتَعه 
جنْس) لتمميع أضْنَافِهه (3 اليب جنْسٌ) كَذّلك (و الِْنطه وَ الَِّيُ) هَُا (جنْسٌ) وَاحِدٌ (فى الْمَشْهُور) و إِنْ اختَلا لطا وَ اشْتملا 
عَلَى ضئاف لتَدَثَالَه ه الأَخَارِ الصّحِبِحِ عَلَى انحَادِهِمَا الْخَالِيه عَنْ نْ الْمُعَاررض وَ فى بَغضة ها أن اللوزرور الْحِنْطَه فَدَعْوَى اخْتلَافهمَا 
نَطَرًا إِلَى اخيلَافِهمَ | صُورَةٌ وَ كنا وَ لَونَا وَ طَعْما وَ إِذْرَاكا وَ جما وَ اسِمًا ‏ غَيْرُ قث جموع لَحَمْ ها فى + عر ارجا كالرٌ كا جِنْسم ان 
إِجْمَائَاء (و اللخوة اع فوا لحم الأ و مغر جشىء مول التق لهو الو افوس بق و فيرب و اباي 
جِنْسٌ ( 1 نا ربا فى الْمَعْدُودِ) مُطَلَقًا على أَص دح الْقْيِء َم يكرة» (3 لا , ين لوال و و تود لكل مهما د المضْلٍ على 


5 
م 


لصح وَالْأَجْوَدُ اتِصَاص اْحكم ِالنْسبِيٌ مَعْ ع البء نا 521 ليه مع الم 21 وَلَا مع الْجدّوَلَوْلأبٍ ولا إلى وَلَدِ الوَضَاع؛ اقَتصَارًا 
الوّخْصَه عَلَى مَوْرِدِ القن َع احتمَالٍ التَعَذّى فى الأَخِيرَينِ؛ ِإطْلَاقٍِ اشم 0 شَرْعَاء (وَ لَا) بَيِنَ (الرَّوْج وَ رَوْجْتِهِ) دَوَامَا وَ 
مُتْعَه عَلَى 


5 


ا 

(وَ لما ين اريم و الْحَْبيَ» إذَا أَحَدَ اميم الْقَْلَ) َ إَِا تبت وَ لَا قَوْقَ فى الْحَرْبِيٌ بَئِنَ الْمُعَامدِ وَ عَيرِهِ وَ لا بيِنَ كوْنِهِ فى دَارٍ 

الْحَوْبٍ و الْإِسْلَام. 

زو بين الذَّمّيَ) عَلَى الْأَشْهَر وَ قِيلَ: لَا يَثيْتٌ كالْحَرْبِئٌ» لِلرّوَايَهِ الْمخَصّصَهِ لَهُ كما خَصَّصَتْ غَْرَة. 

وَمَوْضِعٌ الْخِلَافٍ مَا إذًا أَحَذَّالْمثِيِمُ الْمَضْلَ» أن قط نوا الور ار كار اوري 

تَمييرٌ الْحَقَ عَنْ غَْرهِ وَ مَنْ جَعَلَهَا بَِعَا مُطُلَهَا أو مم شْيَمَالِهَا عَلَى الكَدٌ أَمْ فت فيه اليا (5 ذا نضة ع1 عَفَدٌ النّن وَ الزّوَانِ) به بِضَمٌ الزَّاي وَ 
مي ف أن ليوف فق و كن 0 
ذا ذا يتك القت غنة غاقا كالدووي ف لتقن اريت 

أو الصَّمِيمَهِ إلَتهِمَاه ‏ 


- 
5 
أَمْدَ 


(وَيَِتَ بَيِنَهُ) أئ: بَئِْنَ اله 


ره 


- 
ع 


كش را وَ بِالْهَمْر وَ عَْدَهِ 
َدرًا وَ لَو حَرَجا عَنْ الْمغْتَادِ ضَرًا وَ مِتْلهُمَا يَسِيرُ الثَرَابِ وَ 
(وَيَتَخَلصٌ مِنْهُ) أئ: مِنْ الرّبَا إذَا ريد بَيعُ 1 ب الْمَجَانِس ين بالْآحَر مُتَفَاضِلَا (بالصَّمِيمَهِ) إلى التاق ص مِنْهُمَا 


مياه الال كود الضّمِيمة فى مُقَابلٍ لَه (وتجور بتع مد َوه و درم بدن أَوْ دمن و يعدن وَ رمن و 
ام و يُووَفٌ كل إلى مل افوا وَ إن لم فيد .ذه و كُذًا لو َم خب َو و لا هذ ََطٌ فى الضّمِيمَه أن تَكُونَ ذَاتَ وفع فى 
وَ تَوزِيعٌ امن عَلتِهِمَا 


مُقَابلٍ يِفَو ضَم يترا إلى أَلٍْ ددهم تا ألم رهم بال لِارَاي وَحَصُولٌ التََاوتٍ عند اَل 
اعبار الْقِيمَِ عَلَى بتغض الْوجوهٍ لا يَفْدَحُ لِحُصُوله حِيئيذٍ بلقي لا بلي فَإِنَّهُ إنَمَا وه َع علَى الْمجمُوع بِالْمَجْمُوء 2 


مََدَادِ وَ 


م 2 عو 0 م بدن 5 6 

اقرط غفه فقتس :2 ا يفك اله 

فالتفسيط غيْرٌ مغتبر وَ لا مفتقر إليْه. 
لي 7 


ع 


4 


نَعَمْ َو عَرَض مَدِمبٌ يُوجِبَهُ كما لَوْ تَلِفَ الدَّرْ هَمْ الْمَعيِنٌكَِلَ القبض أَوْ طَهَرَ مُثِِمَحَفًا و كان فى مُقَابلهِ مَا يُوجِبُ الزّيَادَه الْمفْضبَة 
إلى الربا حمل بطلا ابيع حي روم التََاوْتِ ب الجنس الْوَاحدٍ وَ البِطلانَ فى مُحَالٍِ التالِتٍ حاص أن كا الْجنْسَينِ كذ 
فول بم الفهِ هذا بطل بَطلَ ما وبل به حاص و هذا هو اجو وَ الْموَافقٌ لأصُولٍ الْمَ ذْهَبَ وَ الْمَصَ ب بح لِأَضلٍ الْبيع وَ ِنَا كان 
مفمضَى الْمُقَالَهِ روم الا مِْ رَأْس. 


وَيَتَخَلُصُ مِنْ الرّبَا أنِضًا (بَنْ يبه بلْممَائْلٍ وَ بَهََهُ َب الرَِي) فى عَشْدٍوَاحيِ أو بد الع (منْ غير َوطِ) لبه فى عفد البيع؛ أن 
الشَّوْطْ حِيئَيٍ زَيَادَةٌ فى الْعِوَض الْمْصَ احب لَه (أو) بَِنْ (يُفِْضَ كل مِنّْهُمَا صَاحِمَةُ و َََارَا) بَعِدَ التعَائْضِ الْمُوجب لِمِلَتِ كل 


ههه فا اارعة وامطوو ‏ عر عه فى لدم 


وَمِثهُ ا لَوْوَهَبَ كل مها الْآحَرَعِوَضَهُ وَ ا يدح فى ذَلِكك كله كؤنُ هده الْمَُودِ َي مَفْصوده بالذّاتِ مع أنَّ الْعقُود تَابعة 
لِلْمَقُْصُود؛ٍ أن قض د التَخَلْص + مِنْ الود الّدَى لَا يتم م إن الْقَضْ ب إِلَى ب يع ص جحيح» َو وْضِ» أَوْ غَثرِهما كاف فى الْقَصْ د إِلَيَهَا؛ أن 
ذَلِك عَايَةٌ لفل شك لدو مسوك مكل شيا ا 0" بَعترٌ َضدٌ جميع الْعَايَاتِ الْمَتَرتهِ عَلَى الْعَقَدِ. 


(وَلَا بَجُورُ بتع الطب بِالدَمْر) 


و 


31 9 العا بكؤنه ا و إِذَا 6 (و كنذا كل مَا يَنْقصض مَعَ الْجَمَا) كَالْعِئْبِ لريب تَعْدِيَهٌ للعلة ها المتصوصَة إلى ما شار كه 
فيه وَقِيلَ: بت فى الأَولِ مِنْ غَيِرِ َْدِيهِ دا قاس اهل وَقِبلَ: بلْجَوَازِ فى الْجميع رَدًا لِحبرِ لاجد وَ اسْينادًا إلَى ما يدل بَاهِرِهٍ 
عَلَى اعبار الْمُمَائَلَهِ بيِنَ الطب و الْيَابس. 


وَمَا اختَارَةُ 


إِجْمَاعَاء (وَنَسِيئَة) 3 القُوَى ال وََ لخاد 


بتكام إِلَى حجر دَلَ بطَاهِرِه عَلَى الْكرَاهَه كر دول بها (وَ لا عِبرَه بالْأَجْرَاء مايه فى الْحروَ الل وَ الدَقِيقي) تيت : 

تقول بدا فى تح ون لض ين الموجب لبك اله ارما وعدا لو تان مَفقُودة ين أ يجما كَالْس ايابس و القن 
إطَْاقٍ اقيق لهم مع كَؤنٍ طوبه ميدي غير مَْضووء فيل ارونو اَن فى اللطوء (إَّ أن بهو ذلك فس طُهورا 
يَنَا) بِحَيِتٌ بَظْهَرُ التَقَاوْتٌ بَتِنهُمَا فيِمتع» ‏ مع اتمال عردم مَنْعه مُطَلهاه كما أَطلقَُ فى الدّرُوس و غَثِرِِ لِبقَاءِ الاشم اذى يََرئّبُ عَلَيه 


ع لْجنْسَيِنِ عقا 


(وَنَا يبا للحم لحان مع التمَائلٍ كخم . بالشّاِ) 


رك 


إن كا ملترقة أنه ف ذره للخم تنا بون َ حمق الْمْسَاوَاءٍ وَل كانَ عي فَالَْجَوَازٌ قَوىٌ؛ أنه حبكل خند قدو الوزن اويقون 
بتِحَهُ به به (مَعَ الِاخلّاف) قَطكًاء لانتقاء لمان مَعَ وجودٍ 5 


لْفَصْلَ النَابِيحُ فى الْخبّار 
المدخل 
(الْقَصْلٌ التَاسِمٌ فى الْحِيارِ وَ هُوَ أربعَة عَشَّرَ) قتمًا قسْمًا وَ جَمْءِ جَمْعَهُ بهَذَا الْقَدْرِ مِنْ حَوَاصٌ الْكُتَاب 


الْأَوّلُ خبَارٌ الْمَجْلِس 


00 تؤوع الْملوس مخ كزنه ير قير مر فى تُبُوتِهِ وَ إِنّمَا الْمَعْتَبَرٌ حَدَمٌ التَمَوّقٍ ما تَجَوّرًا فى إِطَلَاقٍ بغض أفْرَادٍ الْحَقِيقَه أؤ 
(وَ هُوَ منص بالبيع) بأنْوَاعه ولا يت فى خَثِرِهِ مِنْ عُقُود الْمَاوَضَاتٍ وَإِنْ قَم قَاحَ مَقَام مَقَامَهُ كالضلح. 


أ 


وَيتتٌ للْمُتبَاية بين مال فقا (و لَا يرول بالحائل) بَيُمَء َلِيطًا كان َم رقِيقّه مايا مِنْ الإجتماع َم عَرَ مَائع» لِصِدُ ذقٍ عَدَم التَمدقٍ 
يق (و 0 تاوت كن وادا ل ونهها (المجلس + مض طحبين) وَإِنْ طَالَ الرَّمَانٌ ما ل يتَاعكُ مَا يَيَنْهُمَا ء: عه خالة العقد و أذآ 


- 


وَأوْ 


مر وغ 


زؤالة لو كقازها عند 


(وَيَشِ قط باشْيِرَاطٍِ كترط فى العنن) عنيقا: كف عَنْ أَحَدِهِمَا بسب الشَّوْطِ (وَبإسْفَاطِهِ بَعْدَُ) بِأَنْ يَقُولا: أَسْقَطنا الْحَِانَ أو أَوْجَبنا 


2 


لبتم أو الْترَمنَاكٌ أَوْ اشْتَدنَاكٌ أَوْ مَا أَدَى ذَلكك. 


َح دِهِمَا ص احِبَهُ) وَ لَوْ بخَطَوَهٍ و اختتاراء فلَوْ أكرهًا أؤ ع دُهُمَا عَلَيِهِ لَمْ يَشِ مط مَع مَنْعِهمَا مِنْ النَخَايْر ًا زَالَ الإكراة 


ه هو 


لَهُمَا الْخيَارُ فى مجلس الزَّوَالٍ وَلَوْ لَمْ يَمَْعَا م مِنْ التَحَايْر لم الْعَقَدُ. 


(وَبمُقَارَقه 


(وَ لو الَْرَم و عنقا وها تحاف رد ل إققاط لحن عد همان لا 


(و أو فح أي دّهُمَا وَ أَجَارَ الآخَرُ قد الْمَامتَحٌ) وَ إِنْ تَأَخََ عَنْ الْإجارَه؛ أن قات الْخيَارِ إِنَّمَا قيد1 به لمكن من المَشخء دُونَ 
لجار ِأَصَالَتَهَا (5 ك3 يُقَدَّمُ م الْمَابتَح عَلَى الْمُجيز (فى كل يار مُشْتّرك)» لِاسْترَاكك الججبيع فى الله الى أَمَدْنَا إِلَيَهَا (وَ و 
سكت فَحِيارْهُمَا بَاقي) ما التشاكتُ قَطَادِرٌ إِذْ ّم خضل مه ما يدل عَلَى .: سَقُوطٍ الْجتار وَ أَما الْمُكَير قن تَخْيِيرَةُ صَاحِبَهُ َعَم 
وف عاق انه لاك روعاف" 


قبل؛ تشفط عقائة اشعادًا إلى بوؤائة لو تك عتدثا. 
الثَانِى خيَّارٌ الْحَيَوَان 


راو ناث ماري اكه علي المشكون وزو لَهُمَاوَ به رو ال 7 
بوه لَِائْع وَحْدَهُ لَوْ كان النّمَنُ خَاصَّهٌ 1 قا رولا عبر 


5 


وَمْدَهُ مدا الْخيار (تََانَهُ أ, ام دوا ِنْ جين الْعَفِْ) عَلَى الفوَى وا يَفْدَحُ الماح خِيارَيْن قَصَاعِدًا وَ قِيلَ: مِنْ جين التَقَوْقِ َه 
على كصوق: كنود رياب لير بِاسْتِرَاطِ د خوط) فى العلبوه أؤااف قاطله فق العني كا تَقَدَمَه (أو ا ونا اذ كقارف د 
اْخَارٍ سوا كان نما كالبيع أم ل يكن كالهبه قبل التببصء بَلْ مطَق انع وكوب الدَابْوَلَوْ فى طريقٍ الرّدٌ وَتَعلَهَا وَ حَلتَ 
اس | ونس الوب وَ ِصَارَتِهِ وَ سُكتَى الدّارا. 


ل م 


1١ 


وَلَوْ قَصَدّ به الِاسْتِحْبَارَ وَ لَمْ يَتَجَاوَرْ مِقَدَارَ الْحَاجَهِ قَفِى مَنْعِهِ مِنْ الود وَجهَانِء أمّا مُجَوّدُّ سَوْقِ الدَّائَّهِ إلى مَنْْلِهِ فَإنْ كان قَريبًا بحت 


شٍِ 
2 # دروك واء 5 
لد 


لَا بعَد تَصَدِّفًا عُوْهًا فَلَا أَثَرَ لَه وَ إِنْ كانَّ بعِيدًا مُفِْطًا احْتَمَلَ قَويًا منْعَه 0 مَا يُعَذّ تَصَوُهَا عُرَْا يَمَْع وَ إلا 


اع 


الثَالتُ خِبَارُ الشّْطِ 
لالت خيارٌ السشّوْطِ 


وَهُوَ بحسب الشَّوْطٍ إِذَا كَانَ الَْجَلُ مضو طَا) مُنّصدنًا بِالَْْدِ أ مُنْقَصكاء قَلَوْ كانَ مُنْمَصِلًا صَارَ الْعَفْدُ جَائرًا بعد لَرُومِهِ مح تأَخْرِهِ عَنْ 


كلس 


- 


(وتوز اشتراطة 0-6 مني او لكف عنوها: أذ عَنْ ال 00 
اشْترَاطٌ الْأَجْئيَ تَحكيع لا تؤكي ل عق هل عه ذلا الخعار له عق 


(وَاشْيِرَاط الْمَوَامرَه) وى مُفَاعلَُ من الم بمَغتَى اشْيرَاِهِمَا أ5 أعلقها اسْيثْمَارَ مَنْ سَمياهُ وَ الرّجوع إِلَّى أمْره مُدَّهَ مَضْبُوطه فَيلرَمُ 
الْعَفْدُ ِنْ جَتهما وَ يتَوَّتُ عَلَى أهرهء فَِنْ أمر بالخ جار للْممْرُوط لَه 


اسْيثْمَارُ الْفَسْحٌ وَ الَاهِرٌ أَنَّهُ َا يَعيِنُ عَلَيه؛ َِنَّ الشَّوْطَ مُجَوَدُ اسْيثْمَارو» لا الْرَامُ قَوْلِه. 


وَإِنْ مره ايرام لَم يكن لَه القَمْح طعا وَ إِنْ كَانَ الْقَمْحٌ أضْلّح عَمََا بالمَّوطِء و هخ يَْعَلْ لنَفْسِهِ خيارًا. 


7 ّّ 


فَالْحَاصِلٌ أَنَّ الْمَسْح يََوَفَتُ عَلَى أفره؛ أنه خِلَافُ مُقْتَضَى الْعَقْد فَيدْجمٌ إلى الشَّوْطٍ وَ أمًا ايرام بالْعَقْدِ قا توفت 


وَطَاهٌِ مغتَى امامو و كام الْضيحابٍ: أَنَّ الْمَتِجَْمَرَ - بقح اليم - ليس له الْمَعِحٌ وَلَا ليرا وَ نّم هال و الوأ حاص 
كول الفط كم تععة للد ١ن‏ قَلَ اْمستأمر: فتسخت أَْ أَجَرْت فَذَاكٌ وَ إِنْ سكت فَلفبُ الوم وَ كيلم الْمَمكَأْمَرَ الِاخْتارُ) إِنْ 


قري الْمُستَأمرُ ممح - متا لمَهُولٍ - أَشْكلَ با ذكزئاة. 

وَِنْ قرَىٌ نّ بالكشر - م مَئِيًا ِلَْاعِلِ - بِمَغْنَى الْمَشْرُوطٍ لَه الْموَامَرَه لِغيرِهء فَمعَْاُ: إِنْ قال: 

فخت بغر أَمْرء لَه بالفُشح؛ أذ أججزت بغد أَفرء هبلجو لم و إن سكت و لم رم و لم يَف سواة فعلَ لكك بعر اشتثمار 
م بَعدهُ وَ لم يَفْعَلٌ مُقْتَضَاه لم لِمَا ييُّ مِنْ أنه لَا يجب عَلَِهِ امال الَْمْرِ وَ نما يتَوَقّنُ فَشْححة عَلَى مُوَاقَقَه الْآِر. 

وَهَذَا الِاحتمَالَ أَنْمَبُ بالْيحكم لكل َلَالَهَ ظَاهِر الْحَِارَهِ عَلَى الْأَوَلِ أَرْحح» خصُوصًا بِقَرِينَهِ قوله: 
وَلَا يرم لحان إن لوم الْمنَِْ لهس إلا عَم مهل لَه الْمَوَامَه و قوله: 

و كَذًا كل من مواق له َهُ الْخََارُ) فَإنَّ الْمَجعُولَ لَهُ هنا الْخيَارَ هُوَ اجنين الْمْمَمَارُ لَا الْمشْرُوطٌ لَهُ إن أن لِلْمَشْرُوطٍ لَهُ ًا مِنْ 
الْخِيَار عِندَ أَْر الأَجْتبيَ | لهُ] بالمْخ. 

وَكَبِفَ كان فَالأفُوَى أَنَّ الْمَسَجَأْمر المح ليس لَهُ المَسِحٌ وَ لَا الْإِجَارَه وَ إِنَّمَا ليه الام 5 امْيكَالِهِ مَا مَصَّلَنَاهُ وَعَلَى هَذًَا فَالْمَدْقُ 


َئْنَ اشْتِرَاطٍ الْمُوَامَرَه جني 


50 
2 


الأول يَشْكل الْقَرْق بَيْنَ الْمُوَامَرَهِ وَ شَّوْطٍ الْخِيار. 


وَالْمَدَادُ نقولة: 


1517 يي ل ا سا 0 


مكت عَنْ لض أؤ الْمشتأمِر بالكشر لو سكت عَنْ الاشتثمار َم عفد نالل فيه الوم نا بأ حَارج و هو مثنٍ. 


1١ 


6 


2 


9 


2 


(وححك بُ اشْترَاط مُدَّهِ الْمَؤَامرَِ) بوَجْه مُنْضَبِطِ حَذَّرًا ٠‏ مِنْ الْغَرَر خِنَاكًا لِلشّ خ عت جور الإطلَاقَ. 


لواب خبَار لتخي 


6م 


أئ: : 


أ 


ىُ: تأخير 


6 


ير إفياض لنَمَنِ و َ الْمَُمَنِ (عَنْ تَلَائهِ) يام (فكنٍ 3 و هَ لَا قَبَِض) الثّمَنَّ 0 ل ف تبيع. »(3 لا عل التَأَخِيرَ) 
قياض و الْقببض فَإلبائِع لحار بعد التََائْهِ فى اشح (: :. فيض البغض كنا قيض) لِصِدْقٍ عَدَم ف قَنِض النَّمَن وَ إِْبَاض الْمُتَمَن مُجْتًَِا 
وَ مُتْمَردًا وَلَوْ قَبِصّ المي أؤ أَقِضَه فلا كاذ وَإِنْ عَادَ إِلَيْه يَعْدَهُ. 


وَشَوْطُ ايض الك انع كؤثة بِِذْنٍ الْمالِ قا أ رَ لِمَا يَقَعُ بدُونِهِ و 5 ذَا لَوْ ظَهَرَ الّمَنُ مُث تَحَقَا أو بَعْضة وَ لا / مط بِمَطَالَبهالبائع 
بالّمَن بَعْدَ التََانَهِ وَ إنْ كان قَريئهُ الوَضًا بالْعَقَدِ. 
وَلَوْ بَذّلَ الْمَشْتَرِى النّمَنَ بَعدَهَا قبل الخ قَفِى سَمَوطٍ الْخِيَارٍ وَجِهَانِ: وَ منْمَؤْهُمَا الِاسْتِضْحَابٌ وَ زَوَال الصَرَرٍ. 


(وَكَلَفُهُ) أَْ: الْمَبيع عن الوائع مُطْلّقّا) فى التَلَائَهِ وَ بَدْ اميد ع له مب ليده 
ِلِْطلّاقٍ عَلّى خِلَافٍ بَغض الَصْحَابٍ عت َعَم أن لَه 1 
غَيْرُ مَسْمُوع فى َب الْقاعِدءِ الكل لَب بالَصُ 


و الْإِجْمَاع 
الْخَامِس جِيَارٌ ما يَفْسْدُ ليَوْمِهِ 


وَهُوَكَابتٌ بعد دخُول اللبل) عَذَا مُوَ الْمَوَايقُ لمذلول الوائه: 


3 


وَلَكَنْ يَشْكل بأنَّ الْخَِارَ إدَفُم الصَّرَرِ وَ إِذَا تَوَقَفَ تُبُوئه عَلَى دول اللَلِ مع كؤن الْمَسَادٍ يَحْضلُ فى يَومِهِلَايَنْدَهْمْ الصّرَرُ وَ إِنّمَا 


وَفْرَضْهُ الْمصَِمْفْ فِى الدَّرُوس ختَارَ مَا يُفَيدَدٌهُ الْمَبيتٌ وَهُوَ حَسَنٌ وَ إِنْ كان فيه خَُرُوجٌ عَنْ انض لِتلَافِيهِ بحر الصَرَارٍ وَ اش جَفْرَتِ 
تَعْدِيََهُ إِلَى كل ما يَتسَارَحٌ لَه الْمَسَادُ عِنْدَ حَوْفِهِ وَ لا ب يتَقيَدُ تقَيدُ باللَل. 


وَاكتقَى فى الْفسادِ بنقْصٍ الْوَطْدسٍ وََوَاتِ الرَغْبِ كترا فى الْخَطُ َاوَاتِوَاللْحْم وَ لَب وَ كثير مِنْ الْقَوَاكهِ وَ اسْتطْكلَ فيك لو 
اسْتَلرَمَ لتَأخِيرٌ َوَاتٌ الشُوقِء فَعَلَى هَذًا لَو كَانَ مما يَفْمْدُ فى يَؤْميِن أَخَرَ الِْيَارٌ عَنْ اليل إِلَى حين حََوفِه. 


ددا كله مجه وَإِنْ توج عَنْ تدلُو النّصّ الال عَلَى هذا اكم؛ لِفُصُورِه عَنْ إَِاَهِ الحكم مَثْنا و سد او عمد الصوار الْمَتمَقٌ 
عَلَيْهِ يُفِيدٌةٌ ذ فى الْبِيع 


السَّادِسُ خَيَارُ الرُوْبَه 

التَادِسُ جار الوه 

وَهُوَ كَابتٌ لِمَنْ ل يَر) إذَا باح أو اد شْتَرَى بِالْوَصْفٍ. 

وَلَوْ اشْتَرى يرُؤْيَهِ قَدِيِمَهِ فَكدَلِك بَتَخَيْرُ لو ظَهَرَ بِخِلَافٍ مَا رَآهُ و كذًا مِْ طَرَفٍ الْبايع نا أنه لس مِن أقْرادٍ هَذًا قشم بقَِينَِ قوله: 
وَلَا بد فيه مِنْ كر الْجنُس: إلى آخرء فَإنَهُ مَفْضُورٌ عَلَى مَا لم ير [أَضْلَا إذْ لا يُشْتَرَط وَصْفُ مَا سَِقّتْ رُؤْيَنُهث 


ا بت الْخوَارٌ فيتا لَمْ بر (إذا زَادَ فى طَرَفٍ الْتَائع؛ أؤ نََصَ فى طَرَفٍ الْمَشْتَرى) وَ لَْ وُْصِفَ لَهُكَا قَرَاد وَنَقَصَ باغتارَئْن 
د تَكيرَاء أو قُدَمَ الْقَاسِح مِنْهُمَا. 


وَهَلَّ هُوَ عَلَى الْقَوْر أ لداع رشي وَجهَانِ: أَجْوَدُهُمَا الأول وَ هُوَ خيرتَهُ فى الدّرُوس. 


2013 ف اه : فى بع ما ير َرَت عَلَيِهِ خيَارٌ الَّؤْيَهِ وَ هُوَ الْعَئِنُ السَّخْصِيَهُ الْعَايِه 


(مِنْ ذكر الْجنْس و الْوَضْفٍ) الوَافِعينٍ لِنْجهَالَهِ (وَ الْإِضَارَء إِلَى مُعَينِ) فَلوْ انتَقَى الْوَصْفُ بَطَلَ وَ لَوْ انمَقَتْ الْإِسَارَهُ كان الْمَبِيعٌ كليا 
لا يُوجِبُ الْخْدَارَ لَوْ لَمْ يُطابق الم دفو بَلْ عَلَيهِ إئْدَالَه (وَلَوْ رَأَى العك وزعت الْبَاقّى تَكَيِرَ فى الْجمِيع مَمَ عَم الْمُطَابقَه) وَ 
لس لَهُ الاقتِصَارٌ عَلّى فخ ما لَمْ ير ِأنَّهُ مَبِيعٌ وَاحِدٌ. 


السَابعُ - خَارٌ الغَِنِ 


بشكرة الْهَاءِ وَأْضِ دِلهُ الْحَدِيعَهُ وَالْمْرَادُ هُنَا الْيتم » أو الشَّاء بير الْقِيمه (و مو أي فى المشهور ِكل من اع و المطترى (مَعَ 
الْجَهَائَهِ) بالْقِيمهِ (إذَا كان نوردي عا عن القيمو أ ابيع بنْفْصَ نْقصَ ان عَنَْا (بم ا لَا يكََابَنُ) أ : يُتَسَامحَ (به غَالئًا) وَ 
لمجم فنه 0 لدم نه تعمل بره شَوْعًا وَ تَعْتيد 3 القيقة وَقَْتَ الْعَضدٍ وَ يُوْجَعُ فيهَا إِلَى الْمينَه عِنْدَ الِاخيكافٍ وَ فى ا الْجَهَالَهِ ليها 
ِلْمَطلِع عَلَى اله 

والانويى كول 5 َوْلِهِ فيهَا سَمِينِهِ م مع إمْكاتهًا فى 5 حَمَهِ وَلَا يش قط الْخيَارُ يوذل العَانِ التَعَاوْتَ وَ إِنْ انتَمَى مُوجِبَة اسْتِض ححابًا لْمَا نََتَ 


َم لَوْاتََا علَى إِسْقَاطهِ الْعوَض صَحٌ كير من الْخيار. 


70 يش قط بلص جٍ) سَوَاءٌ كان الْمَتَصَدَفْ ف الْعَابنَ أم الْمغْبُونَ و سوَا حرج به عَنْ الل كالبيع أ نع عاق رين ردم 


- 
> هوه عه 


كَاِاسِيَاِ أم ل الاك وار لا وَقَد 3 أخرضة غ3 ملكو ودر لط جضاف» إذ اا تمكلة رك العيى المقفله اليه الخد 


النّمَنَ و مِثْلُّ ما لَو عَوَضٌ لَهُ مَايَمْنمٌ ع مِنْ الود شَرْعَا كالِاسْتيلادٍ وَ إن َع يوخ عَنْ الملك هذا هُوْ الْمَشْهُورٌ وَعَلَيهِ َمل الْمْضنٍِْ 


- 


رَحِمَهُ اللّهُ فى غَثر الْكتَاب. 


(وَفِيهِ نَظوٌ لِلصَرَرِ) عَلَى الْمُشْتَرى مم تَصَوَّفِهِ فيه عَلَى وَجْهِ يَمْنَعٌ مِنْ رَدهِ لو قَلنَا سَقَوطٍ خياره بهِ (مَعْ 


الع بلت» أذ لجار و اله تنه الح َل هو م مُْمَئدُ ار الْعَئِن طرق عحروه ارييار ينكل التنرق) نم 

نص 4فه ك ذلك (وَ إِلْرَامَ بالْقِيمَه) إن ك3 مياه (أؤ الِْئْلِ) إِنْ كان مِيْليًا جَْمْعًا ب ِئنَ الْحََئن (وَ كُذًا لتقت اليه أذ وله 
الْأمَه)» كما يَثْتٌ ذَلِك لو كان الْمَتَضَِدَفُ الْمَشْتَرىَ وَ الْمَغْبُونٌ البَاتع فَإِنّهُ إذَا سدح وَ لَمْ بج الْعَيْنَ يَرْجِمٌ إِلَى الْمِيْلٍ وال 
هذا يال توجة اك لع أن على قبي بيه تع لوغ إلى يلك ب بشخ أ َال أو يرجا أؤ مؤت الْوََدٍ جار لَهُ القَمحُ إن 


أاوا 


بتع من الو كَالاضيايه أ رة على المع تحاضة َال زوه 506 كي اين بال اده اله حوس الْوض) أو الْحكميه 
كفا الوب 1 أو اَقْصِانِ بعَيِب وَ نَحْوهء َو باميرَاجِهَا بمِْلَِا بِمَا يُوجبٌ ب الشركة بِالْمُسَاوى, أو الأكو و5 


و2 


7 


ء - 


ال وكأ أَوْ برها أَْ بهما عَلَى وَجْد الِاضْمِحْكَالٍ كارت يُعْمَلٌ صَابوئ أؤ لَا يُوجبُ شَينا مِنْ ذَلِكك. 
إمًا أن نْ يَرُولَ الْمَاِع مِنْ الود قبل الحكم ببِطْلَانٍ لحار أو ا » أؤْلَا يَرُولَ وَ الْمَغْبُونٌ ما الِْاتع» أؤ الْمَشْتَرىَ أو هُمَا. 


7 
م عه 


ل و جغلة أفسام الْمشألَهِ و مَضْرُوبها يَزِيدُ عَنْ مالتّن مَسْأَلْهِ وَ هى مما تَعُمُ ها الْبََوَى وَ حكمها ء غَيِرٌ مُسْتَؤْفَى فى كلَامِهم. 


وَجَمْلَهُ الكلام فيه أنَّ الْمَْبُونَ إنْ كان هُوَ الَْائٌ لَم قط خِيَارهُ بِتَصَوّفٍ الْمَشْترى مُطَلَمَافَِنْ فَسَح وَ وَجَدَ الْعينَ بَاقيَه عَلَى ملكه لَمْ 


تي تَيَْا يُوجبُ زياد الْقِيمَهِ وَ لا يَْتٌ 


مِنْ رَدُهَا أَخْدُهَا وَإِنْ و حَدَهَا م مير بصِفَهِ مَخضّه كالطخن وَ الْقِصَارَ فَللْمُمْترِى أَجْرَهُ عَمَلِه. 


وَل رَاكَيك قفه العيي يها سان كدف الرعاةة ينشد به 000 


وو وى هنا وَ لو كات الزيَادة عدا مخخضة افوس أ ) 
5 3 


وَلَوْ رَخِدَىَ يتقَائِهِ بها وَ الخْمَارَ الْمُشْتَرِى قَلْعَهُ قَالظَاهِرٌ و0 فقو الغ هتف ولو كاذ وها وك ابتار هُ إلى 
أوَانِ بوه بلْأَجْرَه. 


وَأ ا وذ 


0 


م إنْ إن اشم لايع اَمو الشقُوط و إن زَالَ قل لمكم بالجوض بِأَنْوَجَعَتْ جَعَثْ إِلَى ملك أَوْ مَاتٌ الْوَلَدٌ أَنَدَ الْعَِنَ مع اختمال 
9 دَم؛ لِبطْلانٍ حَمهِ بِالْحرُوج فََا يعُودُ وَ لو كانَ العو بعد الححكم بالْعّض قَفِى رجَوعِه إلى الْعهنٍ وَجْهَانِ مِنْ بُطَلَانِ حَفَهِ مِنْ الْعَئْن 
وَ كؤنٍ الْعِوَض لِلْحَيلولَهِ وقد زَالَتُ. 

ولو كان تافل مما تفكة إبطاله كالبيع بخبار ْم بالَْشِرخ. فَِنْ متت قَسحَهُ التحاكم» فا نْ تَعَذَرَ فَسَحَهُ الْمَغْبُونُ وَ إِنْ وَحَدَهَا 
ْول الماع ار لَه لَْسْحٌ و الْيِطَارٌ انقِضَاء لمكو فته ملك ون ور لع 


لهُ فَمْحٌ الِْجَارَءِ وَ لَوْ كان الل فل جَائرًا كالشّكتى الْمَطَلَْهِ قَلَهُ الْفَسْح. 


هَدَا كله إذَا لَمْ يكن تَصَوَفَ فِى الثَّمَن نَصَ ًا يَمنَع مِنْ رَدّهِ وَ إِلَا سِقَطْ جار كما لَوْ نص وف الْمُشْتَرى فى الْعَيِنِ وَ الاخته 
السّابِقٌ قَائِمٌ فيهمَا فَإِنْ قلنَا به دَهَعَ مِثلَهُء أَوْ قِيمََهُ 


وَفِى الثّاقِل وَ الْمَانِع مَا تَقَدّمَ. 


وَلْوْ كان قَدْ رَا ها فَأَولَى بِجَوَازِوء أ تَقَصَ هاه أو مرَ جه أذ آجَرَهَا ََجهانٍ وَ طَابِر كلهم أله غير مَانع» لَكنْ إِنْ كان النَمْصضُ مِنْ 


و 
قِبِلِهِ رَدّهَا مع الأزش : ش و إِنْ كات مِنْ قبل الله تَعَالَى فَالطَاجِرُ أَنّهُ كذَلِك كما لَو تَلَِْ 


وَل كانّث الأزض مَغْرُوسَهَ فَعَلئِهِ فَلعْهُ مِنْ غَئِر أزش إِنْ لم يَوْض البَائِمُ بِالأَخْرَهِ وَ فى حَلطِهِ بالأزْدأ الأزش. 


١ 


م 1 37 - 3 2 
أَنْصَفْهُ وَّ إلا فاشكال. 


م 

0 
5 

5 


| 
النَّامِنُ - خِيَّارٌ الْعَئْب 


النَامِنُ - خيَارٌ العَيِب 


- 
2 0 ع 


وي 0 فد ويد ذلك 5ق تصلق 3511 نَقصّ) عَنَّْا (َنَاكاق) الَائدٌ و 
ِصٌ (كالْإطرع) زَاِدََ على الْحَمْسِ» أَْنَاقِص مهاد (أؤ مده كَالْحمّى و لَوْ يَؤْما) 1 3 َشْتَرِيَهُ فَبِدَهُ مَحْمُومًاء أؤ بَححمُ قبل 
00 ترئ ليَوْمهء فَإنْ وَحَدَ د ذلك فِى الْمبيع ب سَوَاءٌ نض قِيِمَتَكَ 1 [اقعا فت لاعن الكشاناه (قللْمْشْتَرى الخاة م مع الْجَهْلِ) 


بالْعَهِب عِنْدَ الشَّرَاءِ (يئنَ الوَدٌ وَ الَّوْش وَ هُوَ جُْءٌ) مِنْ اللّمَن نِشْمِتهُ لي (مِثْلٌ نشبه التَقَاوْتٍ بَيْنَ الْقِيمَتن) 


يؤْحَذ لِك (مِنْ اللّمن) بأنْ يَقُومَ الم بع صَحِيكحا و مَعِيبا و يُؤْحَدّ مِنْ اللّمَن مِثْلُ تلك النَسبَهِء لا تَقَاوْتَ مَا بينَ الْمَعِيب وَ الصّجيح؛ 


- 
و - 


أنه قد بط بالنّمنِء أَوْ يَِيدُ عَلَِِ َم أَخْدَهُ الِْوَض و الْمَعَوَضٌء كما إِذَا اشْترَاُ هُ بحَمْسِينَ وَ قَوّمَ مَعِببا بها وَ صَحِيِححا بمِائه. 


ا 


- 
و أرعَد 


(وَ لو تَعَدَّدَتْ الْقِيم) إِمَا لاخيكاف الْمُقَوّمِينَ أو لِاختكافٍ قِيمَه أَفْرَادٍ ذّلْكَ الَو لْمُسَاويَ للمبيع» فَإِنَ ذلك قَدْ يتَفْقُ نَادوًا وَ اليد 
ل نون 1ق اقطات اللنزيق اعتمم وعد ةظقي اي اشع إلى ابي أ 
مُنْتَزْعَهُ منْه نشي ها َيِه بالسَويّه (قَمنْ الْقِيَتين) يُؤْحَذُ (نِضفْهُمَا) وَ مِنْ الَلَاثِ تَلنّهاه (وَ مِن الْحَمْس حُمْسْهَا) وَ كدًا. 


وَضَابِطَه أَحْدٌ يمه معو مِنْ الْمجمُوع متها لَه كيشب الْوَاحدٍ إلَى عَدَدٍ بلك الْقِيم وَ ذلك لِالْتِفَاءِ الْجيح. 

وَطَرِيقهُ أَنْ تُجْمَمَ القية: الععديككة على اعد ,"لمعيه 05015و اليك إِحْدَاهُمَا إلى الْأَخْرَى و يُؤْحَلٌ بلك النُشبه. 

وََاقَقَ بين الخيَافٍ الْمُقَوِّينَ فى قيمته صَحِينحا و مَعِيبًا و فى أَحَدَبْهمَا. 

و وني ينك قده يمه إلَى صَحِِحهَا وَ يمع قر ابه و يؤْحَذُ من الْمُجتمع ينشمبتها وَ هذا اربق قوت الى لم3 
عَِارثهُ هنا وَ فى الدّرُوس لَا تَدلَعَلَيه. 

وَفِى الَْكثرِ يَنَحِدٌ الطَريقَانِ. 

وَكَد يَحتلَِانِ فى تير كما لَوْقَالَتْ إخدى التيتتين: إنَّقِِمَهُ انا عَذَّرَ ص جا وَ عَطَرَة ميا وَالْأَخْرَى كَمَانِيةٌ ضَ جِيححا و حَفْسَة 


مَعِياء فَالتَقاوْتٌ بين القِيمَمنِ الصّحِيحَسَين وَ ممع الْمَعبَين الوَيْعَ يرجم يريع النّمَنِ وَ هُوَ تان مِنْ ان عَسَرَ لو كانّ ك ذلك وَ 
غلى الكاى يَؤْحَدٌ تقَاوك اما ببق الفمت عن فول 


- 


ولو كات لاناففالة إعدافاة كالارلى ١3‏ 


0 - 


ا 92 دراه شدامة م واد )أناة”. ث 
ثانيه: عَسْرَةٌ صَحِيححا وَ ثُمَانِيَه مَعِيبَا و الثالثه: ثمَا 


1١ 
6 


3 


92 تو اق ار 

2 3 

نه صَحيحًا وَ سته ٠.‏ 
٠. -‏ 


20 
مه امه 


الحل 


فالصّحِيحَه ثلاثونَ وَ المَعِيبَهَ أرْبَعَة وَ عِشسْرُونَ وَ النَفاوتَ سِنَّهَ هى الخمسش. 


ى وم و 


عَلَى الَّانِى يَجْمَمْ سَدْسُ الثّمَن وَ حَمَْسَهُ وَ رُبعَهُ و يَؤْحَذَ ثلث الْمجمُوع وَ هُوَ يَزِيدٌ عَنْ الأوّلِ بثلث خمس. 


وَل انّمَمَتْ عَلَى الصَّحِبِحَهِ كاثْنَي عَشَرِ دُونَ الْمَعِيبِهِ فَقَالَتْ | دَاهُمَا: عَشَّرَةٌ وَ الأخرى: سَِنّه فطر بفَتّهُ تَنْصد يف الْمَعِيبتِن وَ نش مَهُ 


النَضْبٍ إِلَى الصَّحِبحيء أذ تَجْمعٌ الْمَعِبين مع تَضْعِيضٍ الصَحِيححه و أَحْذٍ ممْلٍ ننه المجمُوع إِلَهِ وَُوَالللْتُ. 


هع و 


وَعَلَى الثّانى يوْحَدُ مِنْ الْأولَّى الشُدِّسٌ و مِن الَائيه النَضْفٌ وَ يُوْحَدَ نِضفةُ وَ هُوَ الت أَنِضًا. 
وَل العكدة بأنْ الْفَفَتَاعَلن الشكّه معفا و قال إخداهماء كمافة 2 حضاو أخرق: عَدَوَق إن شلك جشفتهقا و 


0 


ُو اللتُ أذ أحدّثْ نض الصُحِبحكين و تصبئة إلى الْمعيبه و قو الث الفا 


أ 


حَذت التَفاوتَ وَ 


5 


وَعَلى الثانى يَكون التَفاوْتَ رُبْعَا وَ حمْسَين فنضفة وَ هُوَ ثمَنْ وَ خَمّْسُ يَنْقصٌ عَنْ الثلث ينضفٍ خمّس. 


وَعَلَى هَذَا الْقياس. 


٠ 


م بَعْدَهُ وَ سَوَاءٌ كان النَصَدْفُ ف نَاقنًا للملك 


أ 


الخد وان ا سَوَاءٌ كان قَبْلَ عِلْمِهِ بِالْعهِب 
عَاد لَه يعد خُرُوجِه عَنْ مِلْكد أَم لا. 


مه 


وَمَا تَقَدَّمَ فى تَصَوُّفٍ الحَبَوَانِ آتِ هُنَاء (أؤ حُدُوثْ عَيِب بَعْدَ المَبيض) مَضْمُونْ عَلى المُشترىء سَوَاءٌ كان حَُدُوئهُ مِنْ جهته 


3 2 


خْتَرَرْنًا بِالْمَضْ مُونٍ عَليِهِ عَمَا لَوْ كان حيو وَانا وَعدَدَثْ 


02 


لانه 


فيه العَهِبٌ فى اانه مِنْ غَتِرِ جِهَهِ الْمُشْترىء فَإِنْهُ حِينَدَنٍ لا يُمْنَمَ مِنْ الود وَ لا 


كت06 
ا 


ش؛ 


م مصترد علي الباق 


- 
ع 


وَلوْ رَضِى البَائعٌ بِرَدْهِ مَجْبُورًا بالآزشء أؤ عَثْرَ مَجْبُور جاز. 


وَفى كيه مَا لو اشْتَرَى ص هْقَه متَعدٌدًا وَ ظَهَرَ فيه عَهِبٌ وَ تَلِفَ 


ع 
9 
ص و أ _--3# 5 م 


ْم مِنْهُ وَلَهُ ارش وَ إِنْ أَسْقَطَه الْآحَرْ وه الت ال 


و لَى بِالْمنع مِنْ التق الْوَارتْ عَنْ وَ اجد؛ ؛ لِأنَّ التَعَدّدَ هنا طَارئٌ عَلَى الْعَقّدِ. 


سَوَاءٌ فِى ذلك خَارٌ العَئِب و غَيْرُهُ 


أ 


وَكذًا الْحَكمُ لو اشْتَرَى شير قَصَاعِدًا فَظَهَرَ فى أحدهمًا عَيِتٌء فيس لَهُ رَدَهُ بل رَذَّهُمَا هُمَاء أؤ إِمْسَاكهُمَا بأزش الْمَعِيب 


. 


وَكِذَا يت قط الرَدّ دُونَ الْأَده ايز و الو اواو لني لجدي وَيفْكنٌ وده إلى النَصَ دف و ذا يش مط الود 


7 
مع عي لع 2 


بإسْفَاطِه مَع بار الْأَرْشٌ أو لَا مَعَهُ 


() عدت يَشْقط الود (يَبقّى الْأَرشٌ وَ يَسْقْطَان) أْ ِ يه 


وُلَى مِنْهُ إشْمَاطً الْخار (وَبالْرَاء) أَىْ: بر بَرَاءَهِ التَائْع (مِنْ العْدودٍ 


0 


“لد و الأذش شل ما (بالِلم يو) أى: اليب (قبل العَقدِ)» فَإِنَ قدُومَهُ عَلَيِهِ عَالِمًا 
رِضًا بالْمَعيب» (وَبالرَفَ ا به بَْدَة) غَيرُ م مُقَيْدِ باألأش ا 
إِجْمَانًا) كقوله: 


غن بجعا 
أوا 
. 


إن 


بَرِنْت مِنْ > ججمِيع الْعِيُوبٍ عَلَى أَصَِ د وَالْمُْرِى بِالْعيُوبٍ و هلها و النَِْيقٍ وَلَا بَيِنَ الْحَيَوَانِ وَ 
ير وَ لما : ين ايوب الْباته و برا ولا التؤغرة غالك لفقل :و لفقو ذو فيك تكن مس قوة على ١١‏ َائُع؛ لِأَنَ ن الخَيَارَ بهَا 
كاب رأضل الْعَقدِ و إذ عاك العبث بيذ غير عضهون. 


الْإِئَاقَ) عِنْدَ البائع (وَ عَِدَمُ م الْحييض) مِمَن هَأَنُهَا ام بحسب مدنا (عَيِتٌ) وَ يَطْهَدُْ من الْعبَارَهِ الا كتِقَاءٌ فوع الْإِبَاقٍ مَرَهَ قبل 


3 


العقك نض 2 بَعْضْهّع وَ الْقْوَى اغتبار اعيادهِ وَ أل ما يَتَحَفُ 


01 


بمَرّنَينِ وَ لما لقزمط إياثة عند المشترى كل عت ف َحَمقَ ذَإتكك عن الْوَائع بجا جَارٌَ الوَدُ وَ لَْ تَحدَّدَ عِنْدَ الْمَشْتَرى فِى التََانَهِ مِنْ غثر 
ا ل ل 

تَحيض فيهًا أَسْئَائُهَا فى يلك الْلَادِه (و > ذا التَفْلّ) بِضَعْ الْمَلِْوَ هُوَ ما اسمَفَوْ نحت تخت الْمَائِع مِنْ كدذْرَهٍ (فى الزَِّتِ) وَ شَبَههِ (خَر 

الْمَعْتَاد). 

0 


ًا الْمُْتَادُ مِنْهُ فلس بعَئِب؛ لِاقْتِضَاءِ طَبِيعَهِ الزَّئْتِ وَ شَبَهِهِ ه كونَ ذلك فيه غَالِبا وَلَا ُفْكل صِححه الع مع زِيَادَتهِ َنْ الْمغْتَاد هال 


9 


كذ الفيع المفضوو: قلات كا هل عنذاة تتنه لأن مكل دك غَيرُ قادح مع مَعْرقهِ مِغْدَارِ الله كما تَقَدّم فى تَطَائِره. 
التّاسغ - خبَارُ اتليس 
التَاسِعٌ - خِيَارٌ التدْلِيس) 


وهو نَل من الدّلس مركا وَمُوَ الم كأنَ ادنس بظْلِم ارو همه حتّى بُوجم َي لاقع و نه شراط مده كََفُوثُ: 
عاذ انو لاق رون المت رارك شَوَطَ صدَهَهَ كمال كالبكاريء أو تَوَهمَهَا) لمشت كمَائًاذَاييَا (كتخمير الوه وَوَطْلٍ 
الشّغر فَطَهَرَ الْخِلَافُء ؟ كير بين اش و الْإمضَاءِ بالنمنِء (و لا أَْشٌ) لِاخصَاصِه بالْعب و وَ الْوَاقعٌ لنِسَ يبه بَلَ قات أَمرٍزَائِ و 
بجل رحدل كروي عد زه راسد الميكر ار تله عور يعت ع لوو فى تتضان الوصو أيذا بن مده 

ين الود وَالَْشِء بلْ يُحْتَمَلٌ وتَهُمَا وَ إِنْ لَمْ ب : ترط لما ذَّكوْنَهُ مُحصُوصًا فِى الصّعِيرهِ الى لَئِسَتْ مَل الْوَطْءء فَإنَّ أَضْلَ الْحَلَفَه 
الات متطَابَانٍ فى ثليه على البكاره يكو انها عنها و هو فى الصَّيره قَوىٌ و فى خيرها مقط إن أن الْعَالِتِ لما 


ع 
2١‏ 


- 
- 


كانّ عَلَى خِلَافِهِ فى الْإِمَاءِ كَانَتْ الليمُوبَهُ فيِهنّ بمَنْلَهِ الحم الْأصْلِيه وَإِنْ نْ كائثُ عَارِضهً 


ولوالفكض الندض أذ يَشْتَرطَ التّيبوبة فَظَهَرَتْ بكرا فَاْاقُوَى ب ا ِنَ اَذ وَ الإشته اك بغر أَْش» لِيجوَازِ لق خَرَضد 
بذَلِك فَلَا يَفْدَح فيه كوْقٌ البكر نَم غَالِئ. 


(وَ كذا النَصْرِيَهُ) وَ هُوَ حَمْمٌ لبن الشاه وَ مَا فى حَُكمِهًا فى صَرْعِهَا + نوها بعَيِرٍ لب و أ ا رَضَاع فَبظَنٌ لاحل بالا كفرة 1 
يكت فى شرَائها ادو و هُوَ كديس مُحوْع و حُكمَة ابت (للقّا) إججماعاء (3 امقر وَ الدَقَُ) عَلَى الْمَشْهُورِ بل قِيلَ: إِنهُ ماع 


َإِنْ تبت فَهُوَ الْحيجَهُ وَ إِلَا َالْمَمْصُوصٌ النَّاهُ وَ ِلْحَاقَ غَيِرهَا بها قِيَاسٌء إلا أَنْ يَعلْلَ بالتَدْلِيس الْعَامٌ فيِْحَفَانِ بها. 


م« 


وَهُوَمُنّجَهُ وَ طَرَدَ بض الْأَضْححاب الْحكم فى سَائر الْحَيَانَاتِ حت الدَمِيَ وَ فى الدّرُوس أنه ليس ذلك الْبعيدٍ لِلتّدْلِيس. 


باذ بذ الائ بنا فض على اقور وو يك بالإقرار 0 د رد ئَّ 5" مَا لَمْ يَتَصَِوّفْ بغر 
الِاختبار بد بَّوْطٍ النفْصَانٍ قَلَوْ تَسَاوَتُ أ 


رَادَتْ هبه من الله تعالى فَالأقوَى رَوَالَهُ وَ مله ما َو لَم يَعلّمْ بالْعئِب حَتّى رَّالَ. 


53 


129 تنه إن الخقاة ها الل ) لد غلة ينها لفق المنعد ذا ون بفة العنده أخزيالة أوكلت). 


43101 المؤكوو تطاهةة اله مِنْ الْمبيع و أما الْمُتَجَدَدُ مَلِطَلَاقٍ النّصّ بالود الشَّامِلٍ لَه 


وَبُفْكلَ بأنُّ تمه الْمبيع الى هو مله و اعفد نّم نيح من جينه و الْْوَى عَدَمُ دو استشْكل فى ادوس و لولم يت 


لمن لكن تتزاق كانه أذفية ميان يكل قا أو عخيصًا و تعوقها فى 5 بالأزش إِنْ نَمَصء أو مَبجانًا أو الِانْتقَالٍ إلى رَدَلِهِ 


عر 


اكه الخو ها الأول 
وَاعْلَمْ أنَّ الظاهِرَ مِنْ قوله 


بَغْدَ اخْيِبَارهَا تَلَانَهُ: تُبُوتٌ الْخِار الْمَتِتَدٍ إِلَى الِاختبار بَعرْدّ | 00 ذَكَْنَاةُ سَابقًا وَ بيدا بَظْهَرُ الوق : بين مده النَضْرِيّهِ وَ ختار 


3 
الْوَانِء َإِنَّ الْخيارَ فى تان الَْوَانِ فيا وَ فى تََائَّه لض ريه بعْدَهَا و لو تبت الَضْريَهُ بَعْدَ ال 00 الِْنّهِ فَالْخْيَارٌ كُلَائَهَ وَ لَا 


2 


فَوْرِيّة فيها عَلَى الْأَقَُى وَ هُوَ احْتبَارُةُ فى الدّرُوس. 
وَيُشْكلٌ حِيتَئِذٍ الْمَْقَ» بَلَ رُبَمَا قِيلَ: بِاْيِمَاءِ قَائِدَهِ خيار التَصْريِهِ حِنَئذٍ ِجَوَاز الْمَشْخ فى اانه بدُونِها. 
ويد 2 0 د اهاب و تَطْهَرُ الَْائِدَهُ فيما لو أش مط دنا وَ يَظْهَرٌ مِنْ الذَّرُوس تَقيدُ تَقيِيدٌ خيار النَضِْ ريه بالئَلائهِ مُطلَقَا وَ نْقِل 


عَنْ الشَّم أنه لمَكان خبار الَْحيِوَانَ. 


وَيُشْكل بإطلّاقٍ ' توقَفِهِ على الِاختبار ثلَائَه لا يجَامِعْهَا > عيِثٌ لَا تيت بدُونه وَ الْحَكمٌ بكؤنه يَتََيْرُ فى آخر جُرْءِ مِنّْهَا يُوجِبٌ الْمججازَ 


فى الثلاثه. 


العَاشْرٌ خيَّارٌ الالنتراط 


- 
ع - 
2 


نول التوط لتر باوكا وا مُشْتَرِياه (وَيصِدحُ اشْترَاط سَائِعْ فى الْعَضدِ ذا لَمْ يوَدُ إلى جَهَالَهِ فى أحدٍ الْعِوَضَّ يمن» أؤ يمع 
د 00 


فوط يقد فيد السَايغ تكلفْ (كما لو ضَوَط تَأخيرَ اْمبيع) فى مل الباع» (أ 
أ 0 قن | الآ مار 
المعوَضِء (أَوْ عَدَمَ وَطْءِ اموه أو) طَرَط (وَطْءَ الْبائع ياه بغ ابيع مره أ 


0 0 هوأ بهل لمن وَحذَا اقول فى جاب 
ا 


ل رده أَمْثْلةٌ مَا يَمْنَعْ مِنْهُ مِنْهُ الْكَتَابُ وَ 


أ 


0 
10 


(و) كذَا (يَنطلٌ) الشَّوْطٌ (باشْترَاطٍ غَيِر لْمَدُورِ) لِلْمَشْرُوطٍ عَليِهِ (كَاشْيرَاطِهِ حمل الدَابهِ فيما بَغْدُ أَؤ أَنَّ اردع يَِلمٌ الشُبْلَ)» سَوَا 
شَرَط عَلَيه أَنْ يت لِك بفغله أَم بفغل الله لاشْيرَاكهمَا فى عَدَم الْمَقُدُورِيه. 


(وَ َو شَرَط تنقية الرّع) فى الَْْضٍ إذَا بيع أَحِدَهُمَا دُونَ الآحَرٍ (إلى أوانٍالشلٍ جا)؛ أن َلك مَفْدُورٌ له وَ لَا يُعتبرُ تَغيِينُ مده 
الْمقَا ِ بل يُحمَل عَلَى الْمَْعَارَفٍ مِنْ البلوغ؛ ؛ لِأنَّهُ مُنضبط. 


(وَ لَو شَّرَطَ غَيِرَ الصَائِغ بَطََ) الشّوْطٌ (وَأَنِطلَ الْعَفْدَ) فى ضح الْمَوْلَينِ اماع بََائِهِ بدُونه؛ لِأَنّهُ غير مَفُضُودٍ بِانْفِرَادِهِ و مَا هُوَ 
مَقُصُودٌ لم يُسَلّمْوَلأَنَّ لوط قشطًا م ِنْ امن فَإذَا بَطلَ يَجهَل النَمَنُ. 


وَقِيلَ: يَِطلٌ الشَّوطٌ حاص لِأنّهُ الْمُعْكَيُ بد شَوعَا دُونَ البهع و ! َع الترَاضِى بكل مِنْهُما. 


وَيَضعُف بِعَدّم قضدِه مُْفِرِدًا وَ هُوَ شرّْط الصَّحَحَهِ. 


- 
0 - 
٠ 


5 شَرَطَ عِتْقّ الْمَملُو) الّذى بَاعَهَ مِنْهُ (جارٌ)؛ لِأنهُ َوْطَ سَائْ بل رَاجِحُء سَوَاءٌ َرَطَ عِنْقَهُ عَنْ الْمُشْتَرى أمْ أطلّقٌ. 


أ 


وَلَوْ ضَرَط عَنْهُ قَفِى صدَحَعتِه قَوْلَان: أ + جْوَدُهُمَا الْمتُْ إِذ لا ء عِنْقَ إِنَا فى ملك (فَإِنْ عْتَقَهُ) فَذّاك, ( َ إِنَا تَخيَرَ الَْائْع) بَيِنَ شخ المع و 


ل وَإِنْ التقَلَ قَبلَهُ عَنْ ملك الْمُشْتَرى وَ كذًا يَتَخَيْرُ َو مَاتَ قَِلَ الْعيقٍ فَإِنْ فَسَحَّ 


رَجَعَ بقيميته يَومَ اَلَف لِأنَّهُوَقْتٌ الِانْتِقَالٍ إِلَى الْقيمه و كذًا لو علق هاه (و كذ كل شَوْط لم يُلّم) إمذترٍطه وه (نفيد مخ 00 
5 ين فشرخ الْعَدٍ لْمَْرُوطٍ فيه وَ إِمْضَّائِه و نا يَجِبٌ عَلَى الْمُشْتَرَطٍ عَلَهِ فِعْلَُ)» َأْصَالَه ه الْعِدَم (وَ إِنَمَا اااتعبر اام عَوْضِهٌ 
َّال بالخ (مِند عَدَمِ رام اط وَ لَرُومُهُ) أى: ليع (عِنْد الْإِْانٍ يو) وَ قِيلَ: يجب الْوَقَاءُ بالشَّوْطٍ وَ وَلَا يتس لّطَ الْمَشْدْوط لَه 
َل الُشخ إلا مع تَعَذّرِ وَصُولِهِ إِلَى شَوْءلعمُوم الم بلَقاءِ قد الدَالَ عََى الؤججوب. 


وَقَْلَهُ َك الله عََيهِ وَ آله: [ الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شّرُوطِهمْ إِلَا مَنْ عَصَى الله ]» فَعَلَى هَذًا لَوْ امت الْمَشْرُوط عَلَئِهِ مِنْ الْوَقَاءِ بالشَّوْطٍِ و 
لَمْ يُمْكنْ إِجْبَارَه رَقعَ أمْرَه إِلَى الْحاكم لِِجبرةُ عَلَيِهِ إنْ كان مَذْهَبْهُ ذِككء فَِنْ تَعذّرَ قَمَحّ حِيتَئِذٍ إِنْ شَاءَ. 


وَِْمْضَ مْفِ رَحِمَهُ الله فى بَغض تَحْقِيفَاتهِ تَفْصِيلٌ وَ هُوَ أَنَّ الشَّوْط الْوَاة 5ع فى الْعَفْدِ الم إن كات الَْقْدُ كافيا فى حمق َحَمَقِهِ وَ لَا بُحْتَاحُ 
بَعْدَهُ إلى صِدَيِعَهِ فَهُوَ لَاِمٌ لَا يجو موز الخال به شط الْوَكالهِ فى الْحَفْدِوَِنْ اختاج بَغْدهُ إِلَى أمرٍ آحَرَ ورَاء ذكره ه فى الْعَقْدِ كشّوط 
الْعنتي لس يلام وب يت اعد الامج ائرًاوَ حول السو فيه أن ا شراط " لقف كاف وى الضده 5 مِنْ الْإيجَاب و 
الول انهو كاك لاق الزوم والقفار واشواط "ف هيعد "أن فاقدل عن العقد و قد على عليه الْعفدٌ و المعلق عَلَى 


لمكن مُفكنٌ مو مَغتَى قَْبٍ اللَازِم جَائر. 

َالَفوَى اللروم م مُطَلَهَا وَإِنْ كان تَفْصِيلَهُ أَجْوَدَ مما اختَارَة هُنا. 
الْحَادِى عَشَّرَ ‏ خِيَارٌ الشَرِكَهِ 

الْحَادِىَ عَشَّرَ - خِيَارٌ الشّركه 


شو تاونت العقده كما لذ اذ شْتوَى شَيعًا 


فطهع بقن نه تخذاء أؤ اريف يقدة إلى ف قلي الِْضٍ كما لو امترّج الْمبيع بر بحي ل يمير ون المشترىَ يتَحَيُ ين مرخ 
عيب الشّرِحَد وَ الْبقَاءِ فير طَرِيكا ابه وَهَد يُطْلنُ عَلَى الأولِ تِعُضٌ الصَفَّْهِ أيْضًا (و قد جُتعى كردا عيها مجارً) لِمنَاسَ ته 
0 ببٍ الشرِكوء لا شْتِرَاكهمَا فى نَقْص وَصْفٍ فيه وَ هُوَ هُنَا م من الْممَْرِى مِنْ النَصَرُْفٍ فِى الْمبيع كيْفٌ شَا4َ 

يوَقتُ عَلَى إن الك فَلمِلط عل لس بام فَكانَ لعب بقََاتِ وَضْضٍ يخ لْجبارٍوَإِنّمَا كان إطَْاقُ اله فى 
ل تنك على وجد اسك ازه كم زوج به عن قي اكه ل كين بسب كن شلك عثرةواختي» فقا نص ذ. 


خِلْقَتهه بل فى صِفَيِه عَلَى ذلك الْوَجْهِ. 


الثانى عَسْرَ - خِبَارٌ تَعَذَرٍ التشليم 


كلَوْ اشترى شيعا ظَانًا إمكانٌ شا يه بأنْ كان طَائرَا يد عَؤدة» أو بدا مطلقه أو ابه مؤسلة (ثم عجر بغده) بن أَبقَّ و شَوَدتْ و 
000000 ير الْمَشترِى)؟ أن المبيع قبل الْقَِضٍ مض مُونٌ عَلَى الْبَائع وَ لَمَا َم يرل َلك مَثْله اَلَف لإفكان 
بتاع بهِ على بَغض الوَجوه بر بالنَحرِ فإنْ حار الِْرَامَ ابيع صَح. 


وَهَل لَهُ الرّجُوحٌ بِشَئْءٍ يَحْتَمِلهُه لِأنَّ قَوَاتَ المَنِض تَفْصٌ حَدَتٌ عَلَى الْمَبيع قَبِلَ الْقَبِض فيكونٌ مَصْمُوئًا عَلَى البائع. 


وَبْصَّ حص بِأنَّ لض لَئِسَ فى مُقَابَلَهِ مُطْلّقٍ النَفْص؛ لَِصَالَهِالْرَاَهِ وَ عَمَّا بِمقتَطَى الْعَضّْدِ بَلْ فى مُقَابَلِ اليب الْمتَحفّق بنقْص 
للف أو زِيادَتَهَا كما ذَكرَ وَ هُوَ هُنَا مَنْفِيّ. 


(الثَالِتَ عَشَرَ - حيار تَبَعْضِ الصَّفْقَه 


كما لذ اذ شْترَى بت لعتين فَدد مَحَقَ قٌّ إخ دَاهُمَا) فبانهُ يتََيرُ َي" بَئِنَ الْمرَا م اَْخْوَى يقتوعلها من النّمنِ وَ الخ فيه وَلَاقَزقَ فى الصَفَْ 
التقيكقه و كؤنها يقاقا والحدا ققليه 


التاق تقضفه أو أفهة كا كل لان أضل القدقه ليع الَْاحَدُ سمي الْبيم بسذّلك؛ لِنّهُعْ كانُوا يتَصَاكَقُونَ بأَرْدِيهم إذَا 
َبَايعُوا يَجْعَلُوئهُ دَلَالهَ على الرّضَّاءِ به وَ مِنْه ( كَوْلُ النَ ص لَى اللَهُ عليه وَآلِه لِعوْوَهِ الَْارِِيَ لَمَا اشْتَرَى الَّا: بَارَكَ اللَّهُ لكك فى 
صَفْمَهِ كك | و إِنّا خصٌ تَبعْض الصَفْمَه هُنَا السَلْعَتينٍ لِإدْحَالِهالْوَاحدَه فى جار الش كد و لَوْ جَعَلَ مَوْضُوع تَبْعْضٍ الصَفْفَه 
َعَم كما هُوَ كانَ أَجْوَد وَ إِنْ اّمع حِيثَئِذٍ فى السَلَْهِالْوَاحِدَهٍ خارَانِ بالشَّرِكهِ وَ تعض الصَفْفَه قد تَحَْممُ أَنْوَا'ٌ الَِْارِ أَجْمَمَ فى 
مبيع وَاحِدِء لِعَدَّمِ النَنَافى. 


(الوَاعَ عَشَّرَ - خِيَارُ النفلِيس) 


السل 


إِذا وَجَدَّ غَرِيمٌ الْمُفْلِس مَتَاعَهُ فَإِنَّهُ تحير عد ناخو ققد مُقَدّما عَلَى الْعُرَمَاءِ و بين الضَّرْب بالنّمن مَعَهُمْ. 


0 دين (ومئْله غيم الْمَيّتِ مع وَقاءِ التّركه) بالدَّيْن وَ قِلَ: مُطلَمًا و كان الْمَنَاسِبُ جَعْلَهُ تعدا آخَرَ 


حيث تَحَدَى الِاسْتِقصَاءًَ نا سام الْخِيارِ بها َم يِذ كزة غَير 
الْفَضْل الْعَاشْرُ: (فى الأخكام: وَ هى خَمْسَةٌ) 
لْأَوّلُ - للد و انيه 


أئ: البتعٌ الال و الْمَوَجَلُء سيم الأول تَقَدًا باغاق كوك كتفي تقر 215 لو بالقؤواق الثاني ماخر وق الية وق قو تعره اله 
تَقُولُ: أَنْسأت اللَّيْء إِنْسَاءٌ: إذا أَحَّوته وَ اليتَ: اشم وْضِعَ مَوْضِعَ الْمَصْدَّرِ. 


وَاعْلَمْ أنَّ الْميع بِالنَِّمِهِ إلى تغجيل النّمَن وَ الْمُتَمَن وَ تَأَخِيرهِمّا وَ النَفْرِيِقٍ أَرْبَعَةُ أقسام: فَالْاوَلُ " النَقد " وَ الثَّانِى» بَئْعٌ الَكالى 
بالْكالى 00 
اَّم اشم فَاعِلٍ أو مفْعُولٍ من الْمُرَاقِ مرا كل وَاحدٍ مِنْ الْعيمَنِ صَاحِجَهُ لأَجْلٍ دَينه. 
9 مع حَلُولٍ الْمََمْن وَ تَأَجِيلٍ امن " مو " ل 


واكك ٌ إن 3 
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اام 


وَكُلهَا صَحِجحة عَدَا الع الى ققد وََد الى عَنّه وَالْمقََ الْإجمَائ عَلَى قُسَاده. (وَإطْلَاقَ البيع يَقتَضِى كؤْنَ النّمَن حَالًا وَ إِنْ شَرَط 
تغجيلة) 


فى من اعفد (أكَدّه) لخحضوله بدُونٍ الشَوطِء (َنَ وَقتَ التغجيلل) بن د شَرَطَ تَعْجِيلَه فى هذا اليؤم متا (تَخير ير) الْبَائْعٌ (لَوْ لَمْ خضل 
لمن (فى الَْهت) المع و لو م عبن َه وعَانا ّم بذ وى التأكبد فى الْمَشهُورٍ و آذ قلَ: 0 
أَوَلِ وَقْيِهِ كانَ حصنا لإ كَالٍ بالشّوْط. 


(وَ إِنْ شَرَط لتَأَجِيلَ غير معط الأجلء قلا بقاط) أى: لا يملق (بمَا يَحتَمِلٌ الزيَادَه و الفْصَانَ كُمَقْدَم الْحَاحٌ) 4ك الل رولا 


-ه 


و 


با بالمطتركد) ين أنزنوء أ ا ام وفنا يه مُشْتَرَ كك بَيْنَ أَمْرَئْن (وَفَهْرُ ريبع) الْمُشْتَرك 


(وَ قبل): يَصدَح وَ (يُحْمل عَلى الأوّلِ) فى الجميع» اقل أجل على ا ف و و يتلق بل لك ُعتبْرُ عِلمَهُمَا بذّلِك قبل 
اعفد لِيوَجَهَ قط دُهُمَا إلى أجلي قط بوط قلا يكفِى توت ذَلِك شَْعَا مَعَ جَهْلِهِمَا ؛ أؤ أح دما به ومع الْقَضِدِ ل شكال فى 
الضّححهِ وَ إِنْ لَم يكن الْإِطْلَاقٌ مَشمُولً عَلَيهِ وَ يُحْكَمَلُ الِاكَِْاءُ فى الصَّحَهِ بما يقت يه السّوعٌ فى ذَلِكَء قَصَدَاُ أ َه نَطَرَا إِلَى كوْنٍ 
الأَجلٍ اذى عَيناُ مض بوطا فى َف شَرعًا وَ إِْلَاقُ الل مَل علَى الْحقيقه عه (وَ َو جل لال نَم وَلمَوَجلٍ أَزْيد لك أذ 
قَاوَتَ بَنَ أَجلَين) فى النّمن بأَنْ قال: 


ا 


يفتك + الابمائه و تزع إِلَى شَهْرَيْن بماتتين» أو موَجْلا إلَى شَجْرٍ بمائَهِ وَ إِلَى شَّهْرَيْنِ بمائتين (بَطلّ»» لِجَهَالَهِ لمن بتَرَدّدِهِ بِئنَ 


اَن وَ فى الْمَسألهِ قل ضَ ِيفُ روم قل التمَنين إِلَى أَبعَد الأجَلينء اسينادًا إِلَى روَابهِ ضَ مِمَه (و ل أَجَلَ الْبغض الْمَعيِنَ) مِنْ 
لمن و 


أطلقَالبقى» أذ جل حانًا (ص» لئاط يل عا لذ تاق لْعَتين فى عَفْدٍ تمن إِحْدَاهُمَا تَقْدٌ وَ الْأَخْرَى نَسِيئهُ و كذ لَوْ جَعَلَه 


أو تعضَة 1 


(وَ لو اشْتَرَاة الداء ْم) فى حَالَه كؤق تبغه الأول 2 0 ليع الثَانَى (قَبِلَ الأَجَلٍ وَ ب ِدَهُ بجنّس لمن وَ غَيِْهِ بِِيادَ) عَنْ النّمَنِ 
وله (وَنْفُصَانِ) عَنْهَ لانتقاء الْمَانِع نفى ذلك كله مع حُمُو م ِل عََى حجوَازه. 


وى 00 2 بيه بَغدَ ُلُولِهِ اده عَنْ تَمَه وَل أؤ ُْصَانٍ عَنّه مع ناما فى الْجنْسء | سياد إآ ديه كان با در 
ل م ا 


ع« 


2 رع 


فَقَدْ عُللَ بِاسْتلرَامِهِ الدّورَ؛ٍ لأنَّ بتِعَهُ لَهُ يَتَوَقَتُ عَلَى ملكيته لَهُ الْمتَوَمَهِ عَلَى بئعه. 


فد ادال لت عَلَى محضول الوط هُوَ لَرُوم المع ا اْتقَالَهُ إلَى ملكهء كيف لا وَ اشتراط َْلِهِ إِلَى ملك الْهائع مِنْ الْمَشْتَرى 
دازم اناي إل َي أن تملك البايع ا ل م 
له َاٌِ فى باقى الو حُصُوصًا طَوْطُ بتعه ل مع صِكْبه ته | وَأَوْ ضَح لملك الْمُشْتَرى مَا لَوْ جَعَلٌ الشّدط بَبِعَهُ مِنْ التائع 


كود فاع 
ل ا لبائع. 


و ع - 


وتستكق ان الوم يول القضد إن املكف المشترمم 3 قا 2 نَبَ عَلَيهِ تَقلَهُ َه بل شَوْط التّقْلٍ ًا يَسْتلزمُ الْمَصْدَ إِلَى التَغْلٍ 
الوّلِ لوقه عَلَيه. 


وَِانََاقِهم عَلَى أَنَّهُمَا لَو ل , َشْترِطَا ذلك فِى الْعَفْدِ صَحَّ وَإِنْ كان 


حو ا اح ول ار ن أنَّ قصْرِدَ رَده بَغْدَ ملك الْمَشْترى لَهُ ‏ غَْرُمنَافٍ لقَضدٍ البتع 
ةو ل | الماع عدم الْقَضب إِلَى َْلٍ املك إلى الْمشترى أَضيا نيت 0 يتربك كي (وَيِجبُ قَنِضٌ النمَنِ و 


ع 


دَفعهُ إلى التوانع) 5 مح الْحُلُولٍ مُطلفاء (وَفِى الأعي) 5 ذلا قبله) 0 و ف كش دز لكان عا حر لايع بتأَخِير 
اقيض إِلَى الْعل» من عاض لا تن بط (قَ ان تع) بلع ب تب حدة بيب شه العاك) إذ وق اف لي ب 
التواكم وَ َو بالْمدَمُه لولمه فى الوم صُولٍ إِلَيْى أو امْتنَاعهِ مِنْ الْقبض (فَهُوَ أَمَانَهٌ فى ب الْمَشْترى ا يط عَنهُ لو لف بير تَفْرِيطٍ و 
ذا كل مَنْ امت َع مِنْ بض حَحقَه). 


هاه - 


وى ااذه أن المطترى ته يده متيزا على وج الْأَمَائَهِ وَ ينَْْى مَعَ لكك أن لا تور لَه الض ىفن أن فكو تقاوة 
لما تَحققًا لتَعئنه لَه. 
بائع تخقيقا 


21 


ام*ا١‎ 


بدي 
أن 


وَْبّا قِبِلَ: بقَائِِ على ملك الْمَشْترِى وَ إِنْ كان تَلَفَه من البَاِع وَ فى الذّرُوسِ للْمُشْتَرى النَصَوّفَ فيه فَيبِقَى فى ذِمتِه (وَ لا 
حجر فى زيَادّه النّمَن وَ نْقْصَانِهِ) عَلَى الْبائع وَ الْمُشَْرى (إِذَا عَرَفَ الْمشْتَرى الققه) و كذا إِذَا لَه يَعْزفٌء جوز بيع الْعَبِن إِجْمَاعًا. 


وَكأنه أرَادَ َف الْحَجر عَلّى وَحهِ َا يتونب عَلَيِهِ جار فَيِججوزٌ بي الماع بدُونِ قيمته و وَ أَضعَافِهَاء (إلَا أَنْ يُوَدّىَ إِلَى السَمَهِ) مِنْ البائع» 
أ ذ الْمَْترى قبطل ليغ و بتع اله تعلق عرَضٍ ص جبح بالزء نَادَهِ وَ النْقْضَانْء إِمًا لقلتهما أ ِنْب غْرَضٍ اع كقابله كالشعر 
بدَيْنَ حال وَ نَحْوٍ. 13 يت أجيل الغا يؤقاو قيناو 0 ياوه لا يشرط 


لحل فى عَشْدٍ لازم فَيلَم الفا به وَ يَوزْ تغجيل نْفْصَانٍ مه راد أو ص أح. ل 2 
(ذكز الع فى غير المت اوه فير الْمَشَْرِى يسدُونه) 0 يدون ذكره بدن الفَمخ و الرّضّاء ب رجه اناه (للنَدْلِيس) و وىَ أن 
ِْمشْترى مِنْ الْأَجَلِ مِثْله. 


النَانِى - فى الْقَنِض:) 


النَانِى - فى الْقَنِضٍ:) 


- يهب .اسن 
ع ع م 


(إطْلَاقٌ الْعَقّدِ) بتَجِرِيدِه عن شَوْطٍ تَأَخِير أب الْعِوَضَيِنء أو تَاخِيرِم إِذَا كانًا عيِيِنء أو 
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قيتَقَابَضَانٍ مَعَا لَوْ تَمَانَعَا) مِنْ ن التَقَدّم (سَوَاءٌ كان الكّمَنٌ ناه أَوْ دَينا). 


و2 


وَِْمَا له يكن أَعدقها أَولئ لديم لِسَاوِى الْحَفَْنِ فى وجوب تَشْلِيم كل مِنْهُمَا إلى مَالِْكه. 


نَّ 


وَيْضَّ كَفْ بِاسْتوَاء الْعَقْدِ فى إِفَادَهِ الْملَك لكل مِنْهُمَاء فَإنْ امَْنََا أ فاضم فاع إمكانه كما شبد الْمَمْته مِنْ فض مَالِهء 


١ 


وق تقد جر الْبَائم عَلَى الْإبَام 


َإِنْ تَعَذْرَ فَكالدَّيْنِ إِذَا رَذَّلَهُ الم دُيُونٌ فَامْتَتَمَ مِنْ قَبولِه. اويقر رز اشبقاط أَخِير إفبَاض الْمبيع مده ل كنا قور حاط أَخِير 


لمن (وَ الِنِْقَاع به مَنقَعة معَنَ) أنه َوْطٌ سَائْعٌ فَودْخلَ تحت الْعُمُوم (و الْقَيض ذ فى الْمَقُولِ) تالعيوان َه و لمكيل 3 
الْمَؤزُونٍ وَ الْمَغِدُودٍ (َعَلهُ و فى بر اللخ به وَ ينُب وت رَفْع اليد عَنْهُوَ نما كن القِضٌ مُخْتًِا ذلك لأ الاح لَمْ يد 


يَدْجَعٌ فيه إِلَى الْعْوْفٍ وَ هُوَ دَالَ عَلَى مَا ذكر. 


وَفى الْمَسِأَلَهِ أْوَال أحَدْ هَذَا أَجْوَدُهًَا: فَمِنْهَا مَا اَْتَارَهٌ فى الدّرُوس مِنْ أَنَّهُ فى غير الْمَنْقُولٍ النَخْلِيَهَ وَفَى الْحَيَوَانِ تقل 


وَإِلْحَاقَ الْمَعْدُودٍ بهِمَا قِيَاسٌ. 
وَالْمَوْق بَئْنَ الْحَيَوَانِ وَ غَيِرِهِ ضَعِيف. 


ا ا 
القيض و الْعُوْفُ بِأبَاُ وَ حبار تدقع 


وَخَشة وَكتم بالَحْلِيِ فَالْمُرَادُ بهَا َه الماع لِلْمُشْترى من الم بالْإذنِ فبه وَ َف َه وَ يَدِ غَرِِ َه إنْ كان و لا يُشْتَرَط مُضْديٌّ 
ل ل 1 ل راي رو اليم 
ملك الوائع غَيِرُ ترانع مِنّهُ و إن وَحب عَلّى البائع التي وَ َو كان مُشْتر م َفى تَوَقفهِ عَلَى إِذْنِ الشَّرِيِكِ كوا َانِ أَجْوَدُهُمَا الْعَدَمْ 
ِعَدَم استثرَامِهِ التَصَوْفَ فى مَالٍ الذي 


عع لو كانَ مَنْقُولًا تََقَقَ عَلَى إِذْنهِ لِافْتِقَار قَِضِهٍ إِلَى النَضَوّفٍ بالل إن امتتع من الْإِذْنِ نص الحاكم من بَفِْضْهُ أجمع تغط ؛ 
انه وَ بَْضَه لأَجل الْبيع وَ قبلَ: يكفى جِِنََذِ النَخلِيه وَ ِنْ لَمْ كتف بها قَبِلَه (وَبهِ) أئ: بالْقّيض كيف قَرَضٌ (يَنْمقِلُ الصّمَانُ إِلَى 
الْمَشْتَرى ذا َم يكن لَه جياز) مخقصٌ بده أذ مذترك ينه و ين أجتبئ» َو كان احير هما ته بغ ابض زَمنْ مه أِضًا و ذا 
كان الْتَقَالُ الصَّمَانٍ مَشْرُوطًا بالْقيض ١ل‏ َلِفَ قَبلهُ َمِنْ الوانع) مُطَلَقا (مَعَ أَنَّ التََاَ) الْمَنَْصلَ الْمَتَحَدَدَ بَيِنَ الْعَهْدٍ وَ النَنَفِ 
(للْمَفْترى) وَ لا بعد فى ذَلِك؛ لِأنَ لتَلَفَ لَا ينطلٌ ابيع من أَضْلِهء بَلْ يَفْسحَهُ مِنْ حينه كما لَو الْفَسَحّ بخيار. 


قدا إِذًا كان تَلَفهَ من الله تغالى» أكا لو كات م ِنْ أَختبٌ» أ من انع تحر الْمَشترى بن ابجع بالنمَنِ كما لَوْ يَلِفَ من الله تَعالَى 
و بين مُطَالَبهِ الْمْثْلِفٍ 


ف ل ا ل ا م للا ان 


21000 


(وَ لَوْ عْصِبَ مَنْ يد البايع) قبل إقبَاضِهِ 4 (وأشوع ذه تيلم فشاو كتاففه ما يُعْتَذٌ به عرف (أو أمكن) الْبَاد تع (تَرْعَة بشوْعَهِ) 
كَذَلِك (ََا خيار) لِْمَشترى لِعَدّم مُوجبه (و إل نكن تخح يله برع (تكَيرَ اْمُشْترى) بَينَ الخ وَ الوججوع عَلّى بانع بالنمَِ 


3 


إِنْ كانَ دَقَعَهُ وَ الاليرَام بالّمبيع وَ ارْتِقَاب حُصُولِه قيتع جيذ بمَا لا يتَوَقَفْ قَفْ عَلَى الْقَبِض كمثت الْعَبِدِ. 


2 
00 


ى يكن فى كد لاع وول يعم الب كما ا أخوة على لاع فى لكك التو الى انث فى ود القايب و إذ 
كانت العو مسو نه عانةة أن الْأَخْرَهَ بمَنْْلهِ النَمَاءِ الْمُتَجِدّدِ وَ هُوَ غَيِرُ مَضْ مُونٍ وَ قبل ع نه لِأَنّهَا , مله النّقَصِ الدَّاخِلٍ قبل 
الْمَعض و كائّمَاءِ الْمَنٌصل. 


وَالأْقْوَى اخْتِضَ اص الْعَاصب بها (إِلَا أنْ يكونَ الْمَنْمّ مِنْهُ) فيكونٌ غَاصِدَيًا إِذا كان الْمَنْمْ بغَير حقء فَلَؤْ حَبْسَهُ لِيَتَقَابِصَ اء أو ليفبض 
الْثمَهَ عقت شَرَط نَقَدَُمْ قم قنِضه فلا أخْرَه عَلَيْهء للإذن فى إِمْسَاكه شَوعًا. 


ويك يكوه الْمَنْعُ سَاتَِا قَالنَمَهُ عَلَى الْمُشْتَرى؛ نه ملك فَإِنْ متت من الْإنْقَاقٍ رََعْ العَائعٌ أَمْرَهُ إلى الْاكم ليخيرة عَلَيِهه فَِنْ 


عدر أَنْقَقَ يه الأبجوع و رَحع كتطَائِرة. 


(وَليكنْ الْمَيعٌ) عِنْدَ إِقْمَاضِهِ (؛ مَُرَعَا) مِنْ أَمْعهِالْبائِع وَ غَيرِمَا مما لَْ يَدْخُلٌ 


فى الْمبيع وَلَوْ كانَ مَشْعُولًا برَدْع لم يَثَمْ وَحتِ ب الصَّبِرٌ إلى أُوَانِهِ إن اخَارَهٌ اَْائٌْ وَلَوْ كان فيه مالا يوج إِلَا ْم وَجَبَ 
م َعم 0 


0 
أن 


الْمَعِضٍ لا , يتَوَقَفْ عَلَيِهه فلَوْ رَضِدَى الْمُشْتَرى , ل 
يَعْدَةُ. بَيعُ الْمكيلٍ َالْمَوْزُونِ قَوِلَ قَِضه) لِلنّهى عه عن لمعيرل غتي: الكراهة عقفاء (و قبل : بَخْرُمٌ إِنْ كانَ طَعَامّا) وَهُوَ 
ا" مُطلَق الْمَكيلٍ وَ الْمَوزُونِء لِصدححه الأحْمَارٍ الدَالهِ عَلَى الَهِي وَ عدم مُقَاوَمَهِ الْمُارض لَهَا عَلَى وَجهِ يُوجِبٌ 
لمجاام جنات لاجو د 0 (وَ َو ادَعى الْمُشْترى نُقصَانَ الْمبيع) بغ غك بض (حلفَ إن م يكن عط و الاغياز»» لصا 
عَدَّم وَصُوَل َه إليدن (وَ إِنَّ 50 بأَنْ لاعفا #رأخلت الَْايِع) عَمَلا بِالظَاهِر مِنْ أن اك الك إذاكف اغهاة 
نخقاط لتَفْيده وَ بعر مِهْدَاد حَفَه و يفك * نٌّ مُوَاَقَهُ الأَضْلى لِلطَّاهِر باغترار آخَرَ وَ هو أَنَّ الْمُمْتَرىَ لما بض حَقّهُ كان فى هوه 
الْمَتٍِ بوْصُولٍ عَم إل كمد مدا الى بغل ذَلِك نُفصَانَُ كان مدعا لما يُحَلُِ الْأصلَ وَل ل مه فى الصُورَء الأوَى؛ أله 
إِذَا لَّمْ بخضة ل يون مُعترًا بوْصُولٍ حَق لِعَدَم اطَلاعِِ َيه حمّى لَو قَرَضٌ اغتراقة فهو مني عَلَى الطَاهِرٍ بِِلَافٍ الْحاضر. 
ل او ل ل ا ل تبار وَ عَِدَمِهِ 
أو م ع (حلصَ» لأصَالهِ عدم وُصُول عه إل اَم يكن سبق بالغ الأوَى) كنا ؛ مع الَايَهُ ناض كَنَامَِهِ وََهَذٍ ذه مِنْ الحيل 
00 تَرَنّبُ عَلَهَا الْحَكمُ الشَّوعِيُ» كَدَعْوَى 


0 - 


َه لو أقرَ بالوَاقع 


َو 


6 


بَرَاءَءِ الذمّهِ مِنْ حقَّ الْمَدَّعِى لَوْ كان قَدْ دَفَعَهُ إلهه بير بين لَرِمَهُ. 


م 


ََ 
ع 
- 


الثَالِتُ فيمَا يَدْخُلُ فى الْمبيع 


عا و لعل رجه ف لوف 1 إِنْ انَمَعَتْ فقت و إن هدم الوق ه غرف م اموق فى يمع ابتان) 
بلَفظِهِ (تَدخُلُ الَدْضٌ وَ اللَّجرُ) قَطَعَا (وَالْبنَاُ) كالْجدَار وَ ما أَشْبَهَهُ مِنْ الوَكائز الْمُتبنَهِنفى اله لِحِفْظ الاب عَنْ الِانْتقَال. 


أمَا الْنَاءُ الْمَعَدّ ِلشّكتّى وَ نَحْوٌةٌ قَفِى دخُولِهِ وَجِهَانِ: أَجْوَدُهُمَا اماع الْعَادَه. 


(وََدْحُلُ فيه الطربق وَ الّبُ) لِلْعوفٍ و لَْبَاعه ب اكوم تَتاوَلَ شر الجتب؛ لِأنّهُ دلول َعَهَ و أمًا الأرْض و الْعَريشٌ و الْبَنَاهُ وَ 


8 
2 


الطريقٌ و الب قبع فيهَا إلى الَف و ذا ما ا شْكَملَ علي ِنْالْججاروَ غَرِ وما شك فى تناو الف ا ا ةا 


(فى الدّار الوص و الاك أغلا2 أن مله إلا يَنْقَر 5 الْأَْلَى عَادََ) قا يَدْخلٌ ِل بالشّوْطِ أ أو الْقَرينَه (وَ الْأَبْوَاتُ) الْمْتَهُ وَفَى 
الْمتْمَصِلَهِ كألوَاح الدّكاكين وَجَهَانِ: أَجْوَدُهُمَا الدَّحُول للعُوْفٍ. 


وَانْفْصَالًَا للِارْتَقَاتقٍ فتتكونٌ كَالْجِرْءِ وَ إِنْ الْمَصَلَْتْ. 


وَإِطَلَاقَ الْعبَارَهِ يَتََاوَلَهَا. 
وَفَى الدّرُوسِ َيَدّهَا ِالْمَتْبنَه ه فبِحْرُْحٌ (وَ الْإِغْلَاقَ المتشوبة)ء دون الْمُنْفَصِلَّهِ كَالاْعَانٍ (وَ الَْخْشَابِ الْمَمْمتَه) كالْمَحَدَهِ ه لوَضع الْأمَْعَه 


و 


غَئرِهَاء دُونَ لْمُتْقَصَلَهِ وَإِنْ النفع بها فى الدَّار؛ لاني كالْآناتِ الموضوعة بهاء (والشلع البفية) فن الْبَنَاءِ؛ انه حيئتذ 3 


28 


الدَّرَجَه بِخِلَافٍ غير الْمَنْمْت؛ لانه كالَالَه وَكذًا الوفٌ. 


وَفْى كيجا الْكَوَاى الْمتنَهُ فى الْأض وَ الْحِِطَانِء (وَ الْمِفْمَاحٌ) وَ إِنْ كان مَنْقَولَاه أنه بمنْلَهِ الْجَزْءِ مِنْ الْإغْلَاقٍ المخكوم 


بدخولها. 


وَالْمَرَادُ ع غَيرُ متاح الْقَفْلِء 


أنه نايع لعا لعَلقِهِ وَ لَوْ شَهدَتْ الَْريَ م دُخُولِهِ لم يدخ 1-0 ل الْحَوْضٌ و الْبْر وَ الْحَمَامُ الْمعْرُوفُ بها وَ الَْوْنَاكُ دُونَ 


الى وَ إِنْ كَانَتْ متب لِأنَهَالَا تعد مِنّْها وَ انها لِسَهُوله اِارتفَاقٍ يها. 
(وَلَا يَدْحُلُ الشَّجَرُ) الْكائِنٌ بها (إَا مع الشَّوْطِء أو يقول: 


ما أَغْيِقَ عليه باه أو ما دار عَلَيِدِ حائطها): أو هاده الْقَرَائن ن دول كالْمُسَاومه عل و َل نَم لا َضلخ إن هما وَ نحو ذلِكك. 
3) يحل (فى الل لطع إذا َم َي يي طلع اث و لع الذكُورٍ فبه ليجىء َه أضلح. (وَ ل أَبرَ قَالكَمرَةُ ه لِبَائه) و 
و أب ابض فَلكل حكفة عَلَى الى و الشحكم مص بافينع فلو نَل النَْلُ َيِل يَدحُلْ الطَلع مطْلما متى طهر كالتمَره. 


نا مَدْخُلَ فى الْمَيع (يَجِبٌ تَبَقيَتَعً ا إل أَوَانَ أَخَذِهَا) عُوْهَا ب بحسب يسك الشَّجَرَهه فَإِنْ اضْطْرَتَ الْعَوْفُ فَالأغْلْتُ و مع 


2 ٍِ 2 


النَسَاوِى قَفِى الْحَمْل عَلَى الكل أؤ الكت َو اغتبار التَِيين وَ بِدُونِه يطل 1 


(وَطَلعُ الَخلي) لوائع متى طهر (3 كدَا يَاقَى التُمَارِ م مع الظهُور) و هُوَ انْعقَادُعاء َوَاءٌ كانت بَاررَة أ منميرة فى كمام» أذ وَذْدِ و 
كذ الولَ فيترا يكون المَفْضو مله الذة» أو الْوَرقَ وَل كحانَ وتجوئة علَى التاق قَالطَاِرُ له حال الميع لأوايع و امد 
ِلْمُْئرِى و مع ال6مترّاج بجع إِلَى الصُلح. (ويجُوز لكل مِنْهُه) أَْ: من الْهائع الى بَقِيتْ لَه اللْمَرَهُ وَ الْمَغْتَرى (السَفَئَ) مُرَاعَاة 
لملكه (إنَا أَنْ يَشْتَضدرًا) مَك قيِمْنَعَ ان» ٠٠و‏ لَوْ ابا فى الضَّوَرِ وَ القع رَجَدَا مط لح الْمُمْكرى) لِأنَّ اباتع هُوَ اذى أَدْحَلَ لو 


2 


علَى نَفْسِهِ بيع الَصْلٍ وَ تَْلِيطٍ الْمَشْتَرى عَلَِهِ اذى يَلرَمُهُ جَوَارُ سَفْيهِ وَ تَوَقَفَ 


2 


فى الدّرُوس عَِتٌ جَعَلَ دَلِكك اختمًا خْتِمَانا وَ نس َه إِلَى الْفَاضِلٍ وَ احتَمَلَ تَقْدِيمَ صَاجب اللَّمَرَه لِسَمِق حَفَهِ وَ يُفْكلَ تَقْدِيمٌ الْمُمْرِى 
عي بوث تفط ا ف الأضل بحب قي رو و زو فى تفي عض كم بنع تع ف حا لقب الع نه ب اعفن 
(3) يدخ (نى الع البَاة) الْمشْكَِلٌ على الدُورِ وَ غيِرهَا (وَالْمََاِقُ) كالطرقٍ و السّاحاتء لا لضا وَ الْمَرَارٌ نامع الّوط 
أو الوق كام مو العَالبٌ الآن» أو الع فى محكييواالضَّيعَُ فى عُْفٍ الّمِ زو تتخل فى لعن و الأتدرهانة القادرة 
ِلْعَؤرَو)» دُونَ غَثِرِهَاء اقتِصَارًا عَلَى الْمَتِبِمَن دُخُولَةُ؛ لِعدّم دُحُولِهَا فى مَفْهُوم الْعَِدِ لَعَه. 


9 


وَالْأفوَى دََولٌ مرا دَلَ الْعوفُ عله مِنْ توب و تَوِْيِنِ و زِيَاِ و ما ينول بحصُوصِه مِنْ خَيرِ لَابٍ كَالْحرَام و | 00 م 
ها وَل ا العف باحر و الب حل مالعل حال الع» دُونَ غَرِ وما شَكك فى 5سحوله ادحل لل 
وذخ فها اقفر ذوة انهاه له مَعْ الشَّوْطٍ وَ الْعْوفٍ. 


. 
0 
3 


الرّابعٌ - فى اخْتَلَافِهِمَا:) 

الَابْعٌ - فى اخْيلَافَهِمَا:) 

(َفِى قَذْرِ لمن بَخلِفٌ الَْايع مع قيام الْعَينِ و الْمشْتَرى مع تَلَفِهَ) عَلَى الْمَشْهُورِ بل قِيل: إِنّهَ إجماع. 

وَهُوَ بَعِيدٌ وَ مُسعندَهُ روَاَةُ مُوسلَهُ وَقِبلَ: بقَدمُ قَولُ الْمَشْرى مُطلَقَه أنه يَنفِى الَئِدَ وَالْأَصْلُّ عَدَمُهُ وَيرَاءَهُ ذمَته. 


َيه قو إن لم > نت الْإجمراع عَلَى خِلافه ميع أنّهُ خيرة التذْكرَهِ وَ قِيلَ: يتَحَالَفَانٍ وَ يَبطل الْمِيغ؛ لِنَّ كلا مِنْهُا د وَ مُذْكر 
لتَمَخص الْعَقْد يكل وَاحِدٍ مِنْ النّمَين. ْ 


وَع خيوة القض لف فى تواعدوة شفع ننه الذه بن فى شََوْحِهِ وَ فى الدّرُوس نَسَبَ الَْوْلَين إِلَى النَدُورٍ وَ عَلَى الْمَشّهُورِ لَو كانّتُْ 
الْعيِنُقَائِمه 


كنا قَد انْمقَلتْ عَنْ الْمُشْترَى يمنال َزِمَا كالبيع وَ التق قَفى تَنْريلهِ ْلَه التََفٍ قَولَانِ: أ+ جردق الفدعء عدي الام علنها و هن 


جَرْءِ بأظله 00 لاو 
اع َم أَوْجَهُ لدم 2د دَق ا 


أَكَلُ 


ا ف 


لا فوَجَهَان وَ عودمه أو 
1 فى الجمْلهِ (وَشرط رَهن 


3 


الْبََءُ وَ نع مسا اَن فى اهل الموجبه كم و لوت بَغضة َِى تثريله مثرلة َلّنِ التجبيع أو بق التجبيع؛ أو إلحاق كل 
ل لد ُقٍ عَدَم اها الى هُوَ مَنَاطُ كوي قل تياو او اقح روفاد نوي التمير و إن عبار 
م سم َه حص بن الؤمجرد. 0 


تغجيله) أَيْ: التّمَن (وَقَدُر الأج 
يتَفِعَا عي با على أضل الأجب. ما توس 


عَدَّم ذلك كله. 


م 
و 1 


يُقَدَّمُ قو 


5 ا مي على الْقَالِبٍ مِنْ أن لايع يَدعِى التَفجيل و نَل الل حت 
لجل أو طُولَه عرض يَتَلُّ تخ اقيض قُدَّ قَولُ الْمُْترى للْأَصْلِء (3 كذ 


وَقَدْ كانَ يَنْبِخِى مِثْلهُ فى فَدْرِ النّمَن بِالنّمبَهِ إِلَى الْمَشْترى لَولَا الرَوَايَُ 


ول قن بن كوية تلق 51 قينا نا كهَذًا النُْب قيقول: 


بل هُوَ وَ الْآحَر. 
هَذًا إذَا لَمْ يَتَصَمَّنْ الِاخْتلَافٌ فِى النمن كبغئك هَذَا النّوْبَ بِأَلْفِ فَقال 


َل هُوَ وَ الآحَرُ بألفينِ. 
قَوىَ التَحَالْفُ إِذْلَا مُتْتَرك هنا يُمْكنٌ الْأَخْدٌ 


َإِنَ 


و 
(وَ فى تَغيين الْمَبيع) كما ذا قال: 


بتك هَذَا النّوْبَ ققال: 
ما يَنْفِيِ الْآحَوُ بِحَهِتٌ لَمْ : يَتَفْعَا عنما على مل 


َل هِذًا (يَتَحَالَفَانِ): ادا كل يا 
هع ييا (العذة عل تن عا عد سه القن | عل إقات ها يد هيز اجاءفة يكنا 


ر وَ يَخْتَلِهَا فِيمَا زَادَ 


وَهُوَ ضَابطٌ التحَائْفٍ قحل كل 


دا حلفا المَتح الْعشّدُ وَوَجََ كل مِنْهُمَا إِلَى عَينِ ماله أو بَدَلِهَا وَالْبَادِى مِنْهُمَا باليِمِينِ مَنْ اذى عَلَيهِ وله فَِنْ عَلَفَ الأول وَ 
نكل النَانِى وَ َضَيِنا باشُكول يَثْيْتُ مَا يَدّعِيه الَْالِفُ وَإِنَا حَلّفٌ يمينا نَاِيهَ عَلَى إِثَْاتِ مَا يَذّعِيه. 


م إِذَا حَلّفَ الْبَائِعٌ ع عَلَى نَفَى مَا رَدَّعِيهِ الْمُشْتَرى ب بق عَلَى ملكهء فَإِنْ كان النْبُ فى كد و إلا عه من َب الْمَشترى و إِذَا لفق 
لْمشْترى على َي ما يجيه الغ و كان اب فى يه لم يكن فاع مطاف بن دجيو إذ كاك فى د بع لم يكحن 1ه 
لَص وّفُ فيه لِاغترَافهِ بكوْنِهِ لِْمَشْترِى وَ آ لَهُ تمه فى ذِمهء فَِنْ كَانَ قد قَِضٌ لتم رده على الْمَشْترى وَ لَهُ أَخِدُ التَؤْبِ قِضَاصًا وَ 
إن لَْ كن هد قب الم أ لَب قِصَاصا نضا من َادت يمن عله ُو ماللا يديه د و فى تغض تس الأضل: (وَقَالَ 
الشَّيح وَ الْقَاضِى: يَْلِفٌ الْبَاِعَ كَالٍِاختلافٍ فِى النّمَنِ) وَ ضَرَبَ عَلَيْهِ فى ++ بغض النُسخ الْمَقْرُوءهِ علَى الْمَصَنْفٍ رَحِمَهُ الله 


() حَيتُ يَتحَالفَانٍ (ينطل الْعَدُ من حينه) أَىْ: جين التحَالْفٍِ لا مِنْ أله قَنْمَاهُ النَمَنِ الْمنْمَصِلٍ الْمَتَحَللٍ ب بئْنَّ الْعَقْدِ وَ التَحَالُفِ 
لَائِع وَ أَما ا المي يشْكلٌ حَيثٌ لم يعي 


5 - 


تمع لوقل به فى ماله اِاخْلَافٍ فى هدر لثمن توج حكم تماء ءِ المبيع. (و) اخْيتلافهُمَا (فى ضَوْطٍ مُفْيدَدٍ يُقَدَّمُ 6ٌدَّعِى الصَّكَ)؛ 
نه صل فى نص نص وُفَاتٍ الْمُتريِم ا ل ل 
المبيع وَالأجَلِء وَأَضْلِهِوَ كدر اَن مع قبام لعن وَ وَرََهُ الَْْترِى مع ملفا 5 تلفهًَا 


وَقبل: يقد قؤل وَرَنِْالْمُشْتَرى فى 


ٌَ و 


قَدْرِ الثّمن مُطَلَمَاه نه | الأضْلى ولاح ترد بالكل متم رو عي مد المح ل صل و لوب عير أن تيم 


الْوَارثِ مَقَامَ الْمَوَرْتِ مُطَلَْا مُطَلفًا أَجوَدُ؛ أنه ملي وَل قلنا: بِالتَحَالْفٍ تبت بَِنَ الْوَرَنّهِ قا 


الخامس إطلاق الكيْل وَ الْوَزْن 


وَلنَضّد (بنصَ رف إِلَى الْمَعتَادِ) فِى بَلَدِ الْعَقْدِ لِذَلِك الْمبيع إِنْ انَحَد (فَإِنْ تَعَدّدَ فَالأعْلْبُ) اشريَعمًا 


| 
فى تجح أَبْهعا نوكن حبيفٍ وجوب التغين كك ال ل يه (فإنْ تماو تْ) فى الاش يَعْمَالٍ ذ فى الْمبيع الْخَاصٌ (وَيََبَ 
النَعْيينٌ)» لِاسْتِحَالَهِ التُوْجيح ح بدُونهِ وَ اخَِافٍِ الْأغْوَاضِء (و لو 3 بعَيّنْ بَطلَّ اليه ) لِمَا ذكر. 


وعا ع 


إِطدَافَاء فَإنْ اخْتَلَمًا فى ذَلِك 


و 


وه اغجوار الْمبيع) بالْكدِل أ الْوَزْنِء أو انمد (عَلَى يد مط لَحتهِء (وَاعْتِارُ الثّمنِ عَلَى الْمُشْتَرى و جر رَهُ الدَّذَالٍ عَلَى 
الآير) وَ لو مره فَالسَابقٌ إن كَانٌ مرَادٌ كَل مِنْهُمَا الْممَاكَهَ مَعَهُ وَ لو أُمَرَاه بتولَى الطركين ن يجاب و الْمبُولٍ (كعَلَتِهِمَا) أَخرَة وَاحَدَةٌ 


بال ي» سَوَاءافرنا أ تاحاو َو معنا من تَولَى ارين ون الوا اققلع أَحْدُ أجركين, كن ل * نّحجَهُ حل كلام الأ ححاب: 
بي 1 1012121 0 0 0 30 وَ 
المشكرق بالشواية له أخرة ويكدة علبي اوقل تدوع كنا تنازو ينفو الد لدَّلَالُ) مَا تلت بعد مِنْ الْأمتِعهِ متعَهِ (إِنَّ 


إن 
عد 


سيو اخ 


أ 


الوا وها بشعل التَعَدَّىَ مك ارًا أو اشْيرَاكا (َيخلفٌ عَلَى عدَمِه) لو أدعى عليه الَِْيطَ؛ له مين َل قَوْلهٌ فى عدم (فَإِنْ 
بْتَ) التَفْرِيط فى حَفَّهِ وَ ضَ مِنَ الْقِيمَة (حَلَفٌ عَلَى) مِمّدَار (الْقِيمَهِ لَو حَالمَه الْبَائعم) فَادٌعَى أَنّهَا أكترُ مما اعرف به لِأَصَالَهِ ليرا 


السام ١‏ 
أاوا 
5 
01 

1 
1 
3 
8 
ا 
تت 


نْ أَوْيب الْإنّم كما بَقْبلٌ قَوْلُ الْعَاصِب فيهَا عَلَى أَصَح الْقَوْلين. 


- 


(حَابَمةٌ: الْإَالَهُ فَسَحٌ لَا بَيعم) عِنْدَنَا 


كٍِ 2 و ل 


مواقت تعد النوع ان الإقلوتري عن الْمَتَعاِدَيْنٍ و الشّفيع) و هُوَ المّريكك» إذْ َا شهْعَه هُنَا بس بَب الْإقَالَهِ وَ حَيْث كانّتْ 
فشا ذا ييا (قلا متت بها شفكة شَفْعَةٌ) للشّرِيك لِاختِصَاصِهًا بلع وَ َه بقوله: 


كط 


فى حَقّ الْمْتَعَاقِدَينِ: عَلَى خِلَافٍ بَغض العَامّهِ حَيِت جَعَلَهَا عا فى حَمَهِمَا و بقوله: 


و 
ٍِ 2 عرو 0 ابن ط١ُ‏ 


وَ اليه عَلَى يلَانٍ آحَرِينَ» حَيِتُ جَعلوَا بيدا فى حَفَه دُونَهُم ا فيثيِتٌ لَهُ بها الشْفْعَهُ. (وَ لا تس مط أخر 4 الدَللِ) عَلّى ابيع 


(يهااة نانه] شمَحفَها الب ابت ناي الح الاق و كذَا أجرة لْورَانٍوَ كال وَ الا د بَعْدَ ص دور رهد والأفعال: لوَجود 


سَبَب الِاسْتشقّاق. (وَ آ تمك نالوق للَمْن) الَّذِى وَقَع عَلَيه ام َابقه (و لا بتقِيسيه)؛ إِأنّهَا َم و مغئاة زوع كل وض إِلَى 
مَالِكهء فَإذَا تَْوَطَ فِيهَا مَا يُحَالِتَ مُقْتَضَاهًا قَسَدَ الشَّوْط وَ قَتدِحَتْ ِمَسَادِهِ وَ لَا قَوْقَ بين الزّيَاد الْعَيِيِه وَ الْححكميّهِ كالائتظار بالنّمَن. 


ع 


(وَيَوْجِعٌ) بالإقاله لكل عِوََض إِلَى مالكه) إن كات بَاقنا وَ كاوه المتضصل نَابعٌ لَهُ. 


3 
- 


ام 


0 


نْ الْجَرْىَ أ انضف الْمَائ نت بِمَتْرله التَاظِف. 


3 


َأَما اممف قَلَما رُجوع به وَ إِنْ كان غلا لَمْ ينْقَصِلْ» (فَإِنْ كَانَ تَلِفًافَمِثلهُ) إنْ كان مِْلياه (أؤ قِيمَمُّ) يوم التَلَفِ إِنْ كان قتمياء 
0 


تعدو الكل و أو وجدة عمها رغ بأدشهة أن 
وَأَلْقَاظْهَا تَفَاسَحْنَا وَ تَقَائلن مَك أ مُعَلاحمَئْنِ مِنْ غَفرِ قَضلٍ يعتَدٌ بوه أو يَقُولُ أَحَدّهُما: أقلتك فَيفِْلٌ الْآحَرٌ وَ إِنْ لَمْ يَسْبقْ الْتَِاسٌ. 
وَاحْتَمَلَ الْمُصَنّفُْ فى الدّرُوس الِاكيمَاء بالْمَبُولٍ الْفغلِىَ. 

١‏ كتاب الدين 

لَْوّلُ - الْقَْض 

المدخل 

(الأقل د القدف) 


مح الْقَّافٍِ وَ كشرهَا وَ قَضْلَهُ عَظِيمٌ (وَ الدّوْهمُ مِْهُ يمان عَثَّرَ دِرْهَمًا 


- 


2 مر رس ب يو ا لَمُحْتَاج وَ غَثْرِهِ وَ الْقَوْض لا يَقَ 
دِرْهمَ الْفَوْض يَعُودٌ يِفْرَض نَانِيَا وَ دِرْهَمَ الصَّدَقَهِ لا يعو 


هت 


فق بد المكتاب غالا وأن 


8 .0 م 


م 


يه وق قَفُ عَلَى قَض ب الَْرْبَهِ و مُطلَقٌ النّوَابِ يتََقُتُ ليا قلس كُلّ قوضٍ يقر مر نب عَلَيهِ الَوَابُء بِخِلَافٍ الصَّدَقَه 
فَِنَّ الُْوْبَهُ مُعْتبرةٌ فيهاء فَإطْلَاق كؤْنٍ دِرْهَم الْقَوْض بَِمَانيَه عَطَرَ إِمّا مَفْرُوط بِقَطه ب الْقُوْبِِ أو تَْضَل بن الل تَحاَى مِنْ غير اغتبار 
لواب باب لين و قد يع اَل علَى كبر من قماعلى الب من ع اغتدار لَه كالكوم.وَ بَفْتقُاَْض إِلّى إيتجاب و 
قَبُولٍ. 


ّ 
ع 


و الشيفة تدك أو امَف بهء اوعد ملكتك أو أشلفتكة: أو حَذْ هَدَاه أو اضْرفْهُ (وَعَلَيِك عِوَضّهُ) وَ ما أَدَّى هَذَا 
الْمعتى؛ أنه مِنْ الْعقُودٍ لجار و حى لَا تند ذ فى َفْظِء بل تتأدّى با أَقَاد د مَعْنَاهَا وَ إِنَمَا بَحْتَاحُ إِلَى ضَ مِيمَهِ " وَ عَلَبِك عِوَضهٌ " 
مادا اليمة لأولى فنا ص ريكة فى مغن تف إلى ا عام أ آخر (كبُولَ امرض : قبت و شَِبهَهُ) مِمَا دَلَّ عَلَى الوا 


ع 


بالإيججاب وَ اسْتَفْرَبٍ فِى الدَّرُوس الِاكتفَاء بالقيض؛ لِأنَّ مَوِْعَهُ إلى الْإدْنِ فى النُصَرفٍ. 


1 


0 ف الى ا ل ل ل ا ل و 
وَهَوَ حَسَة من حئت إاحه ا لتصَدّف. 


يا اذ إفَادَثه للك الْمَتَربب عَلَى صدَيحه الْمَوْض قلا دَلِيِلَ عَلَيِهِ وما | | اشْمَدَ َدَلَ به لا يَوَدٌى ليه (وَ لَا يَجُوزُ اشترَاط النّفْع» للنَغي 3 


مه 


فض بجو نَفَْا (قََا يُفِيدَ الْملُك) لَؤ شَّرَطَهُ سَوَاءٌ فى ذَلِكك الرَبّوىٌ وَ غَيرْهُ وَ اده العين و الْمتْمَعَهِ (حَّى لَوْ د 7 
الْمَكسَرَوء خِلَانًا أب الصّلَاح) الْحَلَِيَ رَحِمَهُ الله وَ اعد حَدِتٌ جَوّرُوا هذا القَود مِنْ 


5 


الَف اميناذًا إلى روائة ذا ندل على مَطلوبهغ. 


وَطَاهِرُهَا إِعْطَاءٌ الزَّائِدٍ الضَحبح بِدُونٍ الشَّوْطٍ وَ لَا خِلَافَ فيه بَلْ [لا] يُكرَهُ وَ قَدْ رُوىَ أَنَّ ( الى صَلَى الله عَلِهِ وَ آله وَ سَلُمَ افتَرَض 
بكرًا قَرَدٌ بَازِنًا َبَاعيًا و قال: 


ل ل ل ل ل 0 
ِإضَافهٍ الْمَض دَر إِلَى الْمَاعِلٍ وَ الْقَابلٍ (وَكُلٌّ ما تَتَسَاوَى جْرَاؤُهُ) فى الْقِيمَهِ وَ الْمتْمَعهِ وَ تَتقَارَتُ صِدَهَائهُ كالْحبُوب و الأَدْهَانِ (يثتٌ 

ق السقة تاه وا ا كاوق أغراؤة ف الغزؤان اتفيت فهلة روه اقيض ) لِأَنَهُ وَقْتٌ الْملّك, (وَبه) أَىْ بالقيض (ينتك) 
امرض القَض عَلَى الْمَشْهُور» ا بالتصَوْفِء قبل لِأنّهُ ف املك فَيمتيع كؤة سَطا فيه و نا دار و فيه َنم تبئته لَك طلم 
د يكفى فيه إِذْن لماكت و مُوَ مُنَا حَاصِلٌ بِالْعَفّْدِء بَلْ بالإيجاب و عَيِتٌ قلا يبلك ؛ بابض (فلَهُ وَذْ ِثْله) مع وبجودٍ ينه ( إن 
كرة الْمُفْرضٌ) لِأنَّ الَْنَ حِيتنٍ تَصدَيرْ كََيِرهَا من أَموَالِهِ وَ الْحَقُ يَتَعلَقْ مه يكير فى جهَهٍ الْقَضَاءِ وَ لَو قلا + بتَوَقْفٍ الْملَكِ عَلَى 
لعزن و اق عبر ب ع طُلّب مَالِكَهًا وَ يُمْكنُ الْقَولُ بذَّلِك وَ إِنْ ملكتا بالْقيض, با عَلَى كوْنٍ الْمَوْض عَشدًا جار وَ مِنْ 
َأَنهِ رجو كل عض إلى مالكو إذَا ف كاله وَ ابيع بخبار. (وَ لَا يَلرَمُ ام شْيِرَاطٌ الَجَلٍ فيه) لَا لَه وَلَا لكيه أنه عَفْدٌ جائرٌ لا 
يرم ما - يَشْتَرَطَ فيهء إِلْحَافًا ل ذله يجان تعع ل شط أجل الْقوضٍ فى شد َم َم على ما موبق. (وَجبٌ) عَلَى الْمَ دُيُونِ (نِهُ 


- 


الْقَضًَا 1500" أن بِمَعْنّى 


ا 


اَم -وَإِنْ عَجَرَ فلن ادف ذا مدق وهواء كنات سكف الدَّيْن حاضترًا أ غَايء أن ذلك مِن مُقْتَطَى الْإِيمَانِ كما يَحجِبٌ 
اعم عَلَى أَدَاِ كل وَاجب و كك كل مُترّم. 


وَقَدَ رُوىَ: أن كل مَنْ عَرَّمَ عَلى قضَاءٍ دَْنِهِ أعِينَ عَليِِ: وَ أنه يَنْقِصٌ مِنْ مُؤْنَتهِ بِقَدْرِ قور نتته. 

(وَعَرَلغِنْدَ وَعَاهه 3 الا ضاف يه لوا كان طابفة غاها) قز العل ويه خ نون تق وت الوارك موا يعت كزن الرصائ إلى تنه 
أنّهُ شليط عَلَى مَالِ اَِْرِوَ إنْ فنا بجوَاذٍِ الْوصَابَهِ إِلَى غَثرِِ فى الْجَْلَه (وَ لو جَهلَه وَ يس مِنْهُ تَصَدَّقَ به عَنْهُ) فى الْمَشْهُور. 
وَقبل يِتَعَيَنُ دَفْعَهُ عه إلى التواكم؛ أن الصّدقَه نوف فى تال غير بير إِذنِهِ وَيْصَ كَفْ أله إِحْسَانٌ مخض إِلَيِهء بِأنّهُ إنْ طَهَرَ وَلَم 
يَؤْض بِهَا ضَمِنَ لَه عِوَضَهَا وَ إَِا َه أَنْفَعُ من بَقَاءِ لين الْمَغُْولهِ الْمعوَضَهٍ لِتلَفِهَا بير تَفْرِيط الْمُشقط لِحَفَّه. 

وَالَْوَى التَحييرٌ بَيِنَ الصَّدَقَهِ وَ اده إِلَى الاك و إَْائهِ فى يَدِه. 

(وَلَا نصح قِسْمَهُ الدَّئْنِ) الْمُشْتَرَكِ بَيِنَ يكين قَصَاعِدًا عَلَى الْمَشْهُورِ 


من العاسراينة نينا وَ النَاوى) بالْمكناهِ و هُوَ الْهَاِِك (مِّْهُمَا) و قد بَحْكَالُ لِلْقَدِمه بأَنْ يحل كلَّ مِنْهُمَا صَاِبَهُ بحِضَيته النِى يريد 
إعْطَاءهَا صَاحِبهُ وَ َل الحو با عَلَى دمح الَْوَالَِ ِْ البرىء و كذًا َو اضْطَلحا عَلَى ما فى الذّمم بَغضًا يبغض وتان لمْصنْفٍ 
(وَبْصِحٌ تيف بتحال) و إن لَْ يَفِض مِن الْمَديُونٍ وَ ره حانا كات الدَين» أم موا وَلَا َم تعَذوُ عض حال البيع من مح أن 
الشَّْطَ إفكائة فى ْله ا حال ابيع وَلَا فق فى بَِعه بالْحَالَ بهن ونه مُشَخَصًا وَ م م مَضْمُوً عَلَى الْأفَُىء لِلأَصْلٍ وَ 


حدم صدّق اشم الْدَيْنِ عَليِهء (لا بِمُؤْجَلٍِ) لأنه بَبْعٌ دَيْنِ بدَيْن. 


د د ا ل 1 مُق ى تا ق الْبَاءِ به وَ الْمَضْ مون عِنْدَ الْعَمَدِ ليس بِدَيْن وَ إِنّمَا 


0 


ا 


ص ير دا بَعْدَهُ فلَمْ يَتَحَفَقْ 2 لين بد؛ وه ْم ب فى ينه بعال وَ لقعي ادح و شو إِطَلاقٍ اشم ادن علي إن 
م أو يده فمذترك و طفع لَه عل عزنا ذا بيع به فيفولَودَ: بع ان مال دين تجاز إعطود أن 


لمن ب فى ذَمته ديا بد ابيع و لو و أعْرَ هَذَا الْإطلّاق جَاءَ مِثْلّهُ فى الْحَالٍ إذَا لَم يَفِْضٌُ خصُوصًا إذَا أَمْهَلَهُ به مِنْ غَير تأجيل. 


م - 
أنْ 5 


يَكونَ ربَويًا) تبر الْمسَاوَاةُ (وَ لَا يَلرَمُ ال دُيُونَ أنْ يَدْقَعَ إلى المشترى إلاما دقع المشترى) 
إلى اناي (علَى روايه متمد بن القط لي عن أبى الْحَسَن الرّضًا عَلَيهِ السَلَامُ) وَ قَرِيبٌ مِنْهَا رِوَايَهُ أبى ححقرّة عَنْ الْباقِر عليه | لسَلَامُ وَ 
نما افمَصَرَ عَلَى الْأُولَى؛ انها اضرف وغيل ات بِمَضْمُوتِهًا الشَِّحٌ وَ جَمَاعَةٌ. 


(وَبِيَادِ) عَنْ قَذْرِه (وَنَقِيصَهء إلا 


وَيَظهَرٌ مِنْ الْمْضَ نْفٍ الْمَوِل إِلَيِه وَ فى الذَّرُوس لَا مُعَارضٌ لَهَاء لَكنّ الْمْمَنَدَ ضَ ِيف وَ عُمُومٌ الْأَدلهِ نَدْفَعَهُ وَ حم[ عَلَى الصَّمَانِ 
مَكدَازَاه لثتمهه بالْبيع فى الْمََاوَضَهء أ عَلَى قَسَادٍ البيع» للرَئَا وَ َيِه فَيكونٌ الدَّفُمُ مَأَدُونًا فيه مِنْ الَْائم فى مُقَابَلِّ مَا دهم وَ بَبِقَّى 
الَْاقى لِمَالِكه. 

الى مع صِحَحهِ ابيع لَرُومُ دَفْع الجبميع وَ بَجبٌ مُرَاعَاهُ شُرُوطٍ الرَاوَ الضّوفٍ و لَو وه َع صَلححا أَغمَفِرَ الَانِى نحا 

(وَمَنَعَ ابْنُ إِذْرِيس مِنْ بتع الديْن عَلى عر المَذَيُونِ) 


اسْتِنَادًا إِلَى دَلِيل قَاصِرء وَتَفْسِيم غَثِرِ خاصرء (وَ الْمَشْهُورٌ الصَّحَحهُ) مُطَلَقَاه لِعْمُوم الْأدِلَهِ (و 


َو بَاعَ الدَّمّيٌ الا يتملكة الث يم) كَالْحَفرِ وَ اير ١نم‏ قََى مِنه َينَ الم صَحٌ فض وَ َو سَاهدَة) الْمَسلِم؛ لافار الَارع له 
عَلَى ذلك لَكنْ بشَوْطٍ سيار به كترا هو مفْتَقَى النّوع فلو تطَاهرَ به لم بجو من كَمْ يقد بِالذّميَ؛ أن الْحَوبيٌ لا قد عَلَى 


دورو ذلك فلا تكو رز كازلة ملك 
(وَلا كل الدَيُونُ التؤغلة شك المنلس) 


ما بالضلء (حدَاهًائنٍ التِ عل الصكام) حي زعم أنها َل قبا على ايت و هو بَاطِلُ» مع جود لاقي ضور واه 
إن منِعُوا مِنْ التَوُفٍ إِلَى أَنْ يحل وَ صَاحِب الدَْنِ إن لَمْ يمتعُوء بِخِلَافٍ الْمُفْلِس لِبَقَاءِ ذمّته (وتَجلَ) الدُونَ اموجه (إذَامَات 
اليد 3 َوَاء فى ذَإبكك ترالَ اللّم و الْجمَابه الْمَوَجلِوَ عر ا؛ لِلُمُوم و كَؤنُ أجل السَلّم يَفَْفِى قتوطًا م مِنْ امن وَ أجَلٍ 
لجتايه ينين الماع و تق لفق بين الجتاباتٍ لا بقع توم لَص (3 ل تل بعت المالكك» ذوث الت هبون باضه حرج 


ِنْهُ مَْتٌ الْمَدْيُونٍ فيبِقَى الْبَاقى. 
وَقِيلَ: تجلء اسينادًا إلى روَايَهِ مُرْسَلَهِ وَ بالْقيِاس عَلَى مَوْتِ الْمَذْيُونٍ. 


ري لد سر لوم لل ل لا 
المإؤاني اللي إردلم ةا 4 دلقم وَ الطولء فَِنْ زَادَتْ كذَلِكٌ لم يكن لَه أَخَدَُاه لِحُصُولِقًا عَلَى مِلَيِ 
الْمفِْس فَيمتَيع أَخْدٌ الْعين بدُونهَا وَ مَعَها. 


و با خورا لزافها زو إقاراات ا زاذ عور الإناحم ويه محم رمعت وك نكل انكل فلا + ا 
عَيِنَ ماله فهو أَحَقٌّ بهَا ) وَ فى قَوْلٍ ل بور حدقا لكن بَكُونُ الْمَفِْسُ غَرِيكا بقار رياد( 


ات ا اده مُنْقصلَة) كالول و إِنْ لم يَنْقَصل وَ النَرَهُوَ ِنْ لم تقس تقطف (لمْ يُمّغ) مِنْ النيرَّاع و كانت الزّيَادَهُ لِْمَفْلِس و لو 
كانت يفغل كما لو عََسء أذ بع الَبَ» أو ححاطَة» أذ طح الْطة كا ربكا ينشبه لاد (وَُوََ لْمِيتِ سَوَاءٌ فى تركته مح 
الْمَضُورِ) و مم علَى ثيه الدّبُونِ سَوَاء فى ذلك صَاحِبٌ الْعَنِ وَ غَيَِهه (3 م م الْوَقَاءِ لضَاحِبٍ الْعَيِنِ اختهاق المدهوراءاهواة 

كَائَتْ نت اكه بَِدْرِ الدَّئنِ أَم ريد وَسَوَاٌ مات مَخيجورًا عله أ لاو مُمِمئدُالْمْهُورٍ صَحِيئ أب وَلَادِ عَْ (الصَادِقٍ علي العَلامٌ) 
(وَقَالَ ابن الْجنَيد: بص بهاو إن كع بن ونا كامفيس» تياو اما إلى ا مه فى وا ااشيضاص و اباي و 
لَانِى يجب تَقيدُة بالوَقَاءِ جَمعًا 
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ا : ايِصَاص الْبُكم بِمَنْ مات مخيجورًا َل وَ افا ميصَاصٌ مُطَلقَاوَ ضحي انض يدقع (وَ َو وَجَدَتْ الْعَنُنَاقِصَ 
بفِغل الْمُفِْس) دق إن شَّاء (وَضَرَبَ بالنَقُص مع الْعُرمَاء مع نتريته) أَىْ نثريه النَفْص (إلَى اللَمَن) بأَنْ َنْسَبَ ب قِيمَهُ النَاقِص إِلَى 
الصَّحِبِحَهِ وَ يَضْرِبَ مِنْ الثم الى بَاعَهُ به تلك النَدِبهِ هُوَ مُفْمضَى فَاعِدَه الأوْض؛ ولا ممع بين المؤض 3 فض فى بن 
الْفُوُوض و فِى اسْجِفَاَءِ ذلك مِنْ نشده النَقْص إِلَى النّمَن حَفَاءٌ وَ لو كان النَقْصٌ بفِغل َيِه فَِنْ وَجبَ أَرْسّهُ ضَرَبَ بِهِ قَطعًا وَ لو 
كان مِنْ قبل الله تعالَى فَالفْوَى أَنّهُ كذّلِككء سَوَاءٌ كان الْقَائتٌ مما يتقَسَط عليه اَن بالنّسبه كَعَبدٍ مِنْ عَمِدَيْن أَمْ لَا كيد الْعئِد؛ أن 


مُْتَضَّى عفد الْمُعَاوَضَهِ عِنْدَ فَشْخه رُجْوحٌ كل عِوَض إِلَى صَاحِبِهء أو بَدَلِه. 


وَاعْلُمْ أنَّ نَخْصِيصّ لَه نَع بفغل المفْلِس نَا يَظْهَدْ لَه 


أنه | مَا ما مُسَاوٍ لِمَا يَدّتُ مِنْ الله تَعَالّى» أؤ لأجتي عَلَى تَقدِيرِ المَقِء أؤ شك الجبيع قو على الفول الأفرى: (وَ لَا يبل إقْرَارة 
فى حال التّفلِيس بَِيِنء تعلق حدق الْعُرَمَاءِ بأَعدَانِ اله قله فكرن إِفَرَارُةُ بها فى قَوَّه الْإقْرَارٍ بَالٍ الْمَرِوَ حجر عَنْ النَصَوْفٍ 
الْمَالِيّ الْمَانع مِنْ تُقَوذٍ | الْإِفْرَاِ (وَيَصِدحٌ) إِقرَارَة (بدَينِ) أنه عَاقِلٌ مُخْتَارَفِدْخَلَ فى عُمُوم إقْرَار الْعُملَاءِ عَلَى ميت بع جار وَ الْمَانُْ 


فى الْعين مُننَضٍ مُنَا إِأَنَهُ فى الْعيِن مُمَافٍ لِحَقَّ الّيّانٍ الْمتَعلّقٍ بها (3) هنا (يتَعلّقُ مي قلا يُمَا رك الْعُرَمَاءُ الْمقَّ لَهُ) جََمَعًا بَئِنَ 


- 


ل ُمُوم الْهِذْنِ فِى قِنْدَه مَالِهِ بيِنّ عُرَمَائِهِ وَ لِلْمَوقِ بَيِنَ 


الْاقْرَار وَالْإِنْمَاءِ فَِنَ الْمِقرَارَ إِخْجَارٌ عَنْ حق سر ابقٍ وَ الْحَجِرٌ نما يبل إخ دَاتٌ الْملك وَ لِأنَّهُ كَالْبينَهِ و مع قِيَامِهًا لا شكال فى 
المشاركه: 


وَيفْكل بِأنْ رَدَ إقْرَارهُ يس لنَفْسِده بل لِحَقّ غَيرهِ قَلَا يناه لْكَمِرُ وَ نَخنٌ قَدْ قَبلناكُ عَلَى نَفْسهِ بِإِلْرَامِهِ بلْمَالٍ بد الْحَجِر وَ مُشَارَكةُ 
الله لعُومَاِ هو الْمَايم من التقُو المُوجب لِمساواء الإقوار ْم فى الْمَغم وَ كونه كالْسُتَه مُطلَقَا مَمْتُوٌ قَمَا اختَارَهُ الْمُصَنْفْ 


شاع 
_- 


.0 
سحت 


فوّى. 


- 
- هو > أ 


وَمَوْضِعٌ الْخلَافٍ ما لَوْ أَسِمَدَه إلَى ما قَبلَ اشر عا عد عد وَإِنَهُلَا يذ معلا قَطعَاء َعَم لو أَسِمَدَهُ إِلَى ما يَْرَمُ َِئَهُ كإثْلَافٍ مَالٍ 
جِنَايَه شَادكك وقوع السّجب بغَير اختبار الْمَسْتَحِقٌ قا تَفْصينَ بخلّاف التشامل. 


(وَيْمعَ الْمُفْلِسُ مَنْ النَصوْفٍ) الْمَيدأ 


- 
أ . و 


(فى أَغْدَانٍ أَمْوَالِهِ) الْمَمَافِى لِحَقَّ الْعرَمَاء لَا مِنْ مُطَلَق الَنَصَِدّفٍ و اخَْرَزنًا بالْمتِمَدَأ ء عَنْ النَصَوّفٍ فِى مَالهِ بِئْلٍ الْفرخ بيار لِأنَه 
َس بِائتِدَاءِ تَصَوّفِء بل هُوَ أَثَرْ أمر سَابِقٍ عَلَى الْحَجِرِ و 


كذًا لَوْ ظَهَرَ لَهُ عَيبٌ فِيمَا اشْترَاهٌ سَابًِا قلَهُ الْمَسْحُ به. 

وََلْ يعتَيرُ فى جَوَازِ الخ لبط أ يَجَورُ افيراحا؟ الأفوَى الَنِى» نََرًا إِلَى أضلٍ الحكم وَإِنْ حلت الْحكمة. 
وَقبل: تَعْتَمْدْ الْغنِطةٌ فى التَّانَى دُونَ انون 

وَكوقَ الْمُصَنْتُ رَحِمَُ الله هما أن الْحيارَ نابت بأَضْلٍ الْعَْدِ لا علَى طَرِيقٍ الْمضلحوء كنا َعَدُبهَاء بِخِلَافٍ الْعيب. 


ل ا الع لي ا ل 
جَوَازِ الخ بالْعَيِبِ وَإِنْ زَادَ القيمة» فَضْلًا عَنْ الْخْبِطهِ فيه. 


سسا 
- 


أ 


وَشَمِلَ النَصَوّفْ فِى أَغْيَانٍ الْوَالٍ مَا كانَ بعوّضء أو غَيرِهِ وَ مَا تعلق تقْلٍ الْعَين وَ الْممْفَعَه. 


وَترَجٍ به النَصوْفُ فى غَِرِهِ كالكاح و الطَلَاقٍ و استِبفَا القصاص و الْعَفْو عَنْهُ و مَا بُفِيدٌ ب ٍ تخص يلَهُ كالاختطاب وَ الِانّهَابِ وَ قَبولٍ 


الْوَصدَيِهِ يي يي ل شتجان من الثلك بَعْكَ وَقَاءِ ادن َنَصِوفهُ فى ذلك و نوه 


- 


ح اين إذ لاض وَرَ عَلَى الَُْمَاءِ فيه (وتا) أَعْمَانٌ أَه مَوَالِهِ الْعَابلَهِ [ 5 بيع وَ لَو لَمْ تَْبَل كالْمبْمَعَه 00 35 صُواتخ عَلَيهَاوَ ةيف 
د اي اك له راي (و اذكه للمؤ له الى لم محل حالة اسم 
(شَئْءٌ) وَ لَوْ حل بَعدَ قِسْمَهِ البغض شَارَكٌ فِى الْبَاقَى وَضرَ ل ا 


3 


لا اش تايا 00 ع فيه أَكَترُ لابه و أَضْ بط لقيمته. (ويُحْجِس لَْ ادع الْإعْسَارَ حَتّى 


سمه سما 


فى وقه) و جوبا تع رَجاءِ ادو اليم 


وَ إِناا 


يْبنَهُ) باغترَافٍ الْكرِيم» أَوْ بين الْمَطَلِعَهِ على بَاطِن أَمْرهِ إِنْ شَهِدَتْ 


بِالِْعْسَ ار مُطَلَقَاء أو بتلَفٍ الم الٍ عت للا ايكون تمه رَا فى أَعْيَانٍ مَخْصُوصَهٍ و إِنَا كم اطلَاعَهَا عَلَى تَلَفِهَا وَ يعبر فى الْأولَى مع 


0 عَلى امل أمزة يكار مانن ودر علق 80] لا مضي عَليد دوو الها زاعافة] أن تذهة اناك يطعن اللننء لا الى 


6ك 


و 
و سم 


ِنَّهُ مُعْسِرٌ لا يَمْلِك إِلَا قوت يَوْمِهِ وَ بِْابَ بَدَنِهِ وَ نَحْوَ ذَلِكك. 
وَكَلُ يَدَوَفَفْ ونه مع الْميْنَه طلقا عَلَى الْيمِينٍ قَوْلان؟ و إِنّها يُحبِسُ مع غوَى الْإعْمارٍ قَوِلَ إِثِاتِهِ لو كان 


ادع حاير اولي َو الََى الرَانٍ كالْجنايهوَالْإِثَْافٍ قَبِل قو فى الإِغسَارٍ يمينه لأ 1 
0 ا 


1١ 


- 


نَمَا أَطلَقَهُ الْمْصَِمّثُْ اتُكانًا عَلَى مَقَام الدَّيْنِ فى الْكتّاب» (َإدَا 2ك عفاد ا سَيلَهُ) وَل يَجِبُ ب عَلَيِهِ النَكمّتُ لِقَوْلِهِ تعالى: 


وَإِنْ كانَ ذو عُسْرَهِ فَنَظِرَةٌ إن رةه 1 


011 


و 


0 يَنْظم فان 


طم 


007 
5.١‏ 
م 
6 
)0 
د 


(وَ ع عن علي ع صل و العلا يق الدكونئ أَنُ ان تخي فى الدينٍ 
5 دَفَعَهُ إِلَى الْعْرَمَاءِ قيقول: 


و 


ات لقا إوإها ع (إذا قم فاجزوة و إن يكم استطوارء 
الْعَلَامَهُ) فى الْمَحْتَلْنِء (وَمَتعَهَ اله وَائْنُّ إذريس) لِلْآبه 


ل لتَكتب) فِى وَقَاءِ الدَّيْنِ (وَ اخْتَارَةُ ابْنّ حَمْرَّةَ وَ 


َْ 
وَ أصَالَهِ الْبَرَاءَهِ. 


الأول فرت 1 موب قَضَاءٍ الدَّئْن عَلَى الْقَادِرٍ مع الْمُطَالَبهِوَ الْمتَكمّبٌ قَادِرٌ وَ لهذا تَحْرْم عَلَيِه نه الرّكاة وَ حِيَتَذٍ فَهُوَ حَارِحٌ مِنْ 
الآ وكالمت تكنو و الب ع ال عاك و لور عرو شير وعلوالخقل اززا. (إلما يقكة على المذيون إذا 


- 
- 
5 ا ََ 


اله عن دثونة) فلو ساوئه أ ؤَرَادَثْ لَمْ 


د حجر عَلَيِِ إمَاعًا وَ إِنْ ظَهَرَتْ عَلِهِ أمَارَاتٌ الْقَلَم ا ل د 
بين أَنْ يَقْضى عَنْهُ منْ مَالِهِ وَلَوْ ب بيع ما حَالَتَ الحو (وَطَلتَ اْعرَماءُ التحجر)؟ لِأنَ لْحَقَّ له قا يبرح الْحاكم به عله 


0 - 


نعَمْ لَوْ كات الدّيُونٌ لِمَنْ لَه 0 ؛ أذ يعض بجا مع اليعاس اباي وَلَو كانت لِكَائبِ لَمْ يكن للحاكم 
امد تؤفى لتقل تشفط أغياة أهوا و الور 4ه بض الْعْرَمَاءِ إن كانَ دَبْهُمْ بَفِى بِمَالِهِ وَ يَزِيدٌ جار الْحَجِرٌ وَعَمَ وَ ! 


الأفُوَى. 


ا 


ده 
يته 
قا 


حا 6 


على 


ع 


و 
م و 


(بشَّوْطٍ حَلُولٍ الَّينِ) كلو كان كلك أ أو بَعْضُهُ مُوَجلًا لَمْ يُخجز ز؛ لدم اميِحْفَاقٍ الْمُطَالَبِهِ جين نعم لَوْ كان بَعْض با حانًا جار مم 
قصُورٍ الْمَالٍ عَنْهُ وَ اماس ااه (وَ لَا تمَاحٌ دَارُةُ وَلَا حَادِمُةُ وََلَا نياب 100 


و ل ل وكيناق فى لوقل ذلك لشوف: أو عَجْر وَ كذ دَابَهُ رُكوبه وَ لَوْ احْنَاجَ إِلَى الْمُتَعَدّدِ 
سبي كَالْمتّحِدٍ وَ لَوْ رَادَتْ عَنْ ذلك فى أحد د الْوَصْفَدد وك الاشعدال و الافيضاة عَلَى ما عليقٌ بكالهه (ؤظاهة اين الفكيد ينفها) 
فى ادن واج غيم تدك والأوانات فتضافة بالَوَلِ) كله لفقل و كذَا تَجْرى عَلَيِهِ تَفقََهُ يَومَ الْقَشِمَهِ وَ تَفَقَهُ وَاجبى 
النَمَمَهِ وَلَوْ مَاتَ قَبِلَهَا قدّمَ كمَنهُ وَ يُقْنَصَرٌ مِنْهُ عَلَى الْوَاجب وَسَطَا مِمَا يَلِيقُ به عَادَهَ وَ مُؤْهُ جهيزه. 

ل الأخكامٌ | سَِطرَدَهَا فى كتَّاب الدَّيْنِ ِمَْاسبتِهِ وَ إِنْ جَرَتْ الْعَادَهُ باختضاص الْفََس باب وَ رِعَايهٌ لإذرّاج الأخكام يل 
لِإخْيصَارٍ 

الْقَسمُ النَانِى - دَنْنْ الْعَندِ 

(الْقِسْمٌ النَانِى - دَيْنُ الْعَبِدِ) 


حَصّهُ بنَاء عَلَى الْغَالِبِ مِنْ نَوَليه 


لك ون امه 


- 


- 
أْ َ 


وَلوْ أَئْدَلَهُ بسالْمغلوي كما عَبرَ غَيْرَهُ عَم (لَ يجورُ لَهُ النَصَِدّفْ فيه) أىْ فى الدَّدْ: 
كذَّلِكء لِدّخُولِهِ فى قوله: 


8 موَالٍ (إِلَا إذنِ الصَمِّدِ) سَوَاءٌ قلنا بملكه 0 أَحَلنَافُ (فَلَوْ اسمَدَانَ بإذنه)» أ إِجَازَّتِهِ (فَعَلى الْمَؤْلَى وَ إِنْ ا 
وَ قبل بُتَبعْ به مم الِْيْقِه اش يندا إلَى رِوَايِهِ لاض حب فيما حَالَ الْقَواعْدَ الشّوعِيَة َِنَّ الْعئِدَ بِمَِْلهِ الوَكيل و إِنْقَاقَهُ عَلَى نَفْسِهِ 
58 0 مدن و الكر ني اسان لقال العولى 0 الاش بَدَائَهُ للْمَوْلَى فَهُوَ عَلَيِهِ قَْلَا وَادَدًا. (وَيَقْمَصدء) 
ا ا 

00 عدم دَلَاَيَها عَلَيِهَا إَِّ أَنْ 


222 0 


ذن) فإ عَيّنَ لَه نَوْعَاء أو مَكانًاء أ مانا تَعيّنّ وَ إن أطلقٌ تَكَيِرَ (وَ ليس لَه الاش جَدَائه بالإِذْنِ 
ل 


سام 


تَكونَ وريه تفل الماع و فط مع الاخاج إلهد اكوم دكن أو تعد الْمَأَدُونٌ عد 
ا (لَو َل بيعٌ به بد مقا وَ يسار (على الْأفْوى) و إل صا وَ لو كَاَت عَينه عَثِنه بَاقِي وج إِلَى مَالْكه؛ لِمَسَادٍ العَقْدِ (و قبل 
تشعى فيه) الْعَِدُ مُتيكاه ااا إِلَى إطَلَاقٍ روَايَهِ أبى بَصِير وَ ملت عَلَى الِاستدَاله لتّجَارَه أن الكشب لِلْمَْلَى فَإذَا لم يَلْرَمْ فعلهُ ل 

يدك بن ماله 


يترا 
أن 


وَالَفََى ماك ور تك ع جات اوسا كرات طش م ينور المرايار مركا و 
0 


تُخمل الرَاويهُ. (وَ لو أَحَدَ الْمَْلَى مَا اقْتَرَضَهُ المغلوك) بِغَيْر ! له اوماق شك كر ير الْمَفْرضُ بَئْنَ وُجُوعِهِ عَلَى الْمَؤْلّى) لِتَرنْبِ 
يَدِهِ عَلَى مَالِهِ مع قَسَادٍ الْفَوْضء (وَبَيْنَ إتباع الْعَهِدِ) بعد 


الي وَ الارٍ أنه كَالَاصِب أَيِضًاء نَم إن رَجَع على الْمَْلَى قبل أن يق الع وكك لَم يزغ المؤلى عله َه ينب لَه فى ذه 
10 و إن كان بَعده و كان عِنْد أده مَل عَالما به قَوضٌ فنا وو لَه علَى المشلوكك أنضًا لِتَِْيطِهِ و إِنْ كات كذ عَوَه بن 
مال ل جَعَ الْمُفْرِض عَلَّى الْعَئِدِ بَعْدَ عِنْقَهِ وَ يَسَارِهِ قَلَهُ الوّجوعٌ عَلَى الْمَوْلَى لِاسْتِفرَارٍ الئَلَنٍ 
أن يكونَ قَدْ غََ الْمَؤْلى قلا رجو لَه عَلَيه. 


عو عت 
0 


الْمَال لَه 
كد 


8 
3 


2 كتاب الرهن 


المدخل 


(6 كتاب الرهن 
كنَابٌ الرَهْن (وَ هُوَ وَثِِقَةَ لِلدَّيْن) 


وَالوئقة فييلة تعن المفقول أى قؤثوق به لأغل الذي 13لقاه فيها لتقل اللنط ون الوط هه إلى الاشريفه كاء الحقيقه لا للثانيت: 


قلا يَردُ عَدَمُ الْمَطَابَقَهِ بَيْنَ الْمَتِئَدَأ وَ الخبر فى التذكير وَ التَأَنِيثْ وَ أَنَى بالدّيْن مُعَدَهًا مِنْ غير نش بَهِ لَه إلى الْمَوْتَهن حَذرًا مِنْ الدؤر 
بِاغْتبَار أخذه فى التغريفٍ وَ فى بغض النسَخ 7 المُؤتهن. 


عه وهام 2 


وَالنَخْصةِيصٌ بالدَّيْنٍ ما مَئِِنٌ عَلَى عدم جَوَازٍِ الرّهنِ عَلَى غَثِرِءِ وَ إِنْ كان مَضْ موا كالْضبء ؛ لكنْ فيه أنَّ الْمَصحفَ كَائِلُ بجو 
ا الل ال وت ل 


وَفيه تكسي ند قد َتِقَى بعد اله فَلَما يون ديْنَا و فيه َلَى تَقْدِير عدم الْإِضَ اقَهِ إِلَى الْمُوْتَهن إمكانٌ الْوَثِيِقَهِ بدُونٍ الرَّهْنِء بل 
الْوَدِيِعَهُ وَ الْعَارِيَهُ وَ مُطلَقٌ وَضْع اليد َُؤْحَذٌ مُقَاصّهُ عِْدَ جود 


لمذون الدَينَ و مُوَ كوي فى المجمله و لَه إلى إيجاب و كبول تثرو من افقو 
(و الات فتك أذ وَنَفتُك) بالنَضْ عِيضٍ» أز أَزْمك بالْهَمْرّه (ا دقف عند ك: أغل مالكداء أؤوئنة عند كذه أذ 
ذه على #الكدة أو يقالكك: أز أعردكة حت اتطليكة مالك بِقَصْدٍ الرَمْنِء (وَشَِبِهِه) مما أَدَّى هَذًَا لْمغنَى وَ نما َم يَنْحَصِر هَذَا 
الْعَقْدُ فى لَفْظِ كَالْعَقُودٍ اللَاِمَهِ وَلَا فى الْمَاضِىء لِأنّهُ جائرٌ مِنْ طَرَفٍِ الْمرْتّهن الّذِى هُوَ الْمَقُضُودٌ الذَاتِيُ مِْهُ َنْب فيه جَانبٌ الْجائر 
طلقا وَ جَوَرَهُ الْمَصَنْفْ فِى الدَّرُوس بِغَير الْعَرَييِ و قَاقًا لِلتّذ كره. 

(وتَكفِى الإِمَاَه نى اأخْرسِ) و إن كَانَ عَارِضًاء (أَوْ لْكتَابَه مَعَها) أَىْ مع الْشَارَهِ بمَا يَدُلّ عَلَى قَض يو لَا بِمَجوَدٍ الْكتَابه لكان 
العبكه أو إراقه أهر اخ (ففول الْمَتَهنٌ: قبت و شَجَهَهُ) من الْألْقَاظٍ الدَّالَّهِ عَلَى الرّضًا بالإيتجاب و فِى اغتبار الْمَضْديٌ وَ الْمُطَابَقَه 
بين الإيتجاب و الَْبُولٍ وَْهَانٍ وَ أَؤْلَى بالْججَزِ ها َوه ممَنْ هُوَ لئس بلَازِمٍ مِنْ طَرَفه. (وَيُشْتََط دَوَامُ م الرّهْن) بِمَعْنَى عدم تَؤْقِيته 
بدَهِ وَ ب جوز تَعْلِيقٌ الِْذْنٍ فى النَصَرّفٍِ عَلَى انْقِضّاء أجل و إِطْلَافهء يتمِلْط عََِِ مِنْ - جين الْمَبُولٍ وَ الْمَض إِنْ اعْتَبوْنا نَهُ إن (ذَ كر 
د د م ان تل الا الا 1 َرَطهُ لون بَطَلَّ الف 


وَيَجُورُ اْترَاط الْوَكَالَهِفِى حِفْظِ الرّهْن 


إن 


لوكو سوواط الوك اله) فى حِفظ الرَهْنِ وَ بِئِعِهِ وَ ص رْفِهِ فى الدَّيْنٍ (لْمُوْتَهن وَ غَثِرِهِ وَ الْوَصَِيّه لَه وَ لِوَارِيْهِ) عَلَى تَصدِير مَوْتِ 
الرّاهِن قَبلهُ. (وَ نما مُ) الوّهْنٌ (بالقبض عَلَى الْقَُى) لِلَآبَهِ وَالروَائَه. 


وَمَعْ مَعنّى عَدَم تَمَاوِئِتِه دونه كوْنُْ جرْء الب لِلرُومِه مِنْ قَبِلٍالرَاحِنِ كالْقيض فى الْهِهِ بالنَسَهِ إِلَى الْمَنهبٍ. 


وَقِيلَ: تم بدُونهِ لَأْلٍ وَ ضَعْفٍ سند اْحَدِيثِ و مَفْهُوم 


الْوَصْفٍ فى اليه 


يراه بِالسَفَرٍ ييا وَ عَِدَمٍ الك اتب يُرْضُِ إِلَى كَؤْنهِ لاد وَ يوَيَدهُ كؤنُ ناميه لمت بِطَّوْطِ بَلَ قَِصٌ الْمرنَهنِ؛ لجاز 
0 الرَاهِنَ فيه. 


وَهَذَا أَقَوَى وَ عَلَى اشْتراطه (فَلَو جَنّ) الَاهِنٌ» (أؤْ مَاتَ» أؤ أغمى عَلَيَه أَوْ رَجَعَ فيه قَدلَ إِقْبَاضِهِ بَطلَّ) الرّهْنٌ كما هُوَ سَأنٌ الْعُقُودِ 
الَجَائِرَهِ عِنْدَ عُرُوض هَذِهِ الْأشْيَاءِ. 


وق لَ: ا ييتطلء للرُومِِ مِنْ قبل الَاحِنٍ فَكان كَالنَاِم مُظلفه فقوم وَل مَقَامَةُء لكن بُرَاعِى وَلِيُ الْمَْنُونٍ مط لحت فِنْ كان الححظ 


فى إلا بن حون شَرطًا فى تيع يعَضَوَرُبفَمخه أفضَه و إِنَا أنطلة. 


ميان رو عَلَى الْقَوْلٍ به مَشْوُوط بِالْمِّضء فَمَيِلهُ جائِرٌ ماله ٠»‏ فتبطل كالهبه قَبِلَهُ وَ لَوْ عَرَضَ ذَلِك لِلْمُوْتهن فَأَوْلَى بِعَدَم 
البَطلانِ لَوْ قِيلَ به نّمَ وَ لَوْ قبل به فى طَرَفٍ الرّاِن فَالأَفَوَى عَدَّمُهُ هُنا. 


والفذق علق عن الووته ا التوقار يفك مو لرَاهِن بِمَالِه بخلَافٍِ مَوْتِ الْمُْتهِنِ َإنَّ الدَّيْنَ يَبقى فتبِقّى وَتيَِته لقدم الْمنَانى وَ عَلَى 
دا 7 بر لان على الْإفِاض لِعَدَم لرُومِهِ بَغد إن أن يون مَشْرُوطًا فى عَفْدٍ نِم ِى عَلَى القن 


(وَ لَا يُشْتَرَطَ دَوَا م الْيض)» للأَصْلٍ بَعْدَ تَحَمَق الِامْتتَالٍ به (لوْ أَعَادَ هُ إِلَى الرّاهِن فَلَا بَأسَ) وَ هُوَ مَوْضِعٌ وفَاقِء 
(وَيُفبل إفْرَارُ اران بالإفياض) 
؛ لِعُمُوم قرا الْعمَلاءِ (إنَا أنْ يَعْلَم كَدِبهُ) كما لَوْ قال: 


رَهَدْنَه اليوْمَ دَارى الَتى ارو عه لام راندي إِيَاهَا قَلَا ْمَل أنه ال 241 نَاهَ عَلَى اعبار وُضُولٍ الْقَابض» 0 يوم 
مََامَهُ إلى الرَمْنٍ فى تَحَفَقَه (فلُؤ ادعَى) بَعْدَ الْإفرَار بِالْقيض (الْمَوَامَا 6) عَلَى الْإقرَار وَ الْإِشْهَادٍ عَلَيه إِقَامَهَ سم الف 1 ون 
تَعَذَّرِ ذَلْكَ ِذَا َأَثوَ إلَى أذ سين الففض شمقة 5غواة لِجَرَيَانِ الْعَادَهِ بذّلِكى (قَلَهُ إخلاف الْمُوْتهِن) عَلَى 


عَدَّمِهَا وَ أَنَهُ وَقَعْ مَوْقِعَهُ. 


هَذَا إذَا شَّهدَ الشَّاهِدَانٍ عَلَى إِقَرَارِهِء أمًا لَوْ سَّهدًا عَلَى نفس الْإفباض لَمْ تُشْمَع دَعْوَاةُ وَ لَمْ يتَوَجَهُ لْيمِينُ و كذًا لَوْ شَّهدًا عَلَى إِقْرَارِه 
به فَأنكر الِْفْرَارَ أنه تَكدِيبٌ لِلشهُودٍ وَ لو ادَعَى الْمَلَطَ فى إِْرَارهِ وَ أَظْهَرَ ينا مُمْكمًا قَلَهُ إخلاف الْمرْتهن أَبْضًا وَ إِنَا قلا عَلَى 


الأقوَى. 
وَلَوْ كان الرّْنُ (يَدِ المُزتِّنِ فهو قبض) 


(وَلَوْ كانَ) الَهْنٌ (يدٍ الْمُتهن فَهُوَ قبص) 


3 
- 


لِصد دق كَوْنِهِ رَهْنَا مَقْبُوضًا وَ لَا دَلِيلَ عَلَى اغتباره مُتِمَدَأْ بغ الْعَقْدِ و إِطَلَاقٌ الْبَارَهِ بَفْتَضْى عَدَمَ الْقَوقِ بَيِنَ اله لْمَفبُوض باِذْنٍ وَ غَثْرِه 


وَبهِ صَرَّحَ فى الدَرُوس و الوَجْهَ وَاحِدَ وَ إِنْ كان مَنْهِيا عَنْ القنض هُنا لِأنْه فى غثر العِبَادَهِ عَيْرٌ مُفِسِدٍ. 


وَقِيِلَ: لا يَكفى ذَلكء إِأَنَّهُ عَلَى تَصْدِير اغتواره فى سي ا ل ى الْقَسَادَ حَيِتٌ تَكملٌ 
ركان وَ لِوَدَا ا يُعَدَدٌ به لَْابَدَدَأَه بعر إذْنِ الَاهِنء (3) عَلَى الِاكيفَاءِ بيه (لا بَفْعة يشر ال ]نه عدي لقن للف له ع 
رَمَانِ) يُمكنٌّ فيه تَجدِيدُه لِتَحَمقٍ ابض قَبلهُء قاغيبارٌ أمر آخَرَ تَحصِيلٌ لِنْحَاصِل و لِنْأّصْل. 


وقبل: بذ يَشْتَرَطانٍ فى مُطَلقٍ الْمَمِض السَّابقٍ وَ قيل: فى غير الضّحيح؛ نه الضبرية برقع بعد الوق و خوك يم إل يزان كالمقةا 
وَ الْإِذْنّ فيه يش تذعى تخحد لهو مِنْ ضَ روات مد زَمَانِ كهَُ َال عل لابه وَعلَي الرّمَان ايرام كن دلول الْمطَابِقِىَ 
مُنْتَفْ) إفضَّ ائه 0 تخصد يل الْحَاص لي وَ ات جاع الْأمَْالِ َِقّى الِالْيَاِىٌ 3 عقف مع اغتبار اميد بالبغيئه بل العم وخر 
حاص ل وَ الزَمََانٌ الم دُلُول َل الْيرَامّا مِنْ تَوَابِعِهِ وَ مُقَدّمَاتِهِ قِلرَمُ مِنْ عدم اْتتَارِه الْتِقَاؤْهُ نَعمْ لو كان قَبَضَهُ بغيِرِ إذْنِ نَوَجَهَ 
اعْتِبَارُهُمَا لِمَا تَقَدَّمَ ْ 


وَعَلَى تَصْدِيرهِ فَالصَّمَانٌ َاقٍ إِلَى أَنْ يَتَحَفَقَ ما يِل مِنْ قلي الْمَاِكِ عَلَى الْأَفُوَى. (وَ لَوْ كانَ) الرَهْنٌ (مُشَاءَا فلا يُدَّ مِنْ إِذْنِ 
الشَّريِكِ فِى الْمَِضء أَْ رضَا بَغَْة)» سَوَاء كَانَ مما بقل َم ا لاس يَلرَامِهِ النَصَ دف فى مال الشَّرِيِكِ وَ هُوَ مَنْهِيٌ عَنْهُ بدُونِ إِذْنه 


فلا يَعْتَد به شَرْعًا. 


م 


وتفكل فيا يكف فيه مُجَرَدُ التَحْليِء فإِنََّا ل تَيِتَدْعِى تَصَرٌفاه َل رَفْعْ يَدِ اراهن عَنْه وَ تشكنة ونه على تننن اغفارة خلو فيض 
يدون إذْذِ الريك وَ فَِلَ ؛ يل ل نتم القيض؟ فَوْلَانِ م ب اه 
الْمُصَنّفٍِ وَ أَنَّ اله إِنّمَا مُوَ لِحَقّ النَّريِكِ فَقَطء لِلِْذْنِ مِنْ قبل الرَاجِن الّذِى هُوَ الْمعتبرُ شَوْعَا 


ده أخوة و لو اتنقا عَلَى َه قيض الشَّرِيِكِ جار 5 بغر سَمَاعَهُ الْإِذنَ فيه. (وَ الْكلَمُ : ما فى الشْرُوطِء أ اللوَاحِقِ) 


الْأَوَلُ: شَوْطُ الرّْن أن يَكُونَ عَِنَ 


(الْأَوَلَ: شَوْطُ الوَّهْن أنْ يَكونَ عَيِنَا وَ مَملوكه يُمْكنٌ قَنِضُهَا وَ يَصِح بتِعْهَا) 


امراك رار رك لا بويا ار وى ارم ارقي الا وإسش اك ار ار 
ذَلِك؛ لِأنّهَا شُرُوطٌ فى الْجَمْلَه؛ وَ ِأَنَّ الْمغلوكية تَشْتَمِلُ عَلَى ب شَرْطٍ الصّتحِ فى بتغض ؛ مُْعَررَاتها (قَلَايَصِحٌ رَهْنٌ الْمنْفَعه) كشكتئى 
الذار و خذعه العفدة لعَدَم إتكان بد هاه إذ ل يفك إل تاهاو تعد تخصيل الْمَطْلُوبٍ فى الوَخن مها وَُوَ اشيقاء الذرع منة 


وَ حي إِنّمَا تُستَوْقى طَينا يداو كلما حصَلّ مِنْهَا شَيْءٌ عُدِمَ ما قله" 


وَقِه نظف (وَلَا الدَّيْن) بِنَاءَ عَلَى مَا اخْتَارَةُ مِنْ اذ : شراط الَْعِضِ لأن اندي 


ليس نَفْسَهُ وَ إِنْ وُجِدّ فى ضِمْنِه. 
وبح مَل جَوَازُه على هَذًا الْقَولِ وَ يُكتَقَى بمَبض مَا ينه َعيْنهُالْمَديُونُ لِصِدْقٍ قيض الدَّيْن عَليهِ عًُْا كهه مَا فى الذَّمّه. 


الْمَوْلِ عَم اشْيِرَاطٍ الْمبض لا مَانِع مِنْ صِدَيحهِ رَهْنهِ وَ قَدْ صَرح الْعَلَامَهُ فى التَذْكرهِ يبنا ءِ الحكم عَلَى الْقَوْلٍ باشْتِرَاطٍ الْمَبيض 3 
عَدَمِهِ فقال: 


لا يَصدَحَ رَهْنْ الدَيْن إن شرَطنًا فى الرّمْنِ القنض؛ لِأنْهَ لا يُمْكنُ قئضه. لكنة فى القواءال جَمَمَ بير نَ اْحكم عدم اذ تراط القيض و 
عَدَّم جَوَاز رَهْن الدَّيْنء فَتَعبَبِ مِنْهُ الْمُصَنْفْ فِى الدّرُوس. 


وه 


تَعَيِبَهُ فى مَوْضْد جه و الِاعْتدَارُ لَهُ عَنْ ديك عَم الْمَنَافَاه َِنَ عَدَم اشْيِرَاطِهِ وَ اي ار كوْنِه مما بض مِثْلَهُ مَعَ نَضه ريحه بِالْبَنَاءِ 


3 
: 
01 
#عا 
1 
3 
3 
9 
0 
3 
0 
د 
ُ" 
ع6 
كت 
ا“ 
وها 
امع 
01 
م 
يل 
ط. 
3 
ّ 
ع 
7 


8 


فَّ َتَحَفَقَ الثَنَافى بِمْجَرّده) 1 ِالنَصَرّفٍ. 


. 
1 
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ىَ 
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0 
حِ 


الع كرو اذ لكي لكر او عله فى الدَّيْن قبطل وَ اسْتَخْسَئَه سْتَحْسَنَهُ فى الدّرُوس (وَ لا رَهْنُ الْخَمْر وَ الجِنْزِيرِ إذا كانَ 


هٍ كًَ 


0 أ الْمَوْهِنٌ) وَ إِنْ وَضَ عَهُمَا عَلَى يَدٍ ذم 0 1 بع كيد المستؤوع جَِاًا ّيح حت أَجَارَُ كذَلِك» ؛ مُحتجَا 
حَقَّ الْوَمَاءِ إِلَى الذّمّيَ ئ فَيِصِيُ كما لَوْ بَاعَهُمَا وَ وَفَاء تمتههًا. 


ص 
ص 
أ 


5 


. 


وَالْمَوْقَ وَاضدِحٌ (وَ ا ل ا إذ لا شه ا 
ل أشهر الأفه ال مك 


الوَاهِن وَ هُوَ مَل وك لَِثِره (وَقَتَ عَلَى الْإِجَازٌ) مِنْ مَالكه فَِنْ أَججا زَهُ صَحّ عَلى شْهَر ال 


وَإِنْ 


ده بتطل. (و لو استَعَارَ لِلرّهْنِ صَح) ثم إِنْ سَوّعٌ لَهُ الْمَإلِك الوَهْنَ كَيِفَ شَاءَ جار مُطَلَمَا وَ إِنْ أَطلَقَ فَفِى جَوَازِءِ فيتَكيْدُ كُمَا لَوْ حَمَمَ 
أذ الْمَثع لَِرِقوْلانِ اا أَوَلّهُمَا فى الدرُوسِ و عَلَى الى كناب مِنْ كر قَذْرِ الوق وكسيه رز ومهر خارل ان ٍ 
الا ان ل حِيَذٍ كانَ فضُولاء نا أنْ يَرهَنَ عَلَى الَْهَلْ فيَجَورُ بطريق ا 


27 


ج 


جيل جيله وَ قَدْرِ 


أ 


لَى وَ يَبجورُ الَجُوحٌ فى الْعَارِيّه مَا لَمْ تُوْهَنْ عَمَنَا 


3 


(وَتَلرَمُ عد الرّهْن) فلس لِلمُعِير الو جو فِيهدا بحت يتح الوه و إن حار لَهُ ملب اران بالفَكك عن الول ثم إن فكة و 
ا 5 2 يَضْمَنٌ الرَاِنٌ لو تِفَ) وَ إِنْ كان بكر تَفْرِيطِ» (أَوْ بيع) بمِثْلهِ إنْ كان ميا وَ قميُهُ يوم التلَفٍ إِنْ كان قِميًا. 


مشاع 


5 
و أ 


ان 


هذا رسو سا ى أنه كمَيره مق الأغياق الفعارح وتقلى ته بر يِه فَاللَاِمٌ لِمَالِكهِ نَمَنُّ إنْ بيع بتَمَنِ 


0225 


(وَيَصِح رَهْنٌ الأؤْض الْحَرَاجِيّه) 
كَالْمَفْتُوحَهِ عَنْوَه وَ آلََى صَالَحَ الْمَامُ عَلَيِِ الصّلَاهُ وَ السَنَامُ هلها عَلى أنْ ذ ذكرة يلكا المي و عوك عليه الكزاع كرا بصخ 
فيا دالا عدن النقاء لاكة: 

رَهْدُ هن الطير فى الْهدوَاءِ) لِعَدَم إمك ان قَبِضه وَ لو لم يَشْتَرِطُ 00 0 0 


َغْتِيدَ) 0 الْأَهْلِيَ فبِصدحٌ لإمكان قَِضِهٍ عَادَهَ (وَ لَا السَمَك فى الْمَاءِ | 


0 
بي 625 
الي > “لد الزن وميد وي و و 
قئضه عَادَةَ وَ يُمْكنٌ العلمُ به. 


ءِ إلا إِذَا كان مَخصُورًا مُشَامدًا) بِحَيِتْ لَا به 


(وَلَا رَهْنٌ الم عند الكافِء أ الْعِدِ الْمملم) لِاِْضَائهِ الاستبلاء علَتِهِمَا و ابييل عَلَى بتغض الْوْجُوه بتع ع 


و نوو (إذَ أن بُوضَها على بَِ ملم» ْيِف العبيل بذك و إن ل ترط : عه لفعلم؛ أنه يِذ لا هد َسْتَحقٌّ الِاسْتِيفَاءَ ا 
َِّ ع اّمالكك» أ من َم أو الححاكم مع عدر وَ مله َاء عد حي فهو إن لم يكن كناك ومن( 1 ا رَهْنٌ الْوَقضٍ) لِتَعذّرِ 
اراح و ا را جور عار ورا و1 3 شْرَى بِكَمِهِ ملكا يَكونٌ وَفْفَا قَلَا كه الِاستِبفَاء مه مُطْلَفًا َعم لو 


قيل بِعَدّم وجوب إِقَامَهِ بَدَلِه ه كن رمه خَيِث نورق 
(وَيَصِحٌ الرَّهْنٌ فى زَّمَنِ الْخيَار) 


بوت الْنَمنِ فى الدمّه وَإِنْ لَْ يكن كن مُث مَقِرًا (و إِنْ كانَ) لجار (لبائِع» لِانْتقَال المبيع) إِلَى ملك الْمُشْترِى (بِالْعَقْدٍ عَلَى الْأَفوَى)» 
ا فى تلت ره وأ ب لملك خو اذ ين سنب و على قا لع عم بق إى لك 


الْمَشْتَرى إِذَا كانَ الْخَار لَائْع» أن لمالا ب بِصِحٌ الرَهْنٌ عَلَى لثمن قَبِلَ الْقِضَائِهِ 
(وَيصِحٌ رَهْنٌ الَْئِدِ الْمَْئدٌ وَ لَوْ عَنْ فِطرَِ) 


؛ لِأنهُ لمم يَحْرّخِ بها عَنْ الملسك و إِنْ وَجَبَ قَثْلهُ لِأنَهُ حِينَسَذٍ كرهن المريض الْمَيْنُوس مِنْ يُوئِهِ وَ لَوْ كانَ امْرَأَمَ أؤ مَلِيًا فَالْأَمْرْ 
أوؤْضَحُء لِعَدَم قَْلِهَا مُطلََا وَ قبَولٍ نوبت (وَ الْجَانِى مُطَلقَا) عَمِدًا وَ حَطأ؛ لَِمَاءِ المَليِْ وَإِنْ استحقّ الْعَامِدُ الْمَثْلَ؛ وَ لِجَوَازِ الَْفُو. 


إن قل بطل لَه 


َإِنْ قَدَاهُ مَولَاهُ أؤعَمَا الوَلِيكُّ , قار ان انارق بنضة كل رذن ني خاقة وف ررقو شري له زى اننا الراقا الجتاء 
وَجهَانٍ كالبيع (فإِنْ عر اْمُولى عَنْ كد قُدَعَتْ الْجَِاية) لسَهقها وَ لِتَعلق حنٌّ لمجي عَلَيِه باَب وَ ِنْ كم لَو مَاتَ الْججانى لَمْ 


َرَمْ السَيدَ بِخلَافٍ الْمَوْتَهن فَإِنَّ حَمَة لَا ينْحَصِرٌ فِيهَا بل تَشْتركهَا ذِمُّ الراهِنِ. 
(وَلَوْ رَهَنَّ مَا يار لَه اماد قَِلَ الَجَلِ) 


با و ساك حي الحا اللي عور اولح حر ا وح وال و 
امه 0 َه مي 0( دَفْكًا لِلضَّرَر وَ الْحرَج. (وَ لَؤ أَطْلَقّ) الرَهْنَ وَ لَمْ يَسْتَرِط َئِعَهُ 


201 


50 


أوا 


وَقِيلَ: بطل عردم افِضَاءِ الْإطْلَاقٍ البيع ودج نر انام ادا امور راو لرواق مروت 
اعفد مَانَا اما وَ كم الشّارع عه عَلَى ,د تَقْدِير امتَاعِهِ مِنْهُ صِيَانَه ِلْمَالٍ جَائرٌ ِمَسَادِهِ وَ اخْترَرٌ بقوله: 


ل مه 


قل الأحِل» عَمَا لو كان لا بَفْتدُ إل بد خلوله بحت يُذكن تمه به فَإهُ ا يع و كُذَا لَو كا الدَيُْ حا لإفكان ل 
الْمَقْضُ ود مِنْهُ وَيَجبُ عَلَى الْمُوتهن من السَغى عَلَى ببعه بأعددٍ الْوَجِو فَِنْ تَرَكٌ مع إفك انِهِ ضَمِنَ إَِا أن َنْقَاةٌ الماك قَيْتَفَى 
اصقان و لز أفكة قلاع دون الهم كم جز عه بون إذيه و مؤئة إضكاجه عَلَى الواهن تققد العيوان. 


(وَأَمَا الْمتَعَاقَدَان: قيَشْتَرَط فيهمًا الْكمَالٌ) 


بالُوعْوَالْعَفْلٍوَ لرَْدِ و تيار (و جواز التَصَوْفِ) رفع الْحَخِرِ عَنْهَا فى التَصرْفٍ الْمَالئَ» (وَيصِحُ رَهْْ مال الطفلٍ للْمضلحو) 
ل شيع ةراوه رشاعي ارخ لايد 


خِيفٌ عَلَّى مَالِهِ مِنْ غَرَقِء أؤ نَهْب) وَ الْمْرَادٌ بالصّكَهِ هما الْجَوَازٌ بِالْمَغَْى الْأَعَم. 


وَالْمَمْمُ دُ مِنهُ اْوْجُوبُ وَ يُعْتَبَرُ كؤْنٌ ارهن مُسَاوِنًا لحو 1751 اعف كشمكة اكسنافة ننه و كله لولم 


لتوَنْقُ وَ الْإِشْهَادٌ عَلَى الْحَقَّ لِمَنْ يبت به عِنْدَ الْحَاجَ إِلَيهِ عَادَة. 


لّو أَخَل يبغض هَذِهِ ضَمِنَ مَعَ الإمكان. 


و 


وز تقار الزذن 4ا) وخر فى مدع لخي على ماله أقرس مِنْ به عَدْلٍ غَالِا) كذ الَقَقَثْ َقََتْ المح وَ الْجَمْمٌ بيْنَ الْعَدْلٍ وَ 


لَه تَأكيٌ» أَوْ حَاوَلَ تَفْسِيرَ التق بالْعَدلٍ لوْرُودِهِ كثيرًا فى الحا مارو لم حاب مُحتيً لما هعم وث. 


86 


- 
ع 


وَوَضْف الْعَلبِهِ ليه عَلَى أ اد مر وَ لا فى الدَّوَام؛ لِأنَّ نَّ عرُوضٌ الذَّئْبٍ ليس بِقَادِح عَلَى بَغض الوجُوه كما 


عرفت فى باب الشَّهَادَات و الْمَعْعَيدُ وجودُهَا غَا 


2 


آَم الكن يَسْترَط ثبو 


ص 


نه فى الذَّمَه) 


ل يت وها َل أن م صل بها فى تغرض ارول الال إلى خيرو. ' 


0000 


ل م كي زَ الوَهنٌ عَلَبَا مُطلقَاه (وَ فى الْحَطَْ) امخض لَا , جور الرَهْنٌ عَليِهَا قَبلَ الْحَلُول؛ 


ع 8 3 


أن القيه عق 7 َي مغُوم إذ المت من وج1 مهم عن لوه ميا لوط لاف الدَيْنٍ لمَوَجَلٍ؛ لا سيفوا الح 


- 


الم مسحو عَلَيِهِ. 


1١ 


ويجُورٌ الرَهْنٌ (ِنْدَ الْحلُولٍ عَلَى قشطه) و هو الدْتُ بَغدَ ُلُولٍ كل حؤلٍ مِنْ كاله 
(وَمَالُ كاهو إِنْ كات مَشْرُوطَة علَى الْأفْب) بِأنّهَا امه لكاتب مُظلقًا على الْأصَع. 


وَالْمَوَلِ الْآحَدْ أنَّ الْمَشْدُوطَة جَائِرَةٌ مِنْ قبل الْمُكائب فَبجُوزُ لَه 


تَعْجيرٌ َفْسِهه قَلَا يَصِحٌ الَهْنٌ عَلَى مَالَِا؛ ِانْتِمَاءِ فَائِدَيِهِ إِذْ لَهُ إِسْقَاطهُ مَتّى شَاءً. 
وَهْوَ عَلى تَمَدِير تَسْلِيمِهِ غثِرٌ مَانِع مِنْهُ كالرّهْن عَلى الثْمَنِ فى مده الخيار. 


وَفى قَوْلٍ شالث: أن المَشْروطة جَائرّةَ من الطرّفةن وَ المُطلفه لسازمّه مِنْ طرّف ا لسَّيِّدِ داصه و يَتَوَجَه عَم ص حََهِ الوّمْنٍ نضا 


(وعَالٌاججعالَِ بد )لوه فى اذم تي ( قل و إن شَرَح فيه لمحن يا مه إن مامه و قيلَ: يور بَعَدَ الشّرُوع؛ 
أنه يُولُ إلى الرُوم كالم فى مده الْيارٍوَ هُوَ ضَعِيفٌ. 
وَالْقَوْقَ وَامْ ضح لأنَّ ابيع تكفى فى [ز وف إنقاوة على عاله كتتفى افده وَ الَصْل عَدَمٌ الفشْخ تكس الْجِعَاله 


(ولا يدق إفكاق اشيفاء الحن + مِنْ الرَهْنَ) 


وم و 


لتخض ل الْقَابَدَهٌ المطلوية مِنْ الوق به (قَلَا يَصدحٌ الرَهْنٌ عَلَى مَنْفَعَهِ الْمُوَجَر ينه و قي ان كه الى الكافة اي 


اسْتِيفَاؤُما إلا مِنْ الْعَيِن لْمخْصُوصَهِ عق لَوْ تَِدُرٌ الِاسْتِيمَاءٌ مِنْهَا بمَوْتٍ وَ نَحْوه بَطَلّتْ الْإِجَارَهُ (فَلَوْ آجَرَهُ فى الذَمّهِ جار) كما لو 


- 


اتاج عَلَى تخصد يل جِيَاطَه ؤب بَِفْسهِ أو بر لإمكانٍ اسْتِيفَاتَِا حَِِِ مِنْ الرَمْنِ َِنَّ الوَاجبَ تخصيل الْمَنْفَعَهِ عَلَى أ وَجْهٍ 
الَمَوّه (وَنَصِحٌ زِيَادَهُ الدَّئْن عَلَى الرّمْن) فَإذَا أت عو في الرَهْنَ بَقَى الْباقى مِنْه مُتَعلمًا بذِمَيهء (وَزِيَادَة الرّهْن عَلَى الذَّيْن) وَ فَائِدَ نه مِدَعَةُ 
اليب وَ من الَاِنِ مِنْ النَضَوْفٍ فِى الْمججموع فيكو بَاعِنا على الْوََءِ و لكان تَلَفٍ بَْضِه فَتِقَى الْباتى افا لِلدّين. 


وَأَمَا اللّوَاحِقُ فَمَسَائْلُ 
وأا اللوابق تمصائل : 
الأولى.- 


(إذَا شَّوَط الْوَكالَهَ فى الرّهْن لَمْ ينك عَزْلَّهُ) عَلَى مرا ذَكرَهٌ جَمَ اعَدٌ مِنْهُعْ الْعَلامَُ؛ٍ أن الرَهْنَ لَازِمٌ مِنْ جِهَهِ الرَاهِن وَ مُوَ الْذِى 
شَرَطهًا عَلى نفْسِهِ فيلرّم مِنْ جهته. 


5 تت يضْعُفُ بِأنَّ الْمْرُوط فِى الام يوي جََارَ الممخ لَوْ أَحَلَّ بالط لا وجوب الشَّوطِ) 


كما تَقَدَّمَ مِنْ أن الْمشْرُوط فى الْعَشْد اللَاِم بَقِْيهُ جاتر علد الْمَصِمْفٍ و جَمَاعَو في نما يفيك خلال الرَاهِنِ ِالْوَكالَه تس 


كد ا عل 


مزه على تخ العف و ذلك ل يم فى عد الؤخن؛ أنه َنم ضَورٍ بور وى وَإِنّما َه لاد فيا لون الوا كذ 
َرطَهَا فى الْعَشّدِ لازم كبتع (حيتدة َو فَسَحّ) الرَاهِنُ (الْوَكالة فَسَح الْمَْتَهِنٌ ابيع الْمَشْرُوط بِالرّهْن) وَ الْوَكالّه (إِنْ كانَ) مْنَاك 


2 
ص 


َع مَشْرُوطٌ فيه ذَلِك و إِلَا فاتَ الشَّوْطَ عَلَى الْمُْتَهنِ بغَرِ قَائِدَه. 


و 


وَمشْكلٌ كا َم مِْ وجوب الوََاءِ الدّوطِ عملا فط ى الأ خُصُوصًا فى ا ون اعد الْمفْروط فيه كاف فى تحَْقه 
كال كاله على #اتعنفة لقصل مق اند فيد كك مِنْ الْإيجَاب و الْمَبُولٍ يَْرّمُ حَيِتُ ف عيث يلْرمَان: 


وما كان ال لاما مِنْ جه لان قلط من قله كالكك حصُوصًا نا َنْ ََحَ الوط فيه وَ ُو لَه إذا ل يكن فى 
نع ل عوج أ َِدُ ضَ رو اَي َيه لّهَا و إِنْ كانت جائرَة بحسب أض بها ِأنّهَا قد صَارَتْ لزه َرْطِهَا نى اللَازِم على 
ذلكك الوق 


9 


الثانية - 
حو لحرو او فو داريا قرااق تحرلي سرع لقث ِنَ الَْوَض بَيِعْه تمن الْمِنْلٍ وَ هْوَ حاص ِل و 


خُصُوصِيَهُ الْمُشْتَرى مُلْعَاهُ حَهِتُ لَمْ يَتَعَرَض لَهًا. 


وَرُبمَا ِل بالْمنْع» لِأنَّ ظَاهِرَ الْوَكَالّهِ لا يتََاوَلَه وَ كذًا يجُوزُ بَتِعهُ عَلَى وَلَّدِهِ بطريقٍ أَؤْلَى. 


ِ 


وَقِيِلَ لا (وَ هُوَ مُقَدَّمٌ به عَلَى الْعْرَمَاءِ) عمًا كان الَاهنٌ أ م ميا مُفْلِسَ ١‏ كان 1 لَاء لس يج فق عاو عله حَقَهِ (وَ لو أَغْوَرًَ) الرّهْنٌ وَ لمْ يٍَ 
بالدّيْن (ضصَرَبَ بِالَْاقَى) مم الْغْرَمَاءِ عَلَى نشبته. 


الثَالئَهَ - 


ا يجوز لِأَحَدِهِمًا التَصَوْفُ فِيه) بالْتفاع وَلَا تَقْلِ ملك و لَا غَيرِِمَا إذَا ل 


َه 


تكن القوتين وكيلا و إلا از له التصثاف الع و الِاستِيقَاء وخامة كها 3 1ن لذ كان[ لَه نَع ) كالدَابَه بَّهِ وَ الدَّارٍ (أوجرَ) بِانَقَاقِهِمَا وَ 
ا آجَرَةٌ الحاكم. 


وَفِى كَؤْنٍ الْأَجرَِ رَهْنَا لَص قَوْلَانِ كما فى اّمَاءِالْمتَجَدّدِ مُطْلَها 


+ 


(وَ لَو اختَاجٍ إِلَى مُؤْنَهِ) كما إِذَا كان حَوَانًا (فعَلَى الرّاِن) مُوْ َه ل أؤ م 
أَنْققّ وَ رَجَعَ بكرا غَرمَ َ إِنَا| ا له نخو له 1 


.0 1 ممه 00 وو 


الو جوع و أَشْهَدَ عليه لِِْتَ اْتِخفَافه بير يَمِينِ وز 00 0 مِنْهُ سمينه وَ رجوعه به. 


56 
ع 


»او عَوّضَ الْمَأُود كاللّين» (وَتَقَاضًاا وَ رَجَعْ د ذو 


- 0 


(وَ لَوْ التق الْمَوْتَهنٌ به بِذْنه) عَلَى وَجْهِ الْعوّضء أ يطول مَعْ الثم (لَرْمَهُ الأخِر 


- 


هاه 


الْمَصْل بِفَضْلِه. 


وَقِيِل: تَكونٌ النَمَقَهُ فى مُقَابَلِ اكوب و اللبن مُطلقّاء اش يَنادًا إلى رِوَايهِ حَمَلث عَلَى الْإِذْنٍ فِى النَصَِرّفٍ وَ الْإِنْمَاقٍ مَمْ تَساوى 
الْحَمنِ وَ رَبَحَ فى الدّرُوس جَوَارٌ لِاْتمَاع بمَا بحَاف فونه عَلَى الْمالِك عِنْدَ تَعَذْرٍ اسْمْدَانهِ وَ اسْتثدَانٍ الحاكم. 


وَهْوَّ حَسَنٌ 

الدَابعَةُ- 

جور للقركهن الاشيفلال بالاشييساء» ذا لم يكن :وكيا (لو اق تود الؤازت) و ازينة له على الحن (إذ الْقُول فول الؤارنك ف 
يَمِينهِ فى عَدّم الدَّيْن وَ عَدّم الرّهن) لَوْ ادّعَى الْمُرْتَهنٌ الدَّيْنَ وَ الوَهْنّ. 


32 


وَالْمَوْججُ فى الْحَوْفٍ إلى الْقَرَائْنِ ن الْمُوحبَهِ لظن الَْاِبِ وده وك ذا يَورُ لَهُ ذلك لَوْ حَافَ جود الرَاحِنِ وَ لَمْ يَكنْ وَكينَا و 
َو كان له يتَهُ ْول عند اْحاكم لم بز له الاسيفلالٌ دون ذه وََا يلي بض الْودٍ اخيتايجة إلى اليمين لو امكرفَ؛ لِعَدَم 


لنَضَرُرِ باليمين الصّادِقٍ وَ إِنْ كان تّوكة تَعْظِيمًا لله أؤَى 
(السامقة- 


4 يع أَع دُهُمَا) بُونٍ الْإذْنِ (" َوَقْفَ عَلّى جار الآحَرِ)» فَِنْ كات الْبَاِع ُ الوَاهِنَ بإذْنٍ الْمْتَهنِء أَوْ جار بَطلَ الرَهْنٌ مِنْ الْيِن وَ 
لمن أن َشْتَطَ كَوْنَ النّنِ هتاه سَوَاء كان الدَيِنُ حا م وجا لالط وَ إنْ كان البائع ارهن ع ذلك بق الم 
َهْنَاوَ َس لَه لصوف فيه إذا كحانَ حَفَه موَجا إلى أن يحل م إن افق نما وَوَطِْ اط صَحَ وَ إِنَّا كان كالرّمْن. و ذا عق 
الوَاهِنِ) يَتوَقَتُ قّتُ عَلَى جار الْمَتهنِ فيطل بَِدهِ وَ يَْرَمُ إجَازَته أو شكوته إِلَى أَنْ َك الوَهْنَ نَ بأحَد 


أَسْبَابه. 


قبل بنع ال اما بون لذ لايتغا إلى حون لاَق مَؤْقُوفاء () إذَا أَعتقَ (الْمَوْتهِنٌ) فَإِنَّ الْقَ بََمُ الا قَطَعَا مَتَى ل 
يَسيِقْ الْإِذْنٌ» إذْ لَا عِبْقَ لاقي 4 لك و لَوْ بق و كان الم عَنْ الرَانِ» أ مطْلًا دح و لو كان عن متهن مو أِضًا و يقل 
ملك إِلَى الْمُغْتَقِ قل يماع الم لصَّيِعَه الْمُفْترئَهِ بالِْذْنِ كثَيره من لون فه. (وَ لَو وَطِنَّهَا الرَاهِنٌ) إذْنِ الْمَوْتَهن أو بَدُونهِ وَإِنْ 
قن عزنا اصارث خ تال ع الإخباي» انها لم خوخ عن با ملكه بالرّهْنِ وَ إِنْ مع مِنْ النَصَرفٍ فيها (و قد سَبَقَ) فى شَرَائْطِ 
الْمبيع (جَوَازٌ بها حيتَئِِ)؛ لست > عق الْموتهنٍ عَلَى الِاستبلادٍ الْمَانع مِنْه. 


وَقبل: يفت 0 مُطَلقاء ؛ ّي عَنْ بنع أَمَهَاتٍ الود الْمتَاولٍ بإطلَاقِ ًا الَو وَ َصَلَ ثَاِتْ بإغْسَارٍ الرَاهِن قَتبَاءٌ وَ يَسَارهِ قتَلرَمهُ القِيمَهُ 
000 


وَللمْصَنّفِ فى بض تَحِْيفَاتِهِ تَفْصِيلٌَابِعٌ وَ هُوَ يِعُهَا مع وَطَيه بكر ِذْنِ الْمَتَهِن و مَنعهُ مع وقوه بإذْنه. 


وَكَئِفَ كان قََا تخ عَنْ اَن 


إن -ه 


بالوَطْءِ و لا بالْملِ» » بل يَمْتَعٌ ال مَا دَامَ الْوَلَدُ حم عَما؛ أنه مَانْعَ طَارِئء فَإِنْ مَاتَ ببعَتُ لِلرّهْن لِزَوَالِ الْمَانِع (وَ لَوْ وَطِنَهَا الْمَوْتّهِنٌ فَهُوَ 


0 


م 


زَانِ)» لانه وَطئّ ا العَِرِ بكي إذْنِه. 


2 
0 ا 


كرَهَهَا قله الْعثْرُ إن كانت بكرًا وَ إلا تَكنْ بكرًا (قَنِضْفَة) لِلرَوَابَهِ و الشْهْرَه. 


5 
إل 
ب 


- 


(وَ قِبلَ: مَهْرٌ الْمْلٍ)؛ لِأّهُ عِوَضٌ الْوَطْءٍ شَرعًا 


وَلْلْمْصَ نف فى بغض عَوَاشيه قَوْلَ بِتَكَّر الْمَالِك بَيْنَ الْأَهْرَيْن وَيَجِبُ مََ ذلك أو لكات يَدْخُلٌ فى الْمَهر وَلَا الْعَمْر؛ لِأنّهُ 


عق جِنَابَهِ وَ عِوَض ِزْءِ فَائتٍ وَ الْمَهْرُ عَلى التقَدِيرَيْنِ عَوَض الْوَطءٍ. 


2 
عهَو 0 - 


ولا مشكل بن البكارة إذا أخذ أرشها صَارَت كا فى أن بحت غود الن؟ لاله فذ صَدق وَطوعًا بكدا و فوت مِنْها جز فح 
عِوَض كل مِنْهُمَا؛ِ لْأنْ أَحَدَهُمَا عِوّض جُرْءٍ وَ الْآحَرُ عوّض مَنْفعَهِ. 


ان 
أن 


(وَ إِنْ طَاوَعَته لما شَئْء»» نا بي وَ لا مَهْرَ لي و فيه الْأْمَهَ لا نك تَحقٌ الْمهْر 53 تمرك قلا تلان رن وها كوه 


التَصَوّفٍ فِى ملكه بغَير إذْنه (وَنَا ثَرْرُ وَازِرَةُ وزْرَ 0 
وَالْقَلَ بوه عله مُطْلًَا أفوَى» مُضَافًا إلى أزش الْبكارَهِ كما مر 
السَادِسَة - 


رومع 2ه 


الوَّهْنُ لازم مِنْ جِهَهِ الرّاهِن حَنَّى بَخْرْحَ عَنْ الْحَقّ) بأدَائِ وَل ين تبر غَثْرهِ. 
وَفِى * كمه صَمَانُ الْغَِر لَهُ م قبُولٍ الْمَوْتَهن وَ الْحَوَالَهُ به 4 وَ براك الْمَْتّهن لَه مِنه. 


وَفَى كمه الْقَالَهُ المشقطة لِثّمَن الْمَوْهُونَ ب أ و لثمن الْمَسَلّم فيه الْمَؤهُونٌ به. 


وَالضَّابِط بوَءه ذم اران مِنْ جميع الدَيْنِ وَلَو توج من بَضِه فَفِى خُرُوج الرّهْنٍ أجمع أو بقَائه ذلك أؤ بِالَنّشْمَهِ أُؤْجَة وَ 
َظْهَرُ مِنْ الْباَِ بقَاؤْه أجمع و به صرّحَ فِى الدُرُوس و لَوْ شَرَط كَوَْهُ رَهْنَا علَى الْمَجْمُوع خَاضّهُ 


تعن الأول كنا أنه لو جعلة وهنا على كل رفن خاللاين 


حت يُخكم بروج عن الركرائهِ (يبقَى أَمَانَهُ فى .د الْمْتِّنِ) مَالِكيَهُ لَا يَجِبٌُ تَئ يمه إلا مع الْمَطَالبه؛ له مَفيُوضٌ بِِذْنِهِ و قد 
كان وَيِبقَهُوَأعراتة» ًا الى الول , بَقِى الَّانِى وَ ل كانَ الْخَوُوحٌ مِنْ الْحَقَ ِْرَاء اتن مِنْ غَثِرِ عِلْم الرَاهِنٍ وَحَب عَليِهِ لام 
به أ رََ دَ الرَّهْنَ» بخلاق مَا إِذَا عَلِمَ. 


(وَ ل َرَطَ كَوْتهُ يبعا ند الَجلٍ اا ارهن و الْتع؛ أن ارهن لا يَََتُ و البيع لا يلوه () لو قبِضَهُ كذّلك (صَئَهُ بعد الْأجلِ) 


نه حي تعفاد وَ صَحِبه مَضْعُونَ» ََاِدَةَ كذّيك» (ل قبله» أنه حيتي هن َاسِدٌ و صَحِيح غير مَْمُونٍ َفَاِدَهُ كذَلِك. 


مصعم 2 مه سك 


قَاعِدَة مُطَرِدَة وَلَا قَدقَ فِى ذَّلِك بَيِنَ عِلْمِهِما بالَْسَاد وَ جَهْلِهمَا وَ التَمْرِيقٍ. 


0 


1 و 
العناهة 2 


يَدْخُلُ النّمَاءُ الْمتَجَدّدُ) الْمتْمَصِل كَالْوَلَدٍ وَ الثّمَرَهِ (فى الرَهْن عَلّى الْأقُربِ)»» بَلُ قِيلّ: إِنَّهُ إِجْمَاعٌ؛ وَ لِأنَّ مِنْ شَّأنٍ النَمَاءِ تَبعِيَهُ صل 
(إلاقع شَوْطٍ عدَم الدّحُولِ) قلا إشْكالَ حِئئذٍ فى عَدَم دُخُولِهء عَمَلا بالنَّوْطِء كما أنَهُ َو ضَّوَطَ دُخولَهُ ارت الإشْكالَ وَ قِيلَ: ل 
َدْخُلُ بدُونه للَصْلٍ وَ من الإججماع و الَعيهِ فى الل ؛ لا فى مُطلقٍ الحكم وَ هو أَْهَرُ وَ َو كان مُنصما كالطول و السَمَنِ وَحَلَ 
إماما. 


0 2 
الثامئه - 


يَعَقلٌ حقُ الذائه إلى الْوَارِثِ بالّموت) لله فم مُفْتَى لُرُوم الْعَقْدٍ مِنْ طرف لان وَلِنّهُ يق علَى الذي قَبقَى ما بق ما لم 
بس قط الْمُوْتَهنُ لا الو كاله وَالْوَصَيَةُ) أَنّهُمَا إِذْن فى النْصَ دف مي مََنْ أذ لَه فإِذَا مَاتَ بتطل كتَظَائِره من ع الأَعْمَالٍ 
الْمَمْرُوطَه بِمَُاشِر مُعيْنء (إنَ مَعَ الشؤية) ,ذا بكر للزارت ند أو لغيه فيرّم عَمََا 


بالشّوطٍ (وَلَِانٍ لاا مِنْ استكرانٍ الَْارثِ) و إِنْ ب شَرَط لَه وَكالَه الع وَ الِاستِبفَ سْتِيمَاءِ؛ لِأنَّ الوضًا , ليم الْمُورٌ لا يَف و 
لِاِخْتِلّاف الأَضْخَاص فبه (وبالْككس) للَوَارثِ لِامْتنَاع مِنْ اسْتَثْمَانٍ لاهن عَلَيِهِ (ملتِمَا عَلَى أبينٍ) يَضْ عَانِهِ نَحْتّ يَدِِ وَ إن لْمْ يكن 

كك ا 2 وهم ودر ضاهكك (3 إذ) الاي اك يتين أ 0124 دك ليها و 5 ذا اذقاك اكه لو رايد 
را ت اموت و إن انث مشْرُوطة فى عَْدٍ ام إن أ 


طَ اسْتِغرَارَ الوَضع بَعْدَ مَوْتِِ نه فيكو ِمَنْرِله الْوَصِىٌ فى الْحفْظ. 


بَضْحَنٌ الْموتَهنٌ) الرَهْنَ إذَا تَلِفَ فِى يَدِو» (إلَا تعد أو تَفْرِيط) و لَا يَثد مط بِعلَفِهِ شَّىْءٌ مِنْ حَقَّ الْمَْتهِنء فَإنْ تَعدّى فيه أو 
ضَمِئَهُ (فتلرّمُ قِيمَتُهُ يَوْمَ تَلَفِه) إِنْ كان قِيَمبًا (عَلَى ا ل ار 0 
كاقت تسفوة. 


وَمُقَابل الْأَصَحٌ اغتارٌ قيمته يروم الْقَيض, أ 
بالْقِيمَهِ كالغاصب. 


و 


أَعْلى الم مِنْ يم لض إِلَى يَْم الَف أذ مِنْ ين التَلَفٍِ إِلَى - جين الْحكم عَلَيه 


اتات ,لمكيل ريع لايق قو لكين 37 و60 و كان طبه َاَخْلَ لَهَا فى نان الي (فَالقُوَى الولْ مطلقا 


عه م 0 


مَرِدًا إذَا كان الاختلاف يسيب السُوقٍء أ ذ تفص فِى الَْينِ غَثر َئرِ مَض مون أمَا لَوْ تَقَصَتٌ الْعَينُبَعْدَ التَفْرِيط بهُرَالٍ وَ نَحْوى ثم يِفَ 


غير أَْلَى الهم العنصوته إلى اين من بن التي إلى الَف وَ َو كان مفلا َل له إن فج 2و كقيعةا لكل علد قاد 


ين 


عَلَى الْفْوَى؛ لأَنَّ الْوَاجِبَ عِنْدَهُ إِنّمَا كَانَ الْمِثْل وَ إِنْ كان متَعَذَّرًا وَ انتَقَالَه إلى 


(وَ لَوْ اخْلَا فى الْقِيمَهِ حَلّفٌ الْمَرْتَهنٌ) ِأنَهُالْمنْكر وَ الْأَصْلْ براه مِنْ الزَائد. 

وَقِيلَ: الرَاجِنٌُ» َطَوًا إِلَى كوْنِ الْمُوتَهن صَارَ حَائْنا تَفْرِيطهِ قا يعمل قَوله. 

وَيَضْعْفُ بِأنَّقَبولَ قَوْلِهِ مِنْ جهَهِ إلكاروء لا مِنْ حَدِتٌ كوه مياه أ حَائَا 

الات 

و اتَلََا نى) قَدرِ (الْحَقّ الْمَْهُونٍ هه حَلَفَ الَاهِنَ عَلَى الأرَب) لِأصَالَه عَم اراد وَ بََاءهِ ذميِ ِنّهاه وَ أنه نكر وَ لِروَاَه. 


وَقبَلَ: قؤل الْمَوَتّهن اشعتادًا إلى رَوَائَه ضَجِيقَوه (و لو اختلقَا فى الدَهن الْوَديعه) أن قَالَ المالك: ُو وَدِيعَةٌ و قال المفيكك: هُوَ 
رَهْنٌّ (حَلّفٌ الْمَالِك) لِأْصَالَهِ عَدَم الوَهن؛ و لِأنَهُ منْكرٌ وَ لِلرَوَايهِ الصّحبِحَه. 


قل يغلت القفيك اشغاذا إلى روائه صَعِيمُه. 

وَقِيلَ: اتيك إن اعتريف له امالك دين وَ الْمَالِك إِنْ أَنْكرَهُ جما بَهِنَ َ الَْخَارِ وَ لِلعَرينَه. 
وَضَعْتُ الْمُعَابلٍ يَمْنَّ مِنْ ع خصِيص الْآحَرِ (وَ لَْ اخَلَهَا فى ء عَئِنِ الوّهْن) فقال: 

رَهَنْتَككَ الْعَتِدَ قَقال: 


يَلْ الْجاريَة (حلّفَ الرَاهِنٌ) حَاصّهُ (وَبَطَنَا)؛ ِانَِاءِ مَا يَدَعِيهِ الرَاهِنٌ بإنكار الْموْتَهِن؛ أنه جَائرٌ مِنْ قبل فيطل بإْكاروء لَو كانَ عقا 
وَ الْتمَاهُ مَا يَدَّعِهِ الْمَوتَهِنٌ بَلِضٍ الرّاهِن. 


(وَ لو كانَّ) الدَهْنٌّ (مَشْرُوطا فى عَشدٍ لام تَحَالَكَا)؛ لأنَّ إنكار الْمَِّهن هُنا يتل بق الوَاهِن حت 06 عدم الْوَقَاءِ بالشَّوْطٍ 
الى هُوَ ركنٌ من ركان ذلك الْعَفْد اللزم بجع الِاخيَافُ إلى تَغر ين الم لأَنّ طَوْطّ الوَهْنِ مِنْ مُكَمْلَاتِِ فكلّ يَدَعِى تَمَنا َي 

ما رَدَّعِيهِ الْآحَرُ فإذَا حالف بطل لوخي و تح المزته الْعفد المضرُوط فيه إن غاء و آم يُفكنْ اش تذْرَاكة كما لَوْ مضّى الْوَفْتٌ 
الْمَحَدُودٌ لَهُ وَقِيل: عدم قَولُ الرَاهِن كالأَوٌلٍ 


لؤ أذّى دَيْنَا وَ عَيّنَ به بارَهْنًا) بن كان عليه بون وَ عَلَى كل 


وَاحَدِ رَهْنُ خَاصٌ فَقَضِ دَ بالْمَوَّدّى أَحَدَ الذَّيُونِ بخَضُوصِهٍ لِيَفُك رَهْنَا (فَذَّاك) هُوَ الْمَتَعيْنُ لأنَّ مرْجم النَغيينِ إِلَى قَضْدٍ الْمَوَدَى 
(وَ إِنْ أَظَقٌ) وَلَمْ يُسَمُ عد لا فص ده (مَحَالََانى القَضل) فَادَعَى كل مهما قَصْدَ الدَافِع ديا عَيرَ ار (حلّفَ الدَاقِع) 
5 اعجار بِقَطد ده وَ هُوَ أَعلَمْ به وَ نما أختيج إِلَى الْيمِينِ مم أن مجع لاع ِلَى قَطددٍ الداع وَ دَعْوَى 
الْعَريم الْعلَم به : مقو .لكان ااه عه افر لقاصدٍ و لد محلا وبا مقطا ياراديه فكديكك: 


7 ل و ا ل ا 1 لذن اش مه 
وَيَمْكنٌ رَدْهُ إلى مَا ذكرَءٌ من التخالق فى القضدء إذ العثْرَهُ بهِ وَ اللفظ كاشف عنْه. 


(وَ 5 ذا لو كان عَليْه دَ ين تحالٍ) عَنْ الوَنِ و آحَم به َهْنٌ ادع ادهع عن الْمَرهُون به) ليفك الوَىَ وَاذَعَى الْغرِم اده عَنْ 
الخَالِىلِيبقَى الوه فَالْمَوْلَ قَْلَ الدَافع مع يمينهء أن الِاخْيلافٌ يه جم إِلَى قَضْدِه الّذِى لا يُعلَمُ إلا مِْ قبلِهِ كَالآولٍ 


الثانية عَسْرَّهَ - 


د 


13 
1 


َو احْتَلمَا فيمَا بَُاحٌ به الرَهْنَ) فَأَرَادَ الْمَوتَهِنٌ بيعَه بنَقدٍ وَ الرَاهِنُ بعَِرهِ (بيع انفد د الْعَالِب)ء عاء وان مُرَادَ 
اهار م متهن إذ عات وكبلا و لالت مُوَاقق راد أذ رج إلى العو إن لحا (فإنْ نْ غلت نهم 0000 
إِنْ لفق (فنْ بَايَنَهُمَا عَيَنَ الحاكم) إن اقتعا مذ التشين. 


- 


أَحَ لَهُمَا أو 


وَإِطْلَماقُ التكم ببالر جوع إلى تخ ا هما أقَرَبَ إِلَى الصَّوْفٍ إِلَى الْحَقْ وَ عد دَمِهِ وَفِى الدّرُوس: لو 
كان أَحَدَهُمَا - وَعَنَى به الْمَتنا' ين - أَسهَلَ صَرًْا إلى لحن تين 0-6 


د 
5- 


َفِى الخرير: لَه بي أرما عط 


وَهُوَ أَحْسَنٌ» فَِنَّه وْبمَا كانَ عُسْرٌ الصَّوْفٍ أَصْلَح للْمَالِكِ وَ حَِتُ يُباٌ بغَِر مُرَادِ 


ينْغْى مُرَاعَاهُ الْحَظ لَهُ كمَيِرهِ مِمّنْ يَلِى عَلَيِهالْححاكم 
١7‏ كتاب الحجر 

المدخل 

(110) كتاف الحخر 

كتَابُ الْححخر (وَأَسابة ةا 


بحسب مرا جَرَتْ الْعَادَهُ ببذكره فى كددًا لواب و إِنَا هي يد بن ذلك مُق فى قط اب الكتاب» كَالْتر على الرَاِنٍ نى 
الْمَْهُونِ وَعَلَى الْمشْترِى فِيما ار اه قبل دع التَمَنِ وَ عَلَى الْبَائع ذ فى النَمنِ الْمَعيْنِ قبل تهليم المبيع و عَلَى الْمُكائبٍ فى كشيه لير 
الأَدَاء ءِ وَ النَمْقَهِ وَعَلَى الْمَوْتَلٌ الذي يُمْكن عَوْدْهُ إلى الْإِسْلَام. 


والقكة المذكونة ها عو زالقوه 

الو 

0 

واللسن 

وَالسَّفَةُ. 

وَالْمََضٌ) الْمَنّصلَ بِالْمَْتِ 

(وَيَمَيدٌ حَِرٌ الصَّغير حَنّى لع ) بأد ور العل كورة فى كتّاب الوم 


؛ (وَيَوْشّدَه بأَنْ بض لح مَالَهُ) بِحَوِتٌ يدث يَكون بك اي حي لاس بح إسردة و كوف وى عير الوكرو لزع بأَفعَالٍ 


يه 0 تَحَفَّفَتُ الْمَلَكَهُ باكر 3 0 م (وَ إِنْ كان َابِكَا) عَلَى الْمَشْهُورء ِإطْلَاقٍِ 


واه 1 مِنْ الدّشْدٍ عُوْقَا هُوَ إِصْلَاحَ الّمَالِ عَلَى الْوَجْهِ 557 كان فَاسِفًا. 


وَقبِل: يُعْتَبد م مَعَ دك الْعَذَاله فلو كان قت لتنا اله غَيرَ عَدْلٍ فى دينه لم يَتَفغ عَنهُ احج لِلنَهْى عَنْ إِينَاءِ الشفَهَاءِ الْمَالَ وَ مَا 
ار ا ل ن عباس أَنَّ الوّشْدَ مُوَالََْارٌوَ حلم وَ العَفلَ. 


وَإِنَمَا يُتر َرْ عَلَى الَْوْلِ بِهَا فى الِائْتدَاءِء لَا ففى الِاسْتِدَامَهء فَلَوْ عَرَض الْفْسِقٌ بَعْدَ الْعَدَالهِ قَالَ الشّئحٌ: الَخوَط أَنْ بُحْجِر عَلَيِه. 


6 


ا 


َع أنه شَّرَطَهَا ابتدَاءَ وَ يَتَوَجَهُ عَلّى ذَلِكك أَنّهَا َو كانت شَّوْطا فى الِابْتدَاءِ لَاغْبرَتْ بَعْدَهُ لوّجُودٍ الْمَفْتَضدَى (وَيُحتَبرُ) مَنْ يُرَادُ مَعْرفَهُ 
0 ل د وَ الْأَعْمَالِء لَِظْهَرَ انَصَافَهُ بالْمَلَكهِ وَ عدم فَمَنْ كان مِنْ أوْلَادِ التبََار فوّضٌ إِلَِه الم وَ السَرَاءُ 
بِمَعْنَى مُمَاكْسَتِهِ 


فيهما عَلَى وَجههِمَا وَ يُرَاعَى إِلَى أَنْ نيتم مُسَاوَمَتهُ نم يَوَلَاهُ الْوَلِيُ إِنْ شَاء فَذًا كور مِنْهُ ذلك وَ سَلِم م مِنْ اَن وَ النّص بيع فى عر 


وَجهه فهو رَشْي 
وَإِنْ كان مِنْ أُوْلَادٍ مَنْ يَصَانٌ عَنْ ذَلِكك أَحُْيرَ بِمَا يُنَاسِبٌ حَالَ أَهْلِدء إمَا ا بِأَنْ يَ َم ليه تَقَقَهُ مده لِيَنْفِقَّهَا فى مَصَالِحِد أؤ مَوَاض بها 
الى عيِنَتْ لَه أ قن وَقّى بالْْعَالٍ الْمكَائمَه ين ا 


ع 


بن بحتؤفى الما على معاليهة أ لك 
الْمَحَوَمَات و الْأَطْعِمَهِ طَّعِمَهِ النَفِيسَهِ الى لَا يلق بحَالِه بمب وَقته 1 


وَالْأمْعَة و الما كذلكك: 

ما صف فى ومجوه ال بن الصَدَهَاتٍ وَبَِ لاجد و إِقَْاءِ الضَِّصٍ فَالفْوَى أله خب ادح مُطلقّه إذ ا َرِرَفَ فِى الْحَيِرِ كما 

6 حير فى الشَرَفٍ و إِنْ كان أثْتى أَخْر تهات يها من اْأْمَالٍ كالمل وَ الْخياطه و شرَاءِ آلَاتِهما لماه أمَالِهِمَا بر هن و 
م روا ديك و اناقل على ا عرو فللها اقلت للع حلي مامليدية أضناك الوق وَضجِهِ عَلَى 
وَجههء وَصَوْنٍ أَطْعِمَيهِ الى نَحْتٌ يَدِهَا عَنْ مِثْل الْهرّءِ وَ الْمَأَر و خو ذَلِكء فَإِذَا تكوَرَ ذلك عَلَى 3 جه الْملَكه تَبِتٌ الوُشْدٌ وَ إِنَا قَلا. 


وَل يَفْدَحُ فيهَا وُقوحٌ ما ينافِيهَاَادِرًا مِنْ الْعَلطِ وَ الِانُخِدَاع فى بغض الْأَحْيَانِ لِوْقُوعِهِ كثيرًا مِنْ الْكامِلِينَ. 


3 لِاخجوار قَدِلَ الْبُلُوغ عَمَنًا بطَاهِرٍ الآيه. (ويقيث الأشذ) لفن لم ل يتب لبا ا 0 إِطْلَاعِهنّ 


عَلِْهِنّ غَلئَه عَكُْسٌ الرّجَالِ (وَبسشَهَادَهٍ الرّجَالٍ مُطَلَ) ذْكَرًا كَانَ الْممْهُودُ عَلْيد َم أثتى: لِأَنَّ شَهَادَه لجال عَيْد مُمَِدَه 


- 
ع 


وَالْمَعْتَبدَ فى شَهَادَهِ الوّجالٍ اثُنانَ وَ فى الْنّسَاءِ ءِ أَريعٌ وَ يَثيْت 


و 


ع 


ُشْدَ الْأنتّى بِشَهَادَءِ رَجُلٍ وَ امرأته تين أَيِضا وَ بِشَهَادَهِ أَربَع حَنَانَى. 
وَنَا يَصِحُ إفرَارُ السَفِيهِ بِمَالٍ 


(وَلَاِيَصِح إِقْرَارٌ السّفِيهِ بِمَالٍ) 


وَنَصد يح بغَيرِهِ ك النّمَبِ إن اكت ب التَمَقَهَ وَفِى الْإِنْمَاقٍ عَلَيِهِ مِنْ مَالِه أو ب يعت الال قَؤْلَان: أَعْوَدهُم ا الكانى و كالإقار بالْجِتايَه 
الموجبه للق اص وَإِذْ لامر عرد مرا رورم ب أَفْعَالَ الْعَقَلَاءِوَ يَصدحُ نص دُقَهُ فيما لا ينض تن إِخْرَاجٍ الْمَالٍ 


بسي 


١و‏ لَا يُسَلَمُوَضٌ الْخلع إلهه) أنه َصَوْفْ مال مفتو نه. 


(وَيجورْ أنْ يَتَوَكل لِعَيرِهِ فى سَائِرِ الْعُقَودِ) أَىْ فى جَمِيعِهًا. 


ل ا ب ار الْعَوَّاص " مِنْ أَؤْهَام الْحَوَاصٌ وَ جَعَلَهُ مُخْتَضًا بالَْائَى 
هذا له مِنْ الشُؤْر وَ هُوَ الَْقِيهُ وَعَلَيِهِ جَاء ( كَوْ َلَ الي ص لَى الله عَلَيِ وَ آله لابن غَيَانَ لَمَا أش شم عَلَى عَشْرِ نشوَه: شيك عَلَيِك 
008 رَهُنَّ 01 لَكنْ قَدْ أَجَارَه بَعضْهُم. 


3 


َنم جار تَؤْكيلٌ غَيره لَه أن َِارَئَهُ لَتِسَتْ مَسْلُوبهُ مُطْلََاه بل مِمًا يَفْعَضِى التَصَوّفَ فى مَالِهِ (ويَمْمَدُ ححثرٌ الْمَجنُونِ) فى التُصَوُفَاتِ 
اليه و غبهَا اح يفِيق) و يَكمل َف (و الي فى الهما» أى الصَغِرٍوَ امون لب وَ الى له و إن علا( ركان فى 
الْوَاته) لو اجْتَمَعَاء قَِنْ انمَمَا عَلَى أر تَقَدَ وَإِنْ اونما َدََّ عَقَدُ السَابِق فَإِنْ انما قَفى بُطلائه أو مد جح الأب أو الْجَدٌ حك م 
الْوَصِتٌ) لِأَحَدِمِمَا مَعَ فَقْدِهِمَاء (ثُمَ الحاكم) مم فَقَدْ الْوَصِيّ. 


و الرلاكة فى قال القنيه 0 يذ كدذلكه) الأب ولد إلى لخر قاذ غهلاابا لفط غاب انان شيق) نهذ و 


تفع حجر عَنْهُ بالبلوغ مه َقَهُ شق (لْتاكم) اله دومع 


لإرتمَاع الْولَايه عَنْهُ شد قلا تَعُودٌ لبهم إلا بدَلِيل وَ هُوَ منْتَفٍ وَ الْك اكمٌ وَلِنّ عَامٌ لا يَحْتَاحٌ إِلَى ليل وَ إِنْ تَحَلفَ فى بتغض 
الاريك 


لَ: الْولَايَُ فى مَالِه لْتَاكم مُطْلَهَّاه لظو ور و الْحَجْر عَلَيِهِ وَ رَفْعِهِ عَلَى كمه فى كوْنٍ انر إِلَيهِ. (وَ الْعَدِدُ مَمْنُوحٌ) مِنْ 


تيزب اما ف لوال ووب موا علق بلك مكاي ع دا الصَلّاقٍ فا إن له !فاع وَإِنْ كرة الْمَولَى» (و الْمَريض متتو 


سس سه و ع ام اه وعديو سي ع سيد 


7 بده أ حابَى به فى بنع» أ إكاف زفت لامر لأْبَار الكثيره لاله علي مركا ومنيرةا 9 َمْضِى مِن الْأَصْلٍ لأَصْل وَ عَلَه 
شَوَاهِدٌ من الأَخْجَار 


وََبْتُ الْحَجْرُ عَلَى السَفِيهِ ظهُور سَفَهه 


اه 
6 
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أن القفتضج 24 هو الهنة قحك تضدفة ككققه :و لظاهر قؤله كال : ١‏ فَإن كات الذى عليه الحن سَفيهًا !َي انيه عليه الوا 


و 03 
بمجَرّده. 


َْ 


ازول امعد عنة زرلا - بشكمه) لِأَنَّ زَوَالَ السَفَه بَفْتَقِر إلى الِاتهادٍ و قتام المَاَاتِءِ ِأنّه أَرَ حَفيٌ يط بطر التحاكم. 


وَقِيلَ: عَوقكَانَ عَلَى كمه لِذّلَكك: 


وَقِيلَ: ا فيهما وَ هُوَ الأفوَى؛ لِأَنَّ الْمَْْضىَ لِلْحَجِر هُوَ السَفَهُ جب أن يه 3 يقبت بِتبُوتِهِ وَ يَرُولَ بزَوَالهِ وَ لِظَاهِر قَوْله تَعَالَى: [ فَإِنْ آنَسْتمْ 
مع رشنا توا ته اهم حبك عل لخر بان على تاي الوضي قا وَقْتُ على أ آحر (و لو عام العام يال 
اسْتَعَادَ مَالَهُ) مَعَ وُجُودِهِ؛ لبَطَلَانٍ الْمَعَامَله (قإِنْ تلق قا عهان) ان الْمُعَامِلَ قَدْ ضَيْحَ ماله بِيَدِهِ حَيِتٌ سَلْمَه 9 


مَنْ نهَى الله َعالَى عَنْ إِبائِهِ وَلَْ كانَ سجاهلا بِحَالِهِ َلهُ لجو مُطَلَفاه عَم تَقْصِيره. 

ل 0 

وَفَصْل كالث فحكم بمدَلِك مع مع فصن الشفيه الال ِِذْنٍ مَالِكه وَ لَوْ كان بِغَيِر إذْنه ضَمِنَهُ مُطَلْقَا؛ ِأنَّ الْمَعَامَله الغايكدة ذا عدن 
ليها خخ كبكُونفاًا لعل بكي ذه يضمت كما لز تلت عاذ أو عَصَبَهُ كير إذْنِ مَالِه. 

وَهُوَ حَسَنٌ. 

(وَ فى إِيدَاعِهِء أو إعَارَتهِ أذ إجارَتِِ بِِتُ الْعَينَ نََر) مِنْ فيه َيِه و قد تَهَى الله تعَالَى عَنَهُ يقوله: 


- 


2 وكو القتواء أرؤالكة ) » فيكونٌ ْله مَنْ أَلْقَى مَالَهُ فى البخر وَ مِنْ 2 َم نَشِلِيطه عَلَى الْإِتْافٍِ, لأنَّ الْمَالَ فى هده 
00 ال من كدو حرم مره صر اد 


م ل ل 
(وََا يمت مَنْ الج الاجب مُطَلَقَا 


سَواة زا تفَّهُ عن تَفَقّ اضر أم ا وَسَوَاة وجب بال أَم بالْعارض كَالْمَذُورٍ قبل الصَقوه تيه عليه و لكن ل مَل لتق 
1 ينها الْوَلِيُ» أ وَكِيلَُ (و لا مِنْ الج (الْمَنْدُوب إِذَا اس موت تفَقََه) حضوا وَ سَفَرَا وَفِى كم | سيوَاءِ النَممَهِ مَا لَو تَمَكنَ فى 
الصَفَر مِنْ كشب جْيْرَالزَائدَ بحَهِتٌ لَا يَمْكنُ فغلهُ فى الْحَضَر. 


(وَتنعقِدُ يَمنهُ) و حَلّفَه (وَيُكفْرٌ بالصّؤْم) لَو حَنْتَ؛ لِمَنْعِهِ مِنْ النَصَوِّفٍِ الْمَالِىَ وَ مِثْلهُ العَهدَ وَ النذْرُوَ إِنَّما يَنْعَقِدُ ذلك 


م ا - 8 5 
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حَدتٌ لَا يَكُونُ متَعلقُهُ امال ُنكن الْحكم بالصّكحوء فلو حَلّفٌ أو ندر أن يتَصَدّقَ يمال لَمْ ينعفد نَذْرُ؛ لِنّهُ تَصَوُْفٌ مَاليّ. 


- 
ذَّأنْ 


عدا مَعَ تع ينه أَمَا لَوْ كانَ مُطَلَما لَم نقذ أذ تاقى قن تقاف القضت زولة الفتدع القضاض )204 ليش بقالة رن انتيوه انه 
صَوْفٌ مالي وه اَل عن القيصاص عَلَى مَالِء لكنْ لَا يُسَلَمُ إلّيْه. 


كتاب الضمان 
المدخل 
(1) كتاب الضمان 


كات الققناة و النواقي الشاة المع احص 


بدي الْحوَالَهِ وَ الْكمَالهء لا الََعَمُ الشَّامِلٌ لَهُمَا (وَ هُوَ التعَهُدُ بالْمَالِ) أ الِالْيرَامُ به (من الْبرىء) مِنْ مَالٍ مُمَائْلٍ لِمَا ضَمِئَه للْمَضْمُونٍ 


هع 


مه يو 16 


بعد الْمَالِ حَوَجَتْ الكفالهُ مَإنَا د بالنفْسِ و بالبرىء الْحَوَالهُ نا عَلَى اشْيِرَايَِا بتَّغُلٍ ذم الْمَحَالٍ عَلَيِ لمحيل بِما أَحالَ به 
(وَيُشْتَرَط كمَالَهُ ا كال الكرر الم دُلُولٍ عَلَيِهِ بالْمَمْددَرِ أؤاشم الْمَاعِملِ أؤ الْمَقسام؛ (وَحْويتهُ) قلا يَصدَحٌ ضَ مَانٌ الْعَدْدِ فى 


ٍ! لل الى بح ا تي زكري بي الى اله إطْلَاقَ الضَّمَانِ أَعَمُ مِنْ 
ا عل اا و كان ركفي عطاعل الفقترووة الفناق الدع يفتفوك اذكو كاقل وبعال 
على امطلقاء كفا لو أمزة بالا عدا وهو نتجة: (إذا أن ب ترط كول ين ال المؤى) كيم , كص نا شر وتكرة عكر 
كال وكيلٍ و لَوْ شَّرَطهُ مِنْ كشبه فَهُوَ كما لَوْ شط مِنْ نا َال المؤلى؛ هن جه ثم إن وى اكب باع الْمضمُونٍ و إن ضَاَ 


مرا قَصَرَ و لَو أي الَْوِدُ قَدِلَ إفك ان تَدّدِ ضَئْءٍ مَنْ الْكشب قَفِى بُطَانِ الضَّمَانِء َو بَقَءِ لتق به وَجْهَانِ. (و لَا يَشْتَرَطٌ حلم 
المعيي) 


ع 
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المان مرق ومو المفدقون 0ه تبه أؤ وَطْ نه أن الخرض إشاؤة الذقة وهو ذا نت في على دلككد 3 كذ ذا سكعل قف 
در الحَقَ الم مُونٍ وَلَم 2 لنت ونه نُ إرَادنهُ مِْ الْبَارهِ يتغل الْمُشتحَق مَئْنبًا ا 
عَلَى أْصَح مولن لنَأصْل وَ إطلَاقٍ النَصّ وَ 00 الصّمَانَ لا ينَافِيهِ الْغَررُ أنه لهس مُعَاوَصَهُ؛ لِجَوَازهِ مِنْ الْمتبرّع. 


ََ 


هذا ذا أفكن ْم به بد ذلك كَاْممَالِء لو َم يُذكن كصَيئْت لكك شَينا مِمَا فى وميه ل َصِحٌ قطعَا و على تَفْدِيرِ الصَحَم رمه 
ما تقُومٌ به اليه َّهُ كان َازِمَا لط مون عَنْهُ وَْتَ الضّمَانِه لاما يترد أو يوعد فى دف أو يُقِوُ به المط مُونٌ عَنْه أو 
علي مط مُونٌ له برد اين من الْمَْ مون عَنْ؛ لِعَدَمِ دول الوّلِ نى الضَّمَانٍ ن وَ عدَم توت الى وَ عدم تَقُوِ لوا فى ليث 


عَلَى اكير وَكَْنٍ الْحَصُومَهِ حِيئَذٍ مع الضّامِن وَ الْمَضْمُونٍ عَنْهُ كا يرم ما يَثْيِتٌ بِمُتَارَعَهِ غيِروء كما ل يت تبت مَا يُقَرٌ به» فى الرّابع. 


7 


0 
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2 رهم 


فاك دد: 0 
وَفاءَ دَيْن عنه وَ 


ََمْ لو كان الْحَلِفُ بِرَدٌ الصّامِن تَبَتَ مَا حَلّفٌ عَلَيِه. () كذًا (ا) يَْتَوطَ عِلْمَهُ (باْعَريم) وَ هُوَ الْمَضْمُون عَنْه؛ أنه 


ا َعَم مِنْهُ وَ مِنْ الْمَضْ مُونٍ لَهُ وَ ير د الم به: الإحاطة بمَعْرفَهِ حَالهِ مِنْ نَسَب وَوَصْفٍء لِتَهُولَه الاقِضَاءِ وَ مَا 
مَعْرِقْهِ كَذَلْكٌء (بلْ تَمَورُهُمَا ) أ الْمُشتَحقٌ وَ الْعَِيمْ يكن وه الفطيق 


0 
- 
أمَا ' 


مَا الْمَضْمُونٌ عَنْهُ فَليِمْكنَّ الْقَصْدُ إِليه. 


- #2 تت م 
ل هر يه 
ل لا يتقف 
8 هق وا د 
2 


: عَلَى م 
مَا الْمَضْمُونٌ لَهُ فلِيمْكنّ إِيفَاؤَةُ وَ 


الْمَعتبرَ لقَصْدُ إِلَى الصَّمَانِ وَ هُوَ الرَامُ الْمَالٍ اذى يَذْكرْهُ الْمَضْمُونُ لَه وَ ذلك غير مُتََقَفٍ عَلَى مغرقه مَن عَلَِهِ الذَّيْنُ. 


عرض أعر 7 و 


كلق فال اتيت ؟ إلى أ : مح فى ذه آخَرَ ماله دِرْهم متا قَغَالَ آحَر: ضَّ مِئْتهَا لكك كان 5 قَاصدِدًا إلى عَفْدٍ الصَّمَانِ عَمَنْ كان عَلَيهِ 
الدَّيْنُّ مُطَلَقَا وَل دَلِيلَ عَلَى اغتبار الْعلّم يخضُوصِه. 

ولا بْدْ لهُ مِنْ يجاب وَ قِبُولٍ مَخْضُوصَيْنِ 

(َوَلا بك لهم مِنْ إيتجاب و قبُولٍ مَخْصُوصَيْنٍ) 


؛ إِنهُ مِنْ الْعُقُودٍ اللَّامَهِ لاقل للم ال مِنْ ذْمّهِ الْمَضْ مون عَنْهُ إلى ذِمّهِ الصَامِنء (وَ الْإِيجا ابُ ضَّ ِنْت وَ تَكَفَلت) وَ يَتمَيِرُ عَنْ مُطلَقٍ 
الكفَالَهِ يجغل مُتَعلْقِهَا الْمَالَ (وَتََكلْت وَ شَعَهُةُ) من الألْمَاظٍ الدَالَهِ عليه ص ريجحاء ١‏ ادال ا كر رف أؤ عَلَىَ 0 
فلس بضريح» لِجوَازِ إرَاديهِ أن َم تحت يده ماناو و أن عليد القنقق» أو القتاعدة وئخوة 


و 7 


فل إن "فك المع رس ا يي وح ماف ااي عاو بتاورو ررك عر 
بالْمَالٍ (ميَقَ[ القفس) ة ف المشكون له 
والأفوق الأول؛ ؛ أنه عَفدٌ لام فلا بْدَ لَه مِنْ إيججاب و بول لَمْطَه صرحن مُتَطَابقَين عَرَيئين فَعَلّى مَا اخْتَارَهُ مِنْ اشْيرَاطِهِ يُغترُ فيه 


الْقَْلِ الآحَر (ثَنَا يشَْرطٌ قوري القبُولِ)» لَِأَصْلٍ وَ حضول الْعَرَض. 


وقبل: ا * يُشْتَرَط رِضَاةُ مُطَلَقَا لِمَا رُوِىَ مِنْ ضَمَانٍ عَلِيّ عَلَئِِ الصّلَاهُ وَ السّلَام دين المت الى امتتم البق ضلى" 1 


آله وَ سَلجَ لفن العلا علنت لفكاة فقك 


- 


١و‏ عب )و هو اع مون عَنّهُ لما كرا من أنه وكا عله و هو خيوُ 4 تَوَفصٍ عَلَى إِذْنه عم ا جع عَلَيِِ مع ددم إذَنِه) 
ف الصعنانة 3 إن أذنَ فى الْأدَاء؛ لِأَنّهُ متبرّعٌ وَ الضَّمَ ان مو اقل للمناك دواو أذ لفق العرفاقة ن (رَجَمَ) عَلَيه كَل 
الْأَمْريْنِ مما داه وَ مِنْ الْحَقّ) فَإِنْ دى أَرْيَدَ مِنّْهُ كان مُتَدْعا بالرَائِدِ وَ إن 1 ال لس 0 


إِبْراءٍ وَ لَوْ وَعمَهُبَْدَمَا أَدّى الْججمِيع الْبفضّء أو الْجمِيع جار رُجوعٌهُ به وَ َو أَدَى عَرَضَّ ا رَجَعَ بأل الَْْرَيْن مِنْ قبمته وَ مِنْ الْحَقَه 
سَوَاءٌ رَضِىَ الْمَضْمُونٌ لَهُ به عَنْ الْحَقّ مِنْ عَبِر عَقَدِ أؤْ بضا 


(وَيَسْتَرَ عط فيه) ا فى الصَّامِنِ (الْمَلَاءَهُ) 


- 
ع 


5 نْ يَكونَ مَالِكا لِمَا يُوَفْى به الْحقَّ الْمَضْمُوٌ فَاضًِا عَنْ الْمَسْتئكيَاتِ فى وَثَاءِ | ادير ن» (أَو عَلِمَ الْمَسْتَحِقٌ يإغسَاره) حِينَ الضّمَانِء فلو 


5 


لغ يَعلَمْ به حنّى ضَمِنَ تَخَيرَ كير الْمَضْمُونَ لَهُ فى الخ 


2 


َإِنّمَا تع الْمَلَاءَهُ فى الِابِْدَائء لَا ياس َدَامَ قُلَوْ تَجدّدَ إِعْصَارُه بَعدَ الضَّمَانِ لَمْ يكن لَه الْمَسْحُ 2 لِتَحَمَقٍ الشَّوْطٍ حَالَتهُ وَ كما نَا يَقْدَحُ 
تَجَدّدٌ إِغْسَارهِ فَكذًا تَعَذّر الِاسْتِيمَاءِ مِنْه بِوَجْهِ آخَرَ. 
(وَيَجَوزْ الصَمَانٌ انا وَ مُوَجلاء عَنْ حال وَ مُؤَّجَلِ) 


» سَوَاءٌ تَسَاوَى الْمُوَجَلَانِ فى الْأجَل أَمْ تَقَاوَئا لللأضْل. 


وَإِنْ كان مُوَّجَلا فلا رجو عَلَيِهِ إلا بَعْدَ خَُلوله وَ أَدَائْهِ مُطَلقًا (وَ الْمَال الْمَض مُونٌ: مَا 


اد لوغ عله و ولا لبك بت فى الذََهِ وَإِنْ كان مُتَرَلْرْلك (وَ لو ضَ مِنَ للْمُشْترى عوْْدَةَ اللّمَن) أئ دَرْكه عَلَى تقد 


لاس اول ترق بطرين لت ول را كالائ يِحفَاقي) للمبيع الْمَعيْنِ وَل يُجِرْ المالتكك البتع؛ أ أَجارَة وَ لَّمْ جز 
قن الْبائِع امن وَ م له ين حل فى اينع الى فَسَاده من رَأْسِء عَتَلٍْ طَوْطء أذ اران شَوْط فَاسِلء لا ما جد فيه لطا 
الهم قازلي لبر رالعران و الحرم وَ تَلَفٍ المبيع قَبِلَ الْقَبض؛ عدم اشْيَعَالٍ ذِمّهِ الْمَضْ مُونٍ عَنْهُ جينَ الصَمَانِ عَلَى 
تقْدِيرِ طَووءِ اِانفسَاخ بِخلَافٍ الْبَاطِلٍ مِن أَطْله و لَوْ فى نَفْسٍ ار 


وَلْوْ ضَمِنَ لَهُ 
(وَلَوْ ضَمِنَ لهُ) 


أ لنْمَْترِى صَامِنٌ عَنْ البائع (درك ما ين بِثَه) الْمشْتَرِى فى الأض (منْ نا أو عَوْس) عَلَى تَفْدِير ظَهُورِهَا ميم د مح ل الْبَائع 
3 قلعه ا أؤْ أخذه لس ا ام 


2 


وَقِيلَ: لَا ب ِصِح الضّمَانُ هتاه أنه ضَمَانُ ما لم َب لِعَدَمِ اسحفَاقِ الْمَشترِى الَْضَ على الْبَائع يِذ وَ إِنّما اسْتحفٌه : سْتَحقَه بَعْدَ القلع. 


وَقِيلٌ: إِنَمَا ئَصِح هَذَا الصمَانٌ مِنْ البَائع لِأنَهُ نَابتٌ عَلَيِهِ نفس الْعَقَدٍ وَ إِنْ لَمْ يَضْمَنْء فَيكونٌ صَمَائْهُ تأكيدًا. 


- 


وَهُوَ ضَ جِيفْ؛ لِأنَّهُ يرم مِنْ ضَ ان لِكوْنه باتعا مَُلطا عَلّى الِاْتَِاع مَمَاناه ضَمَانهُ بعَقدِِ مع عَدَم الجتماع شَرَائِطهِ الى مِنْ ليها 
كونة ناكا خال الشهانة 


نهو الَْائدَهُ فيما َو أش مط الْمَْرِى عَنَّهُ عق الرجوع ب- يسبب الْبيع» قَيبِقَى لَهُ الوجُوحٌ بِسَبَب بسبَب الصّمَانٍ لَْ قَلَنَا بصِحَتِهِ كما لَوْ كانَ لَه 
ل ا 
مِنْ النّمَنِ نابت وَقَتّ الصعان 253 الَْدَم ما أنَّ لِاسْتِحقَاقَ لَه نما ححصَلَ بَغد الْعِلْم بالْعَيِب وَ تيار أَخَذٍ الّش. 


وَالْمَوْجُودٌ مِنْ الْعَئِب حَالَة الْعَقَد 


و ات 


ما كانَ بلْرَمْهُ َعيْنُ الّرْشء بل التَخيرٌ بَيَُ و بين الوّدّ فلم يتعيِنْ َعيْنْ الْأرْشٌ إِنَا بَعْدَ الضَمَانِ. 


- 
3 2 


وَالْحَقَ 


! 


وو 
نه 


حَدُ الْمَْدَيْنِ ن الاب بن تحير حال الع قيُوصَفٌ اتوت قَبِلَ اخختباره كَافوَادٍ الاج الْمُكيرٍ 
وَل آنْكرَ الْمُسْتَحِقُ الَْنْضَمَنْ الضَامِن 
) وَلَوْ أَنْكر الْمَسْتّحقٌ الْمَنْض) م مَنْ الصَامِن 


(فَمَهدَ عَلَهالْعَرِيمُ) وَ هُوَ الْمَضْمُونٌ عَنْهُ (قبلَ)؛ لأنَّهُ إن كانَ آمِرًا بالضَّمَانِء فَمَهَادَتُُ عليه شَهَاد هُ عَلَى نَفْسِهِ باسْتحمَاة قِ الرجُوع 
وَ شَّهَادَةٌ لِغَئْره قَتّسمَعٌ وَ إِنْ كان الضَّامِنٌ ؛ متبرْعًا عَنْهُ هو أَجْنَييٌ كلا انع مِنْ قَبولِهَالِيرَاءتِهِ مِنْ الدّئن وى أ 


ع 


لكِنْ إِنّمَا تفيل (مع عَدَم التهْمَه) بأنْ تفِدةٌ الَّهَادهُ فَائدةَ زَائِدهَ عَلَى ما يَغْرَمُهُ َو لع يَبثْ لاه قيرَد. 
0 ا تك راد يَعْرَ د فترَ 


كلتيعه و هنف ان نكر و الماما ف مُعْيدرًا وَ لَعْ يَعْلَمْ الْمَضْمُونٌ نُ لَهُ بإغساروء قن لَهُ الْفَسِحَ حَيْتٌ لا يَثيْتٌ الْأدَاءٌ وَ يَوْجِعٌ عَلَى 
الْمَضْمُونٍ عَنْهُ قِدهَمُ سَهَادَتِهِ عَوْدَ الْحَقَّ إِلَى ذِمته. 


و منها أَنْ يَكونٌ الضَّامنٌ د تَجَدَد عَلَِه الجر قلس و لِلْمَضْ مُو عَنْهُ علي دين فَنّهُ يُوَهْوُ ِسَهَادَتِهِ مَالَ الْمَفْلِس فَيَرْدَادٌ ما يَضْرِبُ 


به 


ه هد 


وَلَا فزق فِى هَائَئن بَئِنَ كؤْنٍ الضامن مُتَبرَعًا بمُوَالِء أن ديح الصّمَانِ يُوجِبٌُ الْعَؤْدَ عَلَى الِِْدْيُونٍ عَلَى التَضْدِيرَئْن و مع الْإفلّاس 
طَاهد. 

وَجَعَل بَعْض هُمْ مِنْ صُوَرِ النَهْمَه: أنْ يكونَ الصَامِنُ هَدْ صَالَحَ عَلى اللو ار نكوة بكرف عل 1 تقدِير كوْنه + بِسْوَالٍ إِنمَا هو 
فوع فق طباه العط مون عَلْهُ مه بَخفِيٍ الدَين عل و فيه ته إل فى فى سُقُوط الزَادَِئْ الْمَضْمُونٍ عله اغراف 


الضّامِن بذَلِكء قَلَا يَدْجِمٌ به وَ إن م يتنه فندَهمٌ التهَمَه وَ تمل الشّهَادَ 5 كنا كه عليه العضت بقوله: 


(وَمَعَ عَدَم قَبَولٍ قَولِهِ) للهْمَه أؤ لِعَدَم الْعَدَالَهِ (لَوْغَمَ الضّامِنُ رَجَعْ) عَلَى الْمَضْمُونٍ عَنْهُ (فى مَوْضِع الوّجُوع) وَ هُوَ ما لَوْ 


كان ضَامئًا إن (يمَا 


أ 
ثَاِيَاه هَذَا مَعَ مُسَا 0 ار 5000 


مع 


ل لكر ع واد عليه 


نَ لم يَشْهِدُ وَ ينكد دخولة فى عدم قول فزله و وَلَوْلَمْ مُصَدّ دَق على الدَفع) الى ادَعَاهُ (رججع) 


7 0 عدو 1 


دَاءٌَ أخيرًا؛ أن الأقل إِنْ ١‏ كانَ هُوَ الول َو يَعتَرفُ أنه لا كص سواة 1 أن الخغرة 1ه 


١‏ كتاب الحواله 
المدخل 


(19) كتاب الحواله 
كتَابُ الْحَوَالَ 


(الْحَوَالَهُ وَ ِى التَعَهّدُ بِالْمَالٍ مِنْ الْمَْغُولٍ بِمِْلهِ) للمُجيل. 


م َه 


هَذَا هُوَ الْقَدْرُ الْمَّمَقْ عَلَيْهِ م مِنْ الْحَوَالَهِ وَ نا َالفُوَى جَوَارُعَا عَلَى الْبرىءٍ ِأّصْلٍ لكنَه كو أشمَة ِالصّمَانِ؛ لاقتضّائه ٠‏ تقل الال مِنْ 
ِمِ مَشْعُوله إِلَى ذْمّهِ بين فَكأنَ الْمَحالَ عَلَيهِ بمَُولِهِ لَهَا ضَاوِنٌ لِدَئن الْمَشْمَالٍ عَلَى الْمُحِيل وَلَكنَّهَا لا تَخْرْجٌ بهذا الشَّمهِ عَنْ هلي 
السؤاله للها أخكانها 


200 


(وَيُشْتَرط فِبهوا رِضَّ ا التََائّه) أما رضًا الْمَحِيلٍ وَ الْمُختَالٍ فَمَوْضِعٌ وفاقِ 3ن مَنْ عَلَهِ الْحَق مُكَيْرٌ فى جِهَاتٍ الْقَضَاءِ مِنْ مَالِهِ وَ دَبنه 
الْمحدَالَ به من ةو المحقال هفات فى ذقه الفجيل كمه تق إلَى ذْمّهِ أخرَى بِعَثِر رضَاهٌ وَ أمّا الْمَحَالَ عَلَئهِ فَاسْترَاطً 


رِضَاةُ هُوَ الْمَشْهُورُ؛ وَِأنَه أَحدُ أزكان الْحَوَال؛ وَ ِاخْيلَافٍ النَّاس فِى الِاقيِضَاءِ سُهُولهُ وَ صُعُوبَه. 


أ 


ماع 
3 
1 
6. 

5 


إن 


الْمَحِيلَ قَد أَقَاَ الْمَحمَالَ مَقَامَ نَفيِهِ فى الْمَض بِالَْوَالَهِ قا وَه للافتِقَارٍ إِلَى رِضًا مَنْ عَلَيِه الْحَق 


6 


وَفيِه نظو لأ 


كما لو وَكلَهُ فى الْقبض منْه. 


وَاخِلَافُ النّاسِ فِى الاقتِضَاءِ لا يَمْعُ مِنْ مُطَالبهِ الْمَسْتَحقَّ وَ مِنْ نَضْبِهِ خصُوصًا مع انَاقٍ الْحَقَّين جنْسَا وَ وَضْفاء فَعَدَمٌ اغتبارو أ أَفْوَّى. 


عَم لَو كانًا مُحْتَِفَن و كان الْعَرَضٌ اسْتِفَاء مِثْلٍ حو حَقَّ الْمَحْمَالٍ تَوَيَهَ اعتبارٌ رضًا الْمَحَالٍ عَلَهه لِأَنَّ ذلك بِمَنْرلَهِ الْمُعَاوَضَهِ الْجَدِيدَهٍ 
لا بد مِنْ رضًا الْمُتَعَاوفَ ين وَ لَوْ رَخِدَى الْمَْمَالُ بأَخمَذٍ جنس ما عَلَى الْمَحَالٍ عَلَهِ رَالَ الْمَخِدُورٌ نضا وَ عَلَى تَقْدِير اعْتَِار رِضَاهُ 


لَهِسَ هُوَ عَلَى د رِضَاهُمَاء لِأَنّالْحَوَالَة عَقْد لَازِمٌ آ َي إن بإيتجاب و قَبُولِ» فَالْإيججابُ مِنْ الْمَجيلٍ وَالْمبُولٌ من الْمَخْمَالٍ. 


وَيُغْتَْرُ فيهمّا ما لي ل ا متَقدما و متأخدا 
رؤز لعل على لفرىء أي رض قا ود تتنَى مِنْ تار رضًا الْمَحِيلٍ مَا لَوْ تمرح الْمَحَالَ عَلَيه بلْوَفَاءِ فا يعر 
رضًا لمعي فنقاة بأنه وَفَاءُ دَينه بغر إِذْنه. 


ل سام 


”0 (فتح وَلَ فِييَا الْالَ) مِنْ ذه الْمُجيِلٍ لمن مه الْمُكالٍ عَلَِهِ (كالضم ان) عِنْدَنَا وَ ىَرَأ الْمُجِيلٌ مِنْ 
الفخال ا 0 بره الْمختال؛ لَدَلَالهِ ا ا 1 19 م اوها على الملىء' )؛ أن 


فى لسرن قل لور ضع قفون على اف روا _ إغسَارة) حال الْحواله بغدها َس الْمعاُ) إن 


وَالْصَارَة عن ميكل أن يفول الفصال علنه للمكال: َلك بالدَّئْن الى لك عَلَى فُلَانِ عَلَى نَفْيَى 7 ال 


3 و 


شَاءَ سَوَاءٌ شرط يَسَارُةُ أَمْ لَا وَ سَوَاءٌ تَجَدَّدَ لَهُ الْمَسَارُ قبِلَ الْمَسْخ أَمْ لاق ]إن زال العد ةمعلا لاشتت هات 
وَلَوافكوين ,أن كان قوين] خاقها فضدّة إشعاكة كلا حضاو شوق الشفظ, 
وَيَصح تَرَامى الحَوَالهِ 


(وَيَصح تَرَامى الْحَوَالَّه) 


ِأَنْ يُحِيِلَ الْمُحَالَ عَلَيهِ الْمُخْيَالَ عَلَى آخَرَ ؟ م يُجيل الآ د فشالة على كالث و هك ذاو يرأ الفحال عليه فى كن عدتيد كالاول» 
و1 ل الوق شوو التفقال قي و ها ده القعان عا 


(وَكذًا الضِمَانٌ) 
يَصِحٌ تَرَامِيهِ بِأنْ يُضْمُنَ الضامِنٌ آخَرَ كّ عن الخد نالك فكدا: 


ره بأ بط من الع مون عله الضَاِنَ فى بخض الْهرائب و منعة الح وحم الل ان ايه جل الف أضنًاوَ عدم لاد هو 
ضَكَفُ بِأَنَّ الِاخْيلَافَ فيهمَا غَير و تَطْهَرٌالْقَائِدَهُ فى ضَّمَانِ الْحالٌ مُوَجنا وَ بالْكس و فِى الَّمَانٍ بإِذْنِ وَ عَدَمِهِ 


فَكلٌ ضَامِن يَرجعٌ مع الْإِذنِ عَلَى مَضْمُونه. 

ا عَلَى الْأَصِيلِء إِنّمَا يَدْجِمٌ عَلَيهِ الصَامِنٌ الَْوَلُ إِنْ ضَمِنَ بِإذْنه. 

َأمًا الْكمَالَه َ فَيِصِح تَرَامِيهَاء دُونَ دَوْ ما به نَّ مضُورَ الْمَكَفُولٍ الأوَلِ يطل ما تأر مِنها. 
كذَا نَصِحّ (الحَوَالهُ بِغَبْرِ جنس الْحَقَ) 


() كذًا تَصِحٌ (الْحَوَالَهُ بعر جنس الْحَقّ) 


0 


اذى لِلْمْحْمَالٍ عَلَى الْمُجبل بن يَكون لَهُ عَلَيه درَاهِمُ فيِحِيلَهُ عَلَى آخَر بساني سَوَاءٌ جَعَلْا الَْوَالّة استيفَاء 


الدّيْن بغر جِنْسِهِ جَائِرٌ مَعَ التَراضِى. 
وَكذًا الْمُعَاوَضصَهُ عَلَى الدّرَاهِم بِالدَّتَانير 


وَلَو انمكس فَأَع الَهُ بحَفّهِ عَلَى > من عليه متَالِفُ صحٌ أن ا ا بنَاهَ عَلَى اشْيِرَاطٍ رضًا الْمَحَالٍ عَلَتِه سَوَاءٌ جَعَلنَاهَا اسْتِيقَاءَ َم 
تريب التَرِير وَ لا ب: َعْتيدُ التَقَائْض ذ فى الْمَجْلِس ع ييا 0 


الْمحوال علي مح الْوَلَ» مون الانىء إِذْ نا جب عَلَى الم يون اداه مِْ غير جنْسٍ ما عَلَهِ و حَالَفَ النَّوخ وَحِمَهُ الله و عماعة 
فيهما ةّ فَاشْتَرَطوا تَسَاوى الْمَحَالٍ بهِ وَ عله جِنْسَا وَ وقفاةافقاةً) إلى أذ القوالة تغوول قافن 15 لمعل إلى ذه 


الْمَحَدَالٍ عَلَيه قدا كانَ عَلَى الْمُحِبِلٍ دَرَاهِمُ متلَاوَلَهُ عَلَى الْمُحَالٍ دَتَانِيرٌ كتِفٌ يَصدِيرٌُ حقّ الْمُحْمَالٍ عَلَى الْمَحَالٍ عَليِهِ دَرَاِمَ وَ لَمْ 
يَقَعْ عَشْدُ يُوجبُ وَلسكك. لأا إِنْ جَعَلْنَاما اسْتِفَاءَ كانَ الْمُْتَالَ بمَْْلهِ مَنْ اسمَوْفَى دَثْنَهُ وَ أفْوَضَهُ الْمَحَالَ عَلَيِهِ وَحَفَهُ الدَّرَاهِمُ ل 


الدنليي إن الك تقاوضة ناويك علي حفينة المقاوف اال بص دُ بهَا تخصة يل ما لَّيِسَ بِحَاصِلٍ مِنْ جنْس مال أو زِيَادَهِ 
00 وَإِنَّمَا هى مُعَاوَضَهُ إرَْاقٍ وَ مُسَامَحَةٌ مه لِلْحَاجَه فَاْتبرَ فيهًا النَجَانْسُ وَ النّسَاوِى و جوابة يَظْهَرُ مِمَا ذْكناة. 35) 


ح (الْحَوَالَه دين علي لَوَاحدٍعَلَى ين للمُحِيلٍ عَلَى اتن متكافلهن) ل ا صَاحِبِهِ دَفْعَةٌ وَاحِدَّهه 

أ تافهن م إِرَادَهِ الَّانِى ضَمَانَ مرا فى ذَمَّهِ الأول فى لَه لي؛ لا مُطَلََاه لكا بَصديرَ الْمَالَانِ فى ذْمَّهِ الثَانِى وَ وَجَْهُ جَوَاز الْحَوَالَ 

لهي ظَاجر؛ إوَجُود الْمتفدى لصحم و الْقَاءِ الم ازع إذ مس إن توه | #ك افلين و ذلك لا بط لح ماما و جه بلك علَى 
ِنْمُحَالٍعَلَِهِ ِنْ غَِرِ ياد وَلَانقْصَانٍ قَذْرًا و وَضْفًا. 


2 


0 


6 صن 


وَكدذًا ليل نما يت 2 خعلى بذع بويعل الشعان مم ده لى ذقهه مير حبذ فى طايه كل مهما يمجفوع العو. “ما 


ود 
و - 


على رذعب أَضم يحابا من أنه نَل لْمَالٍ ِنْ ذم الْمُيلٍ إلى ذه الْمحالٍ عقا تناف كل فاه اتفال ماعل كل متها إن 


3 


ماه فقن اله مْرٌ كما كان و مع تَسلِيمِهِ لَا يَصْلح للْمَانِِه؛ لِأنَّ نّ مُطلّقَ الِارْتِفَاقٍ بِهَا غَيرُ مَانِع إِجْمَاعَاء كما ل 


أَحَالَهُ عَلَى أَملَى مِنْهُ وَ أَحْسَنَ وَقَاءً. (وَ لو أَذّى الْمَحَالٌ عَلَيه فَطَلَبَ اله * بجوت) بترا أدَاهُ علَى الْمُحِيلٍ (لإكاره الدَّيِنَ) وَ رَعْمِهِ أَنَّ 
الَْوَالَهَ عَلَى الْبرىءٍ كل على جوَاز الْحَوَالَهِ عله (وَاذَعَاه مضي : ؛ تَعَارَضُ الْصْلٌ) وَ مُوَ با هُ ذم الْمَحَالٍ عَلَيِهِ مِنْ دَيْن الْمجيل (و 
الطَاهِرُ) وَ هُوَ كوه مَشْعُولَ الذَّمء إذْ الطَاجِرٌ أَنهُ لوا اشْيعَالَ مت َمَا 5 عليه (وَ الَْوَلُ) وَ هُوَ الأصْلٌ (أَرعح) وخ الانى عيث 
يتَعَارَضْ ان غلا وَإِنَّا يتَحَلْفُ فى مَوَاضِع نَادرَه (فيخيفٌ) امال عل عَلَى أنه ترىة مِنْ دين الْمُجيلء (وَيَوْجِعٌ) عَلَيِهِ بمَا غْرمَ 
(سَوَاٌ كانَّ) الْعمَدُ الَْاقعُ بَتنَهُمَا (بلَفْظِ الخوال أ 3 الضغاق) نان الْحوَالَه عَلَى الْبرىءٍ أَشْهُ بالصّمَانِ قَنَصِحٌ بِلَفْظِهِ. 


وَأبْضًا قَهُوَ يُطلَقٌ عَلَى ما يَسْمَلْهُمَا بالمفتى العَمْ قيِصِم التّغْبيرٌ بهِ عَنْهَا. 


يختول الَْْق بَيِنَ الصَيعتين فقول > مَعْ التَغبير بِالصَمَانِء دُونَّ الْحَوَالَهِ عَمَلا بالظَاهِر وَ لَو .أ شْتَرَطْنَا فى الْحَوَالّهِ اشْيَغَالَ ذه الْمَحَالٍ 
ل يل اع الف صل الصّححهِ وَ الْبرَاءَءِ يَسَاقَط ان و يَتِقّى مع الْمح ال عَلَيِه داه دَيْنِ الْمُحِيلٍ إذنه فزْجمٌ عَلَيِهِ و وكا 0 
وُقَوعٌ لذن فى ضدمن الْحَوَالَهِ الْبَاطِلَهِ الْمُْمَضى بُطلَانهَا ليُطَلَانِ َابعِهَاء ِاثََاقِهِمَا عَلَى الْإِذْنِ وَ إِنّمَا اتكمَا نفى أمر آحَس فَإِنْ ‏ : 
يَِقَى ما اتََقَا عله مِنْ الْإذْنِ فى الْوََاءِ الْمَفْمَضى لِلوجوع وَ يُحْتَمَلٌ عَدَمٌ الرجوع تَرْجِييحا لصح الْمَمتلرِمَهِ لِمَغْل الذَّمَه. 


"٠‏ كتاب الكفاله 

)٠١(‏ كتاب الكفاله 

كتَابٌ الْكمَالَه 

(وَ هى 0 بالتقي أىْ 0 إقدار المخرية مَتَى طلَبَه 0 لهو شَرْطَهَا رضَا 0000 لَه دُونَ الْمَكْمُولِ) 


طْ 


2 
عيث 1 مو هه 


وَيَفْتَقَرٌ إلى إيتجاب و قَبُولٍ بين الوكين صَادِرَيْنِ عَلَى الْوَجْهِ الْمُعْتَمِر 


ما الول كَأْصَحٌ الْمَوليِنِ أن السمو دصق شوضة لاكافه الخلرل: 


وق ّ: لما تح لامجل (إلَى أعولي مغلوم) لا يختيل الز اده وَ النقْصَ انَ كمَيره ِنْ الْآجالٍ الْمُشْتَرطه. (و برأ الكَفِيلٌ بت 
ليما (مَاً) بن ايكون ناك ماع ِن تب لَه كمتقاب, له 
ل َ بد اَعَد مع الاق (وعِنْدَ لأجَلِ) أ بغد كانت 
موجه (أذ فى الْخلولٍ) متّى نَاه إن كانت عالة وَنَوْ ذيكء فَإِذا سمه كذَلِك برئ» فَنْ افتتع سمه إلى الحاكم و بر أنِضَاء 


- 


إن َم يُفكن أَشْهَد عَذْلَينٍ بإخْضَاره إلى الْمكفُولٍ لَه و امتاعهِمِنْ فَبضه و كذَا ؛ َبرَأ تسل يم الْمكفُولٍ تَفسِه ثانا وَِنْ لم , نٌّْ مِنْ 
الكفيل عَلَى الأفوَى وَ بتَشليم غَيرِهِ لَه كذّلك. 


- 


(وَ لو ام مَنع) الْكفيل مِنْ يمه أَلْرَمَهُ الحاكم به به فَإِنْ أبى (فلْعَسْتحقٌ) طَلَبْ (عهييه) من التحاكم (عمّى يُخضرة أ يُوَدىَ ما عَلَيد) 
إن كن أَدَاؤُه عَنْهُ كالدَيْنء قلوْلَمْ يكن كَالْقِصاص و الزَوْجِئِهِ وَ الدَعْوَى بِعْقُوبهِ تُوجبُ حدًا أو تَغزيواء ألم بِإِخْضَاره عتما مع 
الإمكانٍ وَ لَه عُقُوبنُ عليه كما فى كل مُفتيع مِنْ أداءٍ اق مع قُدرَتهِ عله مَإِنْ َم يفكنة الِْخْضَارٌ و كان ' َه بَدَلَ كَالدَيَهِ فى الْمَدْلٍ 


إن كان عدا وَ مهْر مم الرَّوْجَهِ وَجتِ عَلَيهِ الْبدلَ. 


وَقِيلَ: يتين إلْرَامَهُ بإخضّاره إِذَا صَلَبَهُ الْمُسْتحِقَّ مُطَلََ لِعَدَم الْحصَار الأغْرَاضِ فى أَدَاءِ الْحَقّ. 


كما 
بادا 
6 
0 
56 
نيه 
د 
15 
١‏ 
لقن 


َد أذّى بِإِذْنِهِ رَجَعَ عَليِه وَكذًا 


0 
: أنَّ الْكمَاله لم تَتعلّقْ بالْمَالٍ 


- 
8 


3200 5-6 
لسامء١‏ 
ه6١‏ 
ما١ا‏ 
َ 
حدم 

مأا١‏ 
ع 3 
1١‏ 
نا 

أوا 

6 


وَالْمَْدَفٌ يبن الا ده في 00 مَنٌَ عض بالْإِذْنِ هَنَاوَ وَإِنْ كَفَلَ عير الْإذْنِء بِخِلَافٍ الها ؟ 
يّ ذا أَذَّاهُ إِذْنٍ ليون َل الرجُوع د بخلّاف الضامِن» لِانْتَعَالٍ العا إِلَى ذمّته 


بِالدّاتِ وَ حَكم الكفيل م الْأَجنَيتَ هذا ]5 
بالضَّمَانِء قلا يَنْفَعُهُ بَعدَهُ الإ : فى الْأدَاءِ أنه ادن ا للّمَدتوة فل أذاء وقه: 
لكمَالّهِ وَ الْإِدْنٌ فيهًا إِذنُ فى لَوَازْمهًا. 


هه 


اسْتِمْذَانَهُ فى الَأَدَاءِ قَذَيِكَ مِنْ لَوَازِم الَكما : 


سن 


2-02 


] عا ]ذنه فى الكثالة دعكا 


(وَلَوْ عَلّقّ الْكمَالَة) 
ع أو صِفَ ِِ (يَطَلَت) الْكمَالَ (َ كذًا الصَّمَانُ وَ الْحَوَالَه) كَمَيِرهَا مِنْ الْعُودٍ اللَازمَهِ (َعَمْ لَوْ قال 
َا يَلْرَمْهُ الّْمَالُ الْمَشْدُوط و لَوْ قال: 


50 


1 
عَلّىَ كذًا إن لَمْ أَخضِرة لَرمَةُ مَا بد شَرَطَهُ مِنْ الّْمَالٍ إِنْ لَمْ 'يخضِرة) عَلَى الْمَشْهُور. 


3 


وَمُسْتَنَدٌ الْحَكمين رِوَايَه دود 5 بن الْحصَيِن عَنْ أبى الْعَبَاس عَنْ الصّادِقٍ عليه السّلَامُ. 
التَوكيبُ الْعَرَيٌ نَطَوٌ و لكن الْمْصِنْفَ وَ الْجَمَاعَةَ عَمِلُوا بِمَضُ مُونٍ الرَوَاَهِ جَامَدِينَ عَلَى النّصّ 


فى الفزق يَئنَ الصَعتينٍ من حب ٍ 
وَإِنْ أَرَدْت الْوُقُوفٌ عَلَى تَحْقِيقٍ الْحَالٍ فَرَاجِمْ مَا حَرَّرْنَاهُ فى ذلك 


201 
الي ين 1 


وَرنم 
(وَتَخضل الْكمَالَهُ) 

أئ كم الكَالهِ (يإطلاقِ اليم من المُشتحق 5 ْم فار نه إختضاذك أو اذا ما عليه إن أمكى و على ما رافق قد عفان 
لَا يَوْجِعٌ به عَلَى الْمَكَفُولِ؛ لِاغيرَافهِ براه 


كن تلاعت 23 دين تق لو اناء نه بالْحنٌ و أنبتة عند ال 


ذمتهِ وَ رَعْمهِ 


سسا 


(و كذ لو قال) الكثيل للعكفول لذ (ابراتة) و3 الكو أذ أوفاكت [أضاله يكائة: 

م إِنْ حَلّفٌ الْمكفول لَهُ عَلَى عَلَى بَقَاءِ الْحَقَ بَرئَ م دَعْوَى الْكفِيلٍ و َِمَهُ إخض ارك فِنْ جا بِالْمَكَُول شَادَعَى الجراءة أيِضّا لم 
كتف بباليمين الَّنَى عَلَمَهَا لُكفيل؛ لِأنََّا كانت لِإنَاتِ الْكمَالَه وَ مده دَغوَى ا ث تلك بالؤضء (فلَو لم يَخِلِتْ 
ووه افميق عليه) أئ على الكفيل فحلت:(برع ين الكفالوو المال تنا بحَالِه) نا يترا الْمكَُولُ مه ِاخيلَافٍ الدَّعْوَتئن كما : أنه 


َا يئر مين غَثرِهِ. 
هل اللفْظِ الْمحكَمِلٍ لِْمغتينِ عَلَى الْوَجْدِ الْمُصحح م بخ انلكا عقولة و امال اولوق تنتقين العذه عير يد 


ل سه د وَيَلرمْ مِثلهُ فى كل مجَءِ من الْودَنٍ وَ الم فى الجميع أؤجة أذ 


(دُونَ لد وَ الرَخلي) وَإِنْ قَصِ دَمَا بهم ا مَجَارَا؛ أن التطوت شَجَعًا كمال لْمجْمُوع , اللتفل ِل الصّرِيح الم ككَيره م الققوة 
الام وَ ليل يدم إمكان إخض ار الْجَْءِ المكفول دون الْمعْقْله اق قود كال د ا رت اه 
كاله الممرع لو يكن بع كاقدًا فى صِدَحِتِه وَإِنْ -52 خف ارْه عَلَيه؛ إن الْكدام لس فى مُجرَّدِ اْإخضّارء بَلْ عَلَى وَجْهِ 
الكفَالهِ الصَّحِحَهِ وَ هُوَ منكَضٍ. 


زو أؤاقات المكفول) قكل اكشباره (بطلت) الكفالة» (لقوات' فتعدفها) و هو اللو قوات الوقن لذ أ ريك العدث: 


فز 


م الْمَوَق 08 ِنَ اتير كفت قُكَانَا وَ كَفَلت بَدَنَهُه فَِحِبٌ إِحضَارَُ مع طلَبِِ فى الَانِى دُونَ الأولِء باه عَلَى مَا اخَْارَ #التسصدورة 


أن الْإِنْمَانَ لس هُوَ الْهَيكلَ الْمَخْسُوسّ 
يط تف أن مثْل ذإكك مَُرّلُ عَلَى الْمتََارَفِء لَاعَلَى الْمَحََّق عِنْدَ الل َلَايَجِبُ عَلَى التَْدِيرَئْنه (إَِا فى الشّهَادَءِ عَلَى عَينهِ) 
ليشكم عليه (يإثلافه» أو لمع امَله) له إذَا كان هذ طَهدَ عله من ل يَْرضُ تي بل طَهدَ عَلَى صُورَتهِ يجب إخضَازة مب حَمِثٌ 
يُمكنٌ الشَّهَادَهُ عليه بأ لا يَكونَ قَد تيرب كنت انفد 
وَل قَوْقَ حِِئيِذِ بِيِنَ كؤنه قَدْ دُفِنَ وَ عَدَمُهُه لِأنّ ذلك مُسْتَنّى مِنْ تخريم لَبِشْه. 
"١‏ كتاب الصلح 
(١؟)‏ كتاب الصلح 
كِتَابُ الضصّلح 


3 ا مع الْإفوَارِوَ الْإْكار) عِنْدَنا م 7 َب َع وَلَا معَهه ثم إن كات الْمُدَعى مَحِنًا اشتباح ما دقع ليه لمك صا وَإَِاقَهُوَ 
عَرَامٌ بَاطِناء عَثِنَا كان أمْ دَيِنَاه حنَّى لو صَالَيحَ ء عَنْ الْئِن بِمَالٍ فَهى بِأَجْمَعِها حَرَامٌ وَلَايِمَنَى لَه مِنْهَامِشُدَارٌ مَا دع + مِنْ الْعِوَض؛ 
لِمَسَادٍ الْمَعَاوَضصَهِ فِى نَفْس ا 


8 


آذ 


4 


مت 


ع لَوْ استَنَدَتْ الدّعْوَى إِلَى قَريئهِ كما لَوْ وُجَدَ بط مُورَئِهِ أنَّ لَهُ حَمًا عَلَى أعدٍ فَأنْكرٌ وَ صَالَّحَهُ عَلَّى إش قَاطِهَا بمَالٍ فَالْمَنَجَهُ 
صِكَح | لصَلح. 
وَمِثْلّهُ ما أو تَوَحَهَتْ الدَّعْوَى بِالْنهْمَهِ؛ أن البمين عق , بِصِحٌ الصّلْحٌ عَلَى إِسْفَاطِهًا. 


ع 


زإلاع) اع كدافاء أذ و حَرَّمَ ا ل ا َيل الام م بالصلمح عَلَى 


استوقاق حر اواحواح عم ااتريي لانث عجاعييه ح عيره» 4 أو لفوت لْحَمْرَوَ َحْوَهُ وَ تَحْرِيمُ الْحَلَالٍ بأَنْ ل يَطَا أَحَدُهُمَا حلت أَوْ نا 
ينتفع د باه ووو و اصح على ول هدِِبَايِلٌ اها واي 


وَفْسَرَ بض أح الْمنْكر عَلَى بَغض الْمُدّعَىء أؤ 32 أ و بَدَلِهِ مَعَ كوْنٍ ن أَحَدِهِمًا عَالِمَا ببْطلَّانٍ الدّعْوَىء لكِنّهُ هُنَا ص حِبحٌ ظَاهِرًا وَإِنْ 


فسّدك 


بَاطِنًا وَ هُوَ صَالِحٌ لِأْرَ ريْنِ مَعَا؛ أنه محلل تحرام الا راصال لحرو الى االو حك كان عند انا 
فى الْجَمْلَه (َيْلرَمْ بال بِجَاب وَ الْمَبُولٍ الصَاوِرَئن من الكامل) ابرغ وَ الوّشّدِ (الْجَائِر النَصَوّفٍ) رفع الْحَجر وَ نَصِحٌ وَ ظِيفَه ظيفَهُ كل مَنْ 
الإيتجاب و امول من كل مِْهُما بَفْظِ صَالَحْت وَ قَبلت و تَفْرِيعٌ الَرّوم عَلَى ما تدم غير حسَنء لِأنّه َعَم مِنْهُ وَلوْ عَطَفَهُ بلوَاوٍكانَ 
أوقخ وايتكق القه إلى ااانه و الأضل فى الْففووالأزري كدق لخرعة الذكل للأخر ينوكف يها فى اله المقوى 1 


(وَ هُوَ أَصْلّ فى نَفْسِه) عَلَى أَصَحٌ الْقَوْلِين وَ أَشْهَرِهِمَ لِأَصَالَهِ عَدَ كم اليهلا َو ال وَ الّْهبهِ و اْإِجَارَهِ وَ الْعَارِيّهِ وَ الْإِْرَاءٍ كما 
ذَحَبَ إِلَيهِ الوح عله قر الي ذا قد تَفْلَ لين بض مَعلوم وَ فرح الْإِج ارد اذ وق علَى مقع َْلومَهٍ وض مَغْلوم وَ وو 


- 


الَْارِيّهِ إِذا نَصَمَنَ ! ياعة نفع برض 3 فح لهب ذا َف نأك اين عرض 3 فرع الْإنرءِ ذم | سقَاط 
اسْتنَادًا إِلَى إِقَادَيِهِ قَائِدَتَهَا حَيِتٌ بِقَع عَلَى ذلك الْوَجْهِ فبِْحَقُهُ حكم مَا 5 


اما 


2 


نَّ إفَادَهَ عَفْدِ فَائِدَهَ آخَرَ لا تَفْتَضِى الِاتَحَاد كما لَا تَف فض الْهبَُ بعوَض مُعَيْنِ فَائِدَه البيع. 


َه 


- 
ع 0 


رف! 


وَإِرَادَهِ قَمْجْهَا لتَكونَ الزَيَادَهُ مح مَنْ هى مَعَهُ بِمَنْْلهِ الْههِ وَ الْحَسْرَانٌ عَلَى مَنْ هُوَ عَلَيِهِ بمَْْلِّ الْإبرَاءِ. 


و لوطا ينما َهُمَا علَى ذَلِك) بيت يون ما يد من الرْح و الْحدِ رَانِ لأَحَدِهِمَاء دُونَ الْآحَرِ (تَفِيهِ نَطرْ) مِنْ مُحَالَفتهِ لوَضْع 
الشَّركه حت نا تَْنَضَى كته عَلّى حسمب َس س الْمَالٍ وَ مِنْ إِطْلَاقٍ الرُوَايَهِ بجَوَازهِ بَْدَ ظَهُور الرَرْح مِنْ غَيْر تَقْيِدٍ زا 
الْقِسْمَهِ صَرِبِحًا جوز مح ع ظَهُورِه أو ظَهُورِ الْحَسَارَه ان 


و أن يَكون تَطَرُ فى جَوَازِ الشَّوْطٍ مُطَلَقَا وَ إِنْ كان فى ابْتَدَاءٍ الشَّركهء كما ذَهَتَ هب إِلَيهِ المَّوِحّ وَ جم اعَةٌ زَاعِمِينَ أنَّ إطلَاقَ 
الرّوَايَه يدل عليه و لغ م [ الْمُسْلِمُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ ). 


وَالْأفَوَى الْمَنْ. 
وَهْوَ مُحْمَارُهُ فى الدروس. 
(وَيَصِحّ الصْلحُ عَلَى كل مِنْ الْعينٍ و الْمَنْفعهِ بِمثْلهِ و جنْسِهِ وَ مُحَالِفه) 


أنه فاده فَائِدَهَ البيع صَحّ عَلَى لعي و بِإقَادَتهِ فَائِدَةَ الإِجَارَء صَحّ عَلَى طرفي الْممَائْلٍ وَ المُحجانِسٍ وَ الْمخَالِتِ فوح 
كك و الل و اكوم فيان ص اجبع. 00 هُوَأعَمُ ِنَْا كَالضّلْح عَلَى > حَقَّ الشْفْعَهِ وَ الْجِيَارِ وَ أَولَويّهِ لتَخجير وَ الشُوقٍِ 
وَ الْمشجدٍ بعيِن وَ مَنْفَعهِ و حق آخَر للحُمُوم. 


(وَ لَو ظَهَرَ اش يِحْقَاقَ الْعِوَض الْمُعيّن) مِنْ أحدٍ الْمجائين (بتِطلَ الصّلْحُ) كالبيع وَ لَوْ كان مُطلَمًا رَجَع ببدَلِهِ وَلَوْ ظَهَرَ فى الْمُعيّن عَئِبٌ 
قلَهُ الْفَسْح. 


وَفَى تيه َه و بين الْْشٍ وه وى و َو طَهَرَعٌَِ لا يتامح بِثْله فَفِى توت الْارٍ كالبيِع وج قَوىٌ؛ فوا لِلضّررِ الْمَنْفِيّ 
اذى ينث ْْتُ بِمْلِهِ الخِبارٌ فى الْبيع. 


(وَلَا يَعْتَبدِ فى | لصّلح عَلى النَعَدَيْن المَعِضِ فى المَجلس) 
؛ ِاختضاص الصَّوْفٍ بِالْبيع وَ أَصَالَهِ الصُلّح وَ يجى: عَلَى قَوْلٍ الشَّيْخ اعتبارُة 


وَأمًا مِنْ ححيِتٌ الرَا كما لَوْ كانًا مِنْ جنْس 


وَاحَدٍ قن الْأقوَى تبَوهُ فيه بَلَ فى كل مُعَاوَضَي لإطْلَاقٍ التّخريم فِى الْآيَهِ و الْحبِرِ. (وَ لو أثْلَفَ عَلَيهِ نْبا يُسَاوِى دِرْهَمَيْنِ فَصَالّحَ 
عَلَى أكترء أؤ أَقَل فَالْمَشْهُورٌ الصَّحَهُ)؛ لِأنَّ مَوْرِدَ الصُلَح النّوْبُء لَا الدّرْهَمَانِ. 


ذعاذا لماك على الول يشعتان الفبدى كله لفكوة اثارت فن الللاقه كوي فيكون م متاق القلي أما عل القول لاص ين 
مكوالة ه بِقِيمَتِه قَاللَازِمُ دمي ال ا ا 0 
باحصا الوا بالبيع توسجة لوا أنِضاء كن الْمحورَ ا يَقُولٌ به. و أو صالخ نكر الذار على وك الم ام 2 
لَضْلٍ وَ يكُونُ هنا مُفيدًا فاده الاي (و لو قبا ثم الي َلَى ا 
َقَدمَ من أَنَهُ عفد لَازِمٌ وَ ليس فَوعًا عَلَى غَيِره. 


(وَ عَلَى الَْْلِ بِموعِيه الاي لَه البجوع) فى الصُورَكَين لِأنَّ متلق الْمْفعَة بر عوَض فيهما. 


وَالْعَينُ الَْارِجَهُ مِنْ رد الْمَقِرّ لَيِسَتْ عِوَفَّ ا عَنْ الْمَنَْعَهِ الرَاجِعَهِ ِلَهه؛ لبود تهَا لِنْمَفَرَ لَه بلْإِْرَار قَوِلَ أَنْ 5 يَقَعَ الصُلْح قلا كر ف 
قبل الْمنْفعَهِ عَوَضُ فيكو عَارِي يَرَمهُ محكمها مِنْ جَوَازٍ الربجوع فيه عند اَْائِلٍ يه (وَ لَمَا كان الصُلحُ مَشْرُوعًا لقَطع التَجَاذْبٍ 


التارُع) بن الْمتحَاصِة مين بحسب أَطْريهِ و إِنْ صَارَ بعد ذَلِك أطرنًا ممعَقِلا َيِه ل يَتوقتُ قُفُ عَلَى سَبِق خَصُومَهِ (ذكر فيه أَخكامٌ 
مِنْ التَتَازّْع) بحسب مَا اعْتَادَُ الففتفوة 427و فق هذا المختصر: (إلى يفقنها فى مسائل): 


30 كان دهمًا دَرْهَمَان فَاذّعَاهٌ هما فا و وَاذَّعَى 7 أَعَدَهُمَا) امه (مَللتَانَى ف دِرْهم) لاغترافه باختصضاص غَرِيِمهِ 


لار  +‏ فام 


أَحَدِهِمَا وَ وُقُوع الَرَاع فى الْآََرِ مَعَ تَسَاوِيهمَا فيه يَذَا َيِفْسَمْ بَيَهُمَا 


بَعْدَ حَلِفٍ كل مِنْهُمَا لِصَاحِبِهِ عَلَى ا يَحْفَاقٍ اللَضْفٍ وَ مَنْ نكل مِنْهُمَا قُضِدَىَ به لِلآحَرِ وَ لَْ كلا مَعَاه أو حلفا قسِعَ بَينَهُمَا نط مَيِنِ 
(وَلِنَأْوَلٍ الَْاقِى) قَالَ اناق اروس وايشكل ِذا اذّعَى الثَانِى الْنَضْفٌ مُشَاعًا مَإنَّهُ تَقْوَى الْقَشِمَهُ نِض َي وَ يَحْلِفٌ الثَانِى 
َو وَكدًا فى كل ماع و ذَكَر فيا أن لمجاب لم دروا نا يناو َكرُوا لمشأ نى باب الصُلْح فَجَاَ أ يَكُونٌ الصّلْحْ 


- 


هر اذ يَكونَ احتياريء فَإِنْ امتعَا فَالِِْينُ. 


واكك كن قن لبوق كرا لعلانة فى اقل كت مقا فلع ل لمك تو رونك أن الكقيق ل 1 46 لو عالق اذكه رك 


دو 


دِرْهَمَئْنٍ وَ آخَرُ دِرْهَمَا وَ امْترَجَا لَا بتَفْرِيطٍ وَ يَلِفَ أَحَدُهُمَا) فَإِنّهُ يَخْتَصٌ ذو الذّرْهَمَين بوَاحِدِ وَ يُفْسَمْ الْآحَرُ بينّهُمَا 


هذا هو المسهوة ين الْضْحَابِ وَ رَوَاةُ السّكونيٌ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَامُ. 


مي 
71 


7 ا 
تيشكل ماخ بنك التفسل ) 


يتنهم مع أنه مُخْتصٌ بأَحَدِهِمَا قَطعًا. 


أن الَلِفَ لَا يَحتَملُ كوه لَهُمَا بَلْ مِنْ أحَدِجِما حَاصَه لياع الْإِشَاعهِ ها َكيف يِقْسمْ الدّذ رْهَمُ 


فى أعدبٍ الدّرْهَمَين وَ مَالَ إلَهِ الْمَصَِمْتُ فِى الدُّرُوسء لكِنّه َم 


م 


والذى يتكقد يه النْطذ و كشهد له الْأَضُولٌ الشَّعِيه: الَْوْلَ بِالْمَوْعَهِ 
ل ضر ةيةه َو ِنْ عِدَم تر :. ض الْأَضِْححَاب لَه وَ ْم امتتع ما إِذَ َع بعل الْالِتُ عَينَ 


ع4 


حجمعه. 


- 


وَاخْتَرَرَ بِالتلَن لَا عَنْ تَفْرِبطٍ عَمَا لَوْ كان بتَفْرِيطِ فَإِنّ الْمَذَّعَى يَض مَنْ الَلِفَ قَيِضَمٌ لهم وَ َفَِْمَانهِمَا مِنْ غَِرِ كشر و كَذ يََعَ مع 57 
َلك التَعَاسِرٌ عَلَى الْعَين فَينّجهٌ الْقُوعَهُ وَلَوْ كانّ رَدَلَ الدّرَاهِم مَانَا ترج أَجْرَاؤُه بِحَيِتٌ لا يتَميرُ وَ هُوَ مُتَسَاوِيهَا كَالْحِتْطَهِ وَ الشّعير 
و كان لِأَحَدِهِمَا قَفِيرَانِ مَتََاوَ لحر قَفِيرٌ 


وَ لف قَفِيرٌ بَعْدَ امْترَاجِهمَا بعَثِر تَفْرِيطٍ فَالنَالِفَ عَلَى نِشمَهِ الْمَالَين وَ 5 ذا الَْاقَى فيكونٌ لِصَاحب الْقَفِيرَيْن قَفِيرٌ وَ ثلث وَ لِلآحَر ثلنَا 


وَالَوْق أنَّ الذّاحِتٍ هُنَا عَلَيِهِمَا مَعَك بِخلَافٍ الدَّرَاهِم؛ لِأنَّهَ مُخْتَصٌ بِأَحَدٍهِمَا قَطْعًا. 


9 


الثانية - 

يور تجغل الَف بالماءِ جوَضًا للصُلح) بأنْ يكونَ مَؤردة أمرا آحَرَ مِنْ عَنِء أو نفع (3) كذَا جور كؤن (َؤردا له و عوط 
م ا الك اك ب را اي م ا 
دَائْمّاء أو بِالسّمَي الْمَاء ء أَجْمَع دَائِما وَإِنْ جَهِلَ الْمَسْقَى لَم عد الفكه و خالت الشَّئْحُ رَحَمَة الله فى الْجِيع .+ مُْتَبا بجَهَالَه الْمَاى 
ل ا ا ل 
مُطْلّمًّا فى عِبَارَهِ 5 5 0 يدح الصُلْحُ (عَلَى إِجْرَاءِ العوَاء علي صني َو شم احتته) جَاعِلًا لَهُ عِوَضّ ا وَ مَؤْرِدًا (بغد الِْلْم 
اوضع الى بجرى بئة ما) بأ َدَ عجو مو و عرضاه لتوئع لهال عن لمعل العصائح عل ا عِيِينٌ الْعَمْقِ؛ 
36م ملك ني لك قزازة ملفا لك بش مقادكة الوا أروط نك إلخطات الال بعل و تي ولو كان قاد مَطرٍ 
اتََفَ أبْضًا بكبر ماب عليه و مد ره فمَعْرَِهُتَخصّل مغرف مكل وَل سَقَطَ المح بَغد الصُلْح أو اختاجث يت السَاقِبهُ إلى إضلاح 


معو 


فَعَلَى مَالْكَهِمَاء لََِقْنٍ الْحَقّ علي وَ َس عَلَّى الْمُصَالّح مُسَاعَدة. 
الثَالتَهَ - 


الو تحال ة رفير سيم م ب الصفْل) لِأَنَّ جَدْرَانَ ابت كَالْجرْءِ مِنْهُ بكم بهَا ِصَاحِبٍ 
وَ ف كيد 


عه 1ل كينا إلبد و3 و الأشهوا ناكل (و) لو كارعا نرق 2ن وان القدقه يغلت صالجيهنا) لها د واف مذ الفدز ةو ذا 
د الس اد لش لل وات سي 


ع 


يقد يُقَدمَ قَوْلٌ صَاحِب الْعَُِْ َو تنَارََا (فى سَفَفَِ) الى مُوَمَوْقَهَ اص صَاحِبهَا بتاع به كَالْجدَارٍ ا 


(وَ لو تَنَارَعَا فى سَدهْسٍ الْبِيت) الْمَتوَسّطِ بَتِنَهُمَا الحامِل لِلعُوقَهِ (أفرع بينهُمَا)؛ لِاسْوَائهمَا فى الْحَاجد ليه وَالانْتمَاع به وَ الْقَوْعَهُ ِكل 
أمر مُسْتَبَهِ. 


2 


و 
وَيتشْكل بأنَّ 
يجوز كؤ 


كل مِنْهُمًا. 


مَؤْرد الْقُوعهِ الْمَحَلٌ الى لَا يَْثَملٌ اسْترَاكَة بيِنَ الْمََنَازِعهِن بَلْ هُوَ > حَقٌّ لِأَحَدِهِمَا مُشْتَبه وَ هُنَا َس كُذَلْك» أنه كما 
لأ ِدِهما يجُورُ كوْنُهُ لهم مَعَاِ لاس يوَائِهمَا فبك فت لِصَاحِب الْبئِتِ وَ أَرْضٌ لِصَاحِب الْوقهِ فَكانَ كَالْجَزْءِ مِنْ 


1١ 


١) 6‏ ع 


: 


ص 


وَفَى الدّرُوس قَوّى اشْتِرَاكهُمَا فيه مَ حَلِفِهماء أو تكولهمًا وَ إلا اختصّ بِالْحَالِفٍ لِمَا ذكرٌ مِنْ الوَجْهِ. 


يم ل تقديي لقانب الترك انها 2 تَتَحَفَقْ بدُونهه لكؤنه أَرْض جا وَ الْبَتٌ يَتَحَمَقُ بدُونٍ السَقْفٍ وَ هُمَا مُتَصَادِقَانٍ عَلَى أنَّ هُنا 


0 
0 
5 

0 
5 

2 
ع 
اج 
6 
0 


- 


وَلِيْسٌ بَعيدٍ. 


« عدم 


إن 


ومَوْضِعٌ الَْافٍ فى السَقْضٍ الّذِى يُمكن إخ خدَاله بد بِناء ابت أمًا مالا يُمكنٌ كالارّج الَذى نا يقل إخِ اله َغردَ بنَاءٍ الْجِدَا 
لأَمِمَلِ لِاختاجه إِلَى راج بتغض الْأَجْرَاِ عَنْ سحت وَجْهٍ الْجِدَارِ قَعِلَ انْتََائِ 56 حَامًِا للْعَقّد خضل به النَوْصِيفُ بَئِنَ 


السَقْفِ وَ الْجَدرَانِ فَهُوَ ِصَاجب الشْفْلٍ بيمينه» لِدَلَالِ دك عَلَى جَزْيئِته مِنه. 


2 


١ 
6 


الدَابعَهَ - 
(إذَا تَتَارّعَ صَاحِبٌ غْرَفٍ الْحَانِ وَ صَاحِبٌُ بُيوتِهِ فى الْمَشْلَك). 
وَالْمَرَادُ به هُنَا مَجْمُوحٌ الصّحْن بدَلِيلٍ قوله: 


(خلفٌ صَاحِبٌ العْرَفٍ فى قَذَّر مَا يَسْلكهُ 


وَ حَلَفٌ الْآحَرُ عَلَى الزَّائِدِ)؛ لِأنَّاللرَاعَ أَوْوَ َع عَلَى مَشكَك فى الْجَمْلد أ مُعين لَا يَزِيدٌ عَنْ الْقَدْرِ ل يكن عَلَى الْآحَرِ حَلِتُ؛ عم 
مُتَارَعَتِهِ لَهُ فى الزَائد. 


وَوَجَْهُ الحكم للأَغلى بِقَدْر الْمَسْلَك كَوْنهُ مِنْ ضَرُورَهِ الِانْتقاع بِالْغْرَفِ وَ لَهُ عَلَِهِ يد فى جمْلّهِ الصّحْن. 
ما الزَائِدُ عَنْهُ فَاخْيِصَاصٌ صَاحِب الْبْبوتٍ به أَقْوَىء لِأنَّهُ دَارٌ لثبوته قَبقَدَمُ قَوْلُ كل مِنْهُمَا فِيمَا يَظْهَرُ اختِصَاصّهُ به. 
وَفَى الدّرُوسِ رَجَحَ كؤْنَ الْمَسْلَك بَتِنْهُمَا وّ اختصَاصٌ الأسْفَلٍ بالبَاقَى. 


وَعَلَيِهِ جم اعَةُ؛ أن ص احبّ الشفْلٍ بُمَارِكة فى القصِوفٍ فيه وَ فر بالَاتى فيكونٌ قَدْرُ لمكي بَتِنَهُمَا وَ اخثّمل الِاشْتراكك فى 
اص جم أن صَاحِب الأغلى ل لف الْمرووَ على نط مُشتو ولا مع من وَضْع شَئْءٍ فِبَّا ولا من الْتلُوسٍ لاقل د على 
الجيميع فى الله كَالًْسفَلِ. 


ثم إِنْ كان الْمَْقَّى فى ص در الصّخْن تَشَارَكا فى الْمَمَرٌ لَه أؤ امصٌ به الْأَغْلَى وَ إِنْ كان الْمَْقَى فى دِمْلِيزِهِ حَارِجاء لَمْ يُسَارك 
الْأَسْمَل فى شَيْءٍ مِنْ الصّخْنء إِذ لا د لَه عَلَى شَىْءٍ مِنْهَا وَ لَوْ كانَ الْمَوْقَى فى طَهْرهٍ أَخْمّصٌ صَاحِبٌ السَفْل بالصّخْن و الدَهْلِيز 


ع 
لنت 


ل ل ل ا ل 
1 با لِلأعَى بُشكمْ مله لواف الخرانه تفتها تختها يَفْرَعٌ) بَينهُمَا؛ لِاسيوَائِهمَا فيها يكؤنهَا منصدكَهُ بلك الْأَسِمَلِء بَلْ مِنْ 
ل يبوته وَ كَونُها هَوَاءَ للك الْأَغلَى وَ هُوَ كَالْمَرَار َبفْرعَ. 


- 


وَيشْكل بمَا مَرّ فى السَّعَفٍ و يُقَوّى اسْتِوَاؤْهُمَا فيهَا مَعَ حَلِفٍ كل لِصَاحِبهِ وَ هُوَ اخْتَِارُ فى الدّرُوس و لا عِبَرَة بّضع الأشفل آلاته 
تحتها. 


َيَشْكلٌ أَيِضًا الْحكم فى الدَّرَجَهِ مع اخيكَافِهِمَا فى الْحِرَائ؛ أن إذَا قُضى بالْحِرَائه 


لياه 00 2 ال ب تكو الذوقة كالسنف الموقط بي الْأعْلَى وَ الْأسْمَلء لِعَيِن ما ذْكر خُضُوصًا 7 مع الححكم بها 
ِلَسْفَل وَحْدَهُ فيمْنَى ممع جا جد أن جر فيها الْخِلَافُ السَابِقُ وَ مُرَجحَهُ وَ لَوْ قَضَيًا ِالسَقْضٍ للأعلَى رَالَ الِْشْكالٌ هنا وَإِنّما أت عَلَى 
مَذْهَبٍ الْمُصَنفِ هنا وَ فِى الدّرُوس فَإِنَهُ لَا يُجَامِعٌ اختِصّاصٌ الْعلُوىٌ بهَا مُطَلَقًا. 

الحائضة - 


(لَوْ تار رَاكبٌ الدَّابَّهِ و قَاِض لِمَجَامَهَا) فِيهَا (حلّفَ الرَاكبُ) لِمَوٌهِ يَدِهِ وَ شِدَّهِ تَصَوفِهِ بلعب إِلَى الْقَابض. 


وَقِيلَ: يَسمَوِيَانِ فى الدّْوَىء لِاشْترَاكهمًا فى الْدِ و فُوَنُهَا لا مَدْحَلَ لَهُ فى التّؤجيح وَ لِهَذَا لَمْ توَنْو فى نْب بِيَدِ أَحَدِهِمًا أكتَرُهُ كما 
0000 َع الاركب مِنْ زِيَادَِ َع التَصَرّفٍ ل: ا اوشم حا و تَغريف الْمَدّعِى وَ المذكر مُنْطبق عَلتِهِمًا. 


وخواوع فلح كل 4ه ا صا جور نات رك 11 ددجا فصر دل قو ون الرواو الخرة لباكروازو او ناوعا اوارني 
فد امه ذه فيا سَوَاءٌ ِاشْتِرَاكهما) فى الْيدِ وَّلَا تَوْجِيح لِقَوَّتهَا و النَصَرّفٌ هَُا وَ إِنْ اخْتَلَفَ كنْرَه وَ قِلَه لَكنّهُ مِنْ وَادٍ وَاحِدِ 
بِخلَافٍ الوكوب و قبض اللجام. 


ْعَمْ لَؤ كان أَحَدَُهُمَا مُميكا لَهُ و الْآحَرُ لَابسَا فَكْمَسْأَلَهِ الاكب و الْقّايض» لِزْيَادِ تَصَوُفٍ اللّابس عَلَى الْيْدِ الْمَْتَرَكَه. 


(وَ كلذ لو تنارَعا (فى الْعَدِدِ وَ عَلَيِه ياب 0 هِمَا) وَ رَدّهُمَا (عَلَيه) قَلَا يرجح صَاحِبُ التَّيِاب كما يُرَجَحْ الراكبٌُ بزْيَادهِ ذَلِكك 
َلَى يده إذْ لا دَخَْلَ لهس فى الْمِلكء بِحِلَافٍ الوكوبء َإِنهُ قد يبس به بير إِْنٍ مَالِكهَاء أ وله أو بالْعَاريهِوَلَا يَردُ مله نى 
الوّكوب؛ لِأنَّ الرَاكبَ ذُو يَدِ بخِلافٍ الْعَتِدِ فَإِنَّ اليد للْمُدَعَىء لاله 


وَيَتفَرّع عَلَيِهِ مَا لّوْ كان 


2 


حَدِهِمًا عَلَيِهِ يد وَ لِلَآحَر بَْابٌ خَاصّه فَالْعبِرَة بصَاجب الْيَدِ. 


ملسا مه 


- 
2 ل مم 7 2 


(وَيُرجَحَ صَاحِبٌ الْحَمْلٍ فى دَعَوَى الْبَهِيمَهِ الْحَامِلُو) وَ إِنْ كان لِلآحَرِ عَلَيَِا د أيِضًا بقيض زمَام وَ تَخووء لِدَلَالَهِ الْحَمْلٍ عَلَى كمَالٍ 
اسْتيلاءِ مَالِكهِ عَلَيِهَا فَيَرجَح. 


وَفِى الدرُوس سَوَّى بَئْنَ الرّاكب و لابس الثؤب وَ ذى الحمل فى الحكم. 


وَهُوَ حَسَنٌ» () 5ذَا يُرَجَحُ (ضّ اجث الْبِئت فى) دَعْوَى (الْعُوقَهِ) الْكَائنّهِ (عليْه عَلَيهِ وَِنْ كانَ بَابهَا مَْتُوحَا) إلى الْمردَّعِى الْآحَر؛ لِأنََّا 
مَوْضْوعَةٌ فى ملكه وَ هُوَ هَوَاءُ تيته وَ مُوَدُ قَنْح الْبَابٍ إِلَى الْغَثِر لَا يَفِيدٌ الْيدَ. 


كَذًا ذا لم , ب م مَنْ إِلَيْهِ الات مص مُتَضَ يها ف بس ىَ َه هَاوَ الا قِيلُءَ ؛ لأنّ > لَه عات بِالذَّاتِ لاقتضَاء النَصٍِ دُفِ لَه وَيَدّ مَالكك 
3 عير و1 م؛ لان 91 8و1 
1 : يجا نيئر: 


ود 


ع 


الها ابه و َ الذَّاعِهُ اد وى مع اختمالٍ التساوى؛ لبت اليد ين | فى قله وعدم تأثر كو فب 


- و 
السَادسَه - 


(لَو مَدَاعيَا جدَارا غَيِرَ متّصلٍ نا أَحدِِماء أو متكا بِائِهَا) ما "١‏ نَصَالَ تَوْصةيفٍ وَهُوَ تَدَاحُلٌ الَْحْجَارِ وَ نَحوهًا عَلَى وَجْهِ يعد 


مر ا 3ل قاذ خلق افع و تكن اللكد فهو الخالف وله 
انَصَلَ بأَحَدِهِمَا) خَاصَهَ د علق 1و 


0 


6١ 
ظ‎ 
١ 
م‎ 
0 
ظِ‎ 


وَمِثْلّهُ مَا لَوْ كانّ لأحدهمًا عَلَيْهِ ققِهُ و عَوفه أؤ سئْرَة ِصَبِرُوَته بجي ذَلِكك ذا يل فلي لِِينٌ مع فَقَد الْيينّه. 


2 97 
كو 0 


(3 15 لو كاق) لأخدهقا خَاصَه (عليه جذع) فَإِنّهُ ؛ ى لَه به بمينه أذ لَهُمَافَلهُمَاوَ َو انَصَلَ بأَحدِجِمًا و كان للَآحَرِ عَلَيِهِ جذحٌ 
ن لاع دهمًا دده من الْمربجكوات و مع كر الهافيك إذ لا رز ماده اد هام ل (أنا 


- ١ 5 


روا ار ِ 
الْحَوَارِيُ) مِنْ أحدٍ الْجَانِئِن ن أو مِنّْهُمَا مِنْ تُقشء 


أو وَنَد أؤرَف وَ نَحْوهَا (وَ الَوَارّنُ) كالطاقَات (قُنَا تَوْجِيحَ بهَا)؛ لإمكانٍ إِحْدَائِهًا مِنْ جِهَّهِ وَاضعِهًا مِنْ غير شُعُور الْآَخَرِ (إِنَا مَعَاقدَ 
الْقَمِطِ) بالكدر وَ هُوَ الل الَذِى يُمَدُ به الْحْصٌّ وَ بالضّمٌ حَمْمٌ قِمَاطٍ وَ هى شِدَادُ الْخْضّ مِنْ لِيفٍ وَ وص و غَْرِهَا قَإِنهُ يُُضَى 
يا قيرح مَنْ ليه مَعاقدُ الْقدط لَؤ تنارَكَا (فى الْخْصٌّ) لضم وَهُوَ الْعيتٌ الَذِى يعمل من الْقَصب و تَخْوه عَلَى الْمذْهُور بين 
لكاب وَ مِنْهُمْ مَنْ جَعَلَ حكم الْخْصٌ كالْجدار بَيِنَ الملكين. 


وَُوَ الْمُوَافِقٌ لِلأْصْلٍ. 
" كتاب الشركه 
)١9(‏ كتاب الشركه 


كَابُ الشّركَهٍ 


الشَّركهُ به بمنْح الشّين فكشر الوّء خكى نيا در لذن ون الور وميه ف يون إذن لعي أذ تلتق أوعن ران بر تمان 
00 50 ف فْعَوِ وَ خوار (وَعَفْدَ) بِأَنْ ب يشْتَرِيَا دَارَا عفد وَا جب أ يتح كل واج هما جز 


0 
مَمَاعًا مهاو لو عَلَى التعاقب 0 يَشْترَِا بيار لَهُمَ (وَحَِازَة) لبغض الْمُبَاحاتٍ (دَفْعَه) بأنْ يِذ شْتركا فى تَضْب حِبَالَ 
َي تدهم كيت فشتكا فى ولكك الود وَلَحارَ كلاد شَينا من لبا مقر عن صَاحِب لقص كل بعا حازة إن أ 
حصا عر ار ري ا وري اقل اي اي 
اراك مع التعوائبٍ و قد لا تُوجبة فى افقو (وهز جا) بأع ب عَالَتِهَا باحر بسحت (لَا يكير كل مِنْهُما عن الأآكر بأَنْ يَكُونا 
مُتَفقن جِنْسا وَ وَصْدَِاء َلَو امترّجَا بِحَيِتْ بِحَدِث يُمْكنٌ التَمْييزٌ وَ إِنْ عَسِ رَ ك الْحِنْطهِ ببالشّعير أ الْحَمْرَاءِ مِنْ الْحِنْطَهِ بَِرهراء أو الك بره 

0 


وَلَا قوق هُنَا بَعِنَ وُقوعِه اخْتيارّء 


6 
ىا 
0 


(وَ الشَّركهُ قَدْ تَكونُ عَيِنَا) أئ فى عَيِن كم ا لَن انم قّ اإأشيراك بأعدد الْوّيِوهِ السَابقَهِ فى م هن أغيان الامد وَالِ (وَمَنْفَعَةٌ) 
ان عام تور نا ا د و ليا يي ل برو الور ارد 


2 2 


وَ أَمّا الأخيرَان فا , يتقان فى الَْينٍ و يفك فَضٌ الامبرّاج فى الْمَنفعهِ أن ينتج كل ِنْهَُا داهم ِترَيْنِ هاه حت ُجَوَوْة 
متعيزة َه الث بحَيثٌ 1 ته تمي (وَ الْمَعتبرُ) مِنْ الشّرِكهِ شَوْعَا عِنْدَنا 


(شركة الحناة) 


اها 


بكثرر الَْنِ وى شَرِكه اله مث إلى الِْنَانِ وَ هو سَيرْ اجام اذى يُشسكك به الاب اد سيوَاءِ الشّريِكِن فى ولا يه مشخ و 


ل الدع فلن فد واس الّْمَالٍ كاشْيَوَاءٍ طَرَفِي الْعِنَانِء أَوْ تَسَاوى الْمَارِس يِنِ فيه إذَا تَسَاوَيَا فى السَيِرء أ ور 
يه عَلَيِهِ وَ بطل 1 


ا 


5 


كا 


-ٍ 
3 


وَاحِدٍ مِنْهُما يَمْتمْ الْآحَرَ مِنْ التَصِرّفٍ عَِتُ يَشَاءُ كما يَمتمٌ الْعِنَانٌ الدَابَهَ أ لِأنَّ الخد بِعَِانهَا يَحْبِسُ إخدى رد 
الْأَخْرَى كالشَرِيِك يَحْبِس يَدَهُ عَنْ النَصَوْفٍ فِى الْمُشْترَكِ مَعَ انْطِلّاقٍ يَدِهِ فى سَائِر مَالِه. 


0 


طَهَرُ أنواع الشّركه. 


ف 7 - 
أ 5 أ 


وَقيل: مِنْ عَنَّ إذَا ظَهَرَ؛ لِظهُورٍ مَالِ كل مِنْ الشّريكين لِصَاحِبهِ أؤ لِأنَهَا 


و 


وَقيل: مِنْ الْمُعَائَهِ وَ هى الْمُعَارَضْهء لِمُعَارَضْهِ كل مِنْهُمَا بِمَا أَخْرَجَهُ الآحد. 


4 5 
2 عَا أ إن و 


(لّا ضَّرٍكة الْأعْمَالِ) بأنْ يَتعَاقَدَا عَلَى أَنْ يَعْمَل كل مِنْهُمَا بنَفْسِهِ وَ يَشْتَركا فى الْحَاصِل» سَوَاءٌ انمق عمَلَهُمَا َدْرًا وَ نَوَا أمْ اخْتَلفَ 
ا سا ارا ال ا ممه 
كما لَوْ اشتركا فِى مَالَين وَ هُمَا مُتَميْرانِ. 


و 


(وَ لَا) شَركة (الْمَفَاوَضَهِ) وَ هى أنْ يَشْترك شَّحْصَانٍ فَصَاعِدًا بِعَقْدِ لَفْظِيٌ عَلَى أنْ يتكون بَينْهُمًا 


م يكنيتجانٍ و بح ان و بََِْانِ بن غم و يَحْضْل لَهُما من نِم كل ونهما حر مل ما يم من أذ جِنَائْه و ضَحَانٍ 
حبار يه بق ورا سواز د الور ارا رجا لشفل 1 دروزال زبلا دن دكار له 0 
كر ذلك وَل يسان مِْ ذَلِكك إل قُوتَ اليم وَ بياب الَْدَنِ وَ جارِيَ يتََرّى بهاء فَِنَّ الْآحَرَلَا يُشَارك فيهًا. 


َكذًا يُستَدنَى فى هَل اكه مِنْ الْعُْم: الْجَِايهِ عَلَى الْرٌ وَبَذْلُ الحم وَ الصَّدَاقٍ ذا لَرمَ أَحدٌ 


(3) الشركة [النتجوو) وحن أن بنتر كك انان وَجبهَانٍ لا مال لَهُمَا عفد لف لعا فى الذَمَِ لَى أن م تاَهُ كل مهما بكو 


صَلَ فهو ها أو أن تا وجي فى الذَمَِ و يُوْض بنع إلى حَاولٍ على أَنْ كود الخ 
أن بكر كك ويه امال لكاو اقل د ونال مَالٍ ليكونَ الْعَمَلُ مِنْ الْوَجِيهِ وَ الْمَالٌ مِنْ الْحَامِلٍ فككوة الغال لىكنه امملية 


وَ أن يب بيع لجيه مَالَ اْحَاِلٍ با رح ليكوت بَْضْة لَه و هذ لاه بمعانيهًا ندا بَالة. 
(3) الْمْشْتَركانِ شَركة الْعنَانِ 


(يُتَسَاوَيَانِ ف فى الرَبْح وَ الْخْثِ رَانِ مَعَ تَسَاوى الْمَالَين وَ لو | * خملا فى مِقدَارِالْمَالِ (اخْتَلفَ الوَبْحُ ح) بح به وَ الصّابط أن البح يَتنهُمَا بَتنَهُمَا 
عَلَى ننه الْمَالِ مَُسَاويًا وَ مُتفَاونه فلو بر به لَكَانَ أَخْصَرَ وَأدلَ عَلَىالْمَقْصُودٍء إِذْلَا يرم ِنْ اخيَافٍ الرَبْح مَعَ اخلَافٍ الْمَالَين 


0 
32 


عع غَيِرَ التَسَاوِى فى الرّنْح عَلَى تَعْدِيرِ تَسَاوِى الْمَائنِ ِأنْ شَرَطا فيه تَقَاود 


-_ 


2 


أ 


2 شَرَطا غَثِرَهُمَا) 


هم ه 


جيتيذ» أو غَيِرَ ايداف ا يَحْفَاقهِمَا هما فى الربيح مع اخيلافٍ الْمَالينِ كمَيه (َالظهرُ البطلاك) أ بُطَانٌ الشّوط و ثبع يَطَلَانٌ الشَّركه 
بمَغْنَى الِْذْنِ فى النَصَدٌفِء فَإِنْ عَمِنَا ك ذلك قَالَه حٌ تَابعٌ ِلَمَالٍ وَ إِنْ خَالَفَ الشَّوْط و كرة لكل ملهها جره عملي دوم ها 
قَايَلٌ عَمَلَهُ فى مَالِهِ. 


وَوَجْهُ لبان بهذا ال أن اليا التحاصلة فى الريح حدما لس فى مَُايلَا وض و لوقع ا شْيرَاطَهَا فى عَفْدِ مُعَاوَضَهٍ لِتُضَّمٌ 
إِلَى أَحَدٍ الِْوَضّ ين و لا انض تَملَكهًا عَفْدَ هبه وَ الْأسَْاتُ الْمَكَمْرهُ اتلك مغدرةة ولس هذا أعدها فيط القوط شف الْعَقَدُ 
الْمُنَضَمّنُ للْإِدْنِ فى النَصَدّفِ؛ لِعَدَّم تَرَاضِيهمَا إِنَا عَلَى ذلك التَمْدِير وَ لَمْ خضل 


ا تيده بِعَدّم زيَادَهِ عَمَل مِمَنْ شرطتٌُ لَهُ الرّيَادَةُ وَإِنَا انق لكان 


وَقيل: ب* جوز نطلا لوم لمر الْوََاِ بِالُُْود و الْمَؤْنُونَ عنْدَ شُرُوطِهمْ و َال لاحب و بِنَاُ الشَّركهِ عَلَى الْإرْكَاقٍ وَ مِنْهُ مَؤْضِدَمٌ 
0 لو لق ِأحَد د الشّرَكاء التَصَرْفَ) فى الْمَالٍ الْمُمْتَرك (إِنَّ ِإِذْنٍ العبيع) لت اللصرف بوامال الْغَِر كر إذْنهِ عَقْنَا وَ سَوْعَء 
(وَيَفَنَصرٌ مِنْ اقُضدّى عَلَى الْمَأَدُون) عَلَى تَقَدِير خحصول الْإذْنِ (فَإِنْ تَعَدّى) اعادو (ضَمِنّ). 


كلق القر ك عل 'العقة المت 


اعم أن لِك كترا تُطلَُ علَى اجيم تداع حُقُوقٍ الْمَّاتِ فى الال الْوَاحِدٍ على حب الْوْجو ه السَابقَهِه كذَلِك تَطلَقُ عَلَى الْعَقْد 
العتمر وار نض يق الْمَنَاكِ فى الْمَالٍ الحو كوي المي ةا الشَّرَكَهُ فى ة قشم الْعصُودٍ وَ قبت الحكم بالصَحَهِ وَ 
الْمَسَادِ لَا بالْمَعتَى الْأَوّلِ. 


وَالْمَصِمْتْ رَحِمَهُ اللَهُ أَغَارَ إِلَى الْمَعْنَى الْأوّلِ بمَا امح بهِ مِنْ الْأقْسَام وَ إِلَى الثَانِى بِالْإِذْنِ الْمَبحوث عَنْهُ هنا (وَلِكل) مَنْ الشركاء 
(الْمُطَالَبَهُ بِالْقَسْمَهِ عَوْضًا) بالشّكون وَ هُوَ مَا عَذَا النَفْدَيْن (كانَ الْمَالَ أو تَقْدا. 


وَالشّريكك أمِينٌ) عَلَى 


32 


ما تحت دو من الْمَالٍ | لَمَشْتركِ الْمَأذُونٍ لَه فى وَضْع رده عَلَيهِ (لا يَظْْمَنُ ! تعد و مُوَ فعْلَ مَا لا يجوز ْله فى الْمَالِ (أؤ 
تَفْرِطِ) وَ هُوَ الَقْصِيرُ فى حِفْظِهِ وَ مرا يتم به ص كَاحة (وَُقُولُ ينه فى اَلضٍ) لَوْ ادا بَْرِيطِ وَ غَيرِهِ (و إِنْ كَانَّ اليب طَاهِرًا) 
كالْحَرَقِ و الْعَرَقِ. 


َإِنَّمَا حَصَّهُ لإمك ان إِقَامَهِ الْبيَنَهِ علي َرْبَمَ ا اتَملّ عَِدَمَ قَبَولٍ قَولِهِ فيه كما ذَهَبَ إِلَيِهِ بَْض الْعَامه أمَا 


(وَيْكرَةُ مُشَارَكةٌ الذمِّىٌّ وَ إِبْضَاعُةٌ) 


وَهُوَ أَنْ ب دْقَع لَه مالا يَنجِرٌ فيه وَ الرَبْحُ ِصَاحب الْمَالٍ خَاضّه (وَإيدَاعُهُ) لِقَوْلٍ الصَادِقٍِ عَليِهِ الصَّامٌ: ' لَا يش بى لجل الْمنديم أَنْ 
كارك ذلك ولا د عة يعاق وال تروقة ووايقة بو لااتضافة لم1 :»لكف ةق أعنفاز 
مها شَّينًا شَارَكه الْآحَرُ) فب عَلَى الْمَشهُور و به أَحْبَارَ كثيرة؛ و أن كل جرْءِ مِنْ النّمن مُشْتر متك بَتِنَهُمَا فَكلّ ما صل مره يتَهُمَا 

ذلك و تل ل ارك لجوازٍ أذ ير اريم ين حَفَ و مُصالحة عله من حي أن بشرى إلى الآخر هذا لايق وَلأَنَ متَعلقَ 


ه ورم 


ورم أمْرٌ كلَّيٌ لا يتين ا بقّبض الْمَالِكء أ وكيله وَ َم يَتَحَمَّنْ هنا بالنّسبه إِلَى الآ ها 


- 


تيو 


- 


- مرحم 


الْمَشْهُورِ لَا بك تعن عَلَى الَّبك خَيرِ لاض عُشَارَكَهُء َل يحي ينها و بين طالب اغيم ِحَقّهِ وَيَكُونٌ قَدْرُ جصّهِ الشَّرِيِِ 


م الل اه وَ يتْبْعْهُ الَنَمَاءُ وَ إِنْ : رد لَه قاض و يَكُونَ َضعُونا علي على الدِيرئن. 


- 


وَلَوْ أرَادَ الِاختِصاصٌ بِالْمَفْبُوض بِغَيِر إشكال فَلييعْ 


00 2-2 


مااي وو نل رود كد امون ارركم نكي وفك وروي وا الفحخ سور از ره ون لصو ردك وي وونياء ار 


جيل د به عَلَى الْمَدْيُونْء أؤ يَضْمَنهَ لَه ضَامِنٌّ. 

وَمَوْضِعٌ الْخلَافٍ مع حُلُولٍ الْحَقَّن َو كانَ أَح هما مُوَجَلا َم يشَا كك فِيما قَبِضَهُ الْآحَرُ قبل حُلُولٍ الْأجَلٍ وَ احْتررٌ هما ص خْقَه 
عكا دياك كل وابكل أمد ش َه عض وَ إِنْ كان لِوَاحِدِء كما لَا قَوَقَ فى الصّفْمَهِ بين كوْنٍ الْمَشْترى وَاحدَدًا وَ متَعِدٌدا أن الْمُوجبَ 
للشّركه هُوَ الْعَضدُ لاجد على العال الْمَمْتَركِ وَفِى حكم الصَفْمَه ها ب شر كته كالْمِيرَاثِ وَالإِئَْافٍ و اباقتراض مِنْ 
الْمَشْري. (وَ لَو اذى الْمَشْترى مِنْ الْمُشْتَركين) الْمأذُوَين (قتواء شع لتقيف أو لها عَلّفَ) وَ قُبلَ بتِمِينه؛ لأنَّ مَوْجع ذَلِك إِلَى 
َضْده وَهُوَ أَعلَمُ به. 


وَاإِإَشْيْرَ اك لما بُعيّنٌ النَضَ جف بَدُونٍ الْقَضِدٍ وَ نا لَرمَهُ الْحَلِفٌ عَم أن لقص دَ مِنْ الْأمُور الَْاطِنه التى لَا ُعْلَمْ إَِا مِنْ قبلهِ لإمكانٍ 


اللإطلّاع عليه ِإقْرَاره. 
1" كتاب المضاربه 
(39) كتاب المضاربه 
كتَابُ الْمَضَارَيه 


القفاويه بَهُ (وَ هى أَنْ يدقع مَاَا إِلَى غَيرهِ ليغ ل ا لِأنَ الْعَامِل يَضْرِبٌ فيا 


لسّغى عَلّى التَجَارَِ وَ اتتِعَاءٍ الرَرْيح ِلَب صَاحِب الْمَالِء فَكأَنَّ الضَّوبَ مُسَرِيْبٌ عنّْهُمَا تَتحَفَقَتْ الْمَفَاعَلَهُ َلك أو مِنْ ضَرَبَ كل 


- 


مِنْهُمَا فى الرّبْح بِسَهْمء أو لِمَا فيه مِنْ الصَّوبٍ بِالْمَالٍ وَ تَلِييه. 
وَأَهْلَ الْحجازٍ يَُِمُوتََا قََاضًا + ِنْ الَْوْض وَ هُوَ الْقَطعَ كأنَّ صَاحِبَ الْمَالِ افطع مِنّْهُ عه وَ سَلَّمَهَا إِلَى الْعامل» أ و افَْطعْ لَهُ قَطعةٌ 
مِنْ الرّئْح فى تقال عمل أذوة الفقافقدةة عم التشافا” وَمِنّْه: " قَارض النَّاسَ ما قَارَضُوك فَإِنْ كته لم يد كوك ". 


0. 


وَوَجْهُ النَسَاوى هنا هنا أنّ الْمَالَ 


1 لُعَتْد ا 


مِنْ جِهّهِ وَ الْعَمَلَ م مِنْ أخرى وَ الرئح حَ فى مُقَابلِهِمَا فَقَدُ تَسَاوَيَا فى وام العَقدٍ ؛ أؤ أَضْلٍ اسْتِحفَاقٍ الرَبْح وَ إِنْ الْتلَا فى كمكته. 


هه 


(وعق جازرة من الطرفين) 


ماع 


- 


م كان به عُْرُوض يَحْجُور لكل مِنْهُمَا فشَحَهًا وَ مِنْ لَوَازِم جَوَازِهَا مِنْهُمَا وُقوعٌ الْعَقْدٍ بكل لفظٍ يَذَل عَلئِه. 


أ 


قواة نف الال 
َف اشْتِرَاطٍ وقُوع قَبوله لَفْطِئاه أؤ جوَازِِ بالْفغل أيضًا ة قولاف؟ لا يكلو تانيهما ون فو 
(وَ لا يَصِح اذ يراط الوم أو لَجلٍ فيه به عفن آله 1 بيك الؤقاة: الوط ولا تيد لازعة يذلكاو فى الأَجَل بل يجُوزٌ فَشِحهَا 


فيه عَمََا لأَصْلِ وكا شراط الَجَل (يُْمٌِ الْمَنْم مِنْ النَضَوْفٍ كك ا عل ل ردن وين 
عدو كدالو اك يققن اقم داث كالبيع: أو لدو حافك 51 251 نكاما 
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وَيُفْهَمُ مِنْ تشْريكه بين اشْتِرَاطٍ اللزُوم وَ الأَجَلء تَسَاوِيِهِمَا فى | لصّكَحَهِ وَ عَدَّم لزُوم الشّوط. 


كر 
ؤُ أن و 


شراط الوم مبيلل؛ أنه مدَافٍ لمشتف ى الْعَقْدِ قدا قَسَدَ الشَّوْط نّ عه الْعَفْدُ بخلّافٍ شَوْطٍ الْأَجَلء كن مَوْجعَةُ إِلَى 
كيد اص وِفٍ بِوَفْتٍ خَاصٌ و مو عَيد ناف و بَفكنٌ أن يريد الْمَصَنْتْ ذلك و نما + شَرَك بَيِنَهُمَا فى عَدَّمِ صِحَحَهِ الشَّوْطٍ مُطَلَقَا وَ 


والعشهنا 


إِنْ افْتَرَقَا فى أمر آخَرَ. 
(وَيَقْتَصِدُ الْعَامِلُ مِنْ النَصَدّفِ عَلَى اد الْمَالِك له( 


مِنْ نع التجَارهِ و مَكانِهَا وَ زَّمَانِهَا وَ مَنْ يَسْتَرى مِنه وَ يبي عَليِهِ وَ غَيْرٌ ذلكك. 


0 


فَإِنْ خَالَفَ ما عَيِنَ لَهُ ضَ مِنَ الْمَالَه لَكنْ لَؤ ربح كان بَنهُمَا بمُقتَضَى الشَّوْطٍ لِلَأخْمَارِ الصَّحِبِحَبِ وَ لَوْلَاهَا لَكانَ النَصَدٌ د بَاطلاء أو 


مَوْقُوقًا عَلَى لْإجَارَهِ. 
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ولو )لَه لذن (َصرْفَ بالاشترتاح) فى كل مَا بطق فيه خضول الوح من يرأ تقد ينوع أذ 


إن 


وَ يول أَبضًا بالْإِطْلَاقٍ ما يََولَاُ الْمَالِك فِى النّجَارَهِ َفْسِهِ مِنْ عَوْض الْقُمَاش عَلَى الْمَفْتَرِى وَ نَشْرِو وَطَيْهِ و 


و 
0 لَهُ عَلَى مِثْلٍ ذَإِبككء حقلًا لِنإِطْلَاقٍ عَلَى الْمتَعَارَفٍ و لَهُ اِاسِْنْجارٌ عَلَى مَا جَرَتْ الْعَادَهُ به كالدََالَهِ وَ وَرْنِ الْأمْتِعَهِ 
لتقي الْتبى لم 7 نَخْرِ عَادَنْهُ بمُبَاشَرَهِ مِثْلهًا. 

(وَبنْفِقُ فى السَفّر كمَالَ تَفَقَهِ مِنْ أضل الْمَالٍِ) 


وَالْمَرَادُ الَمََهِ ما بَستَاحَ فيه إِلَيِهِ مِنْ مَأكولٍ وَ مَلْبُوس وَ مَشْرُوبٍ وَ مَؤكوب و آلَاتِ ذَلِك وَ أَخْرَهِ المشكن و نَحُوهًا وَ يُرَاعى فِيهًا 


مَا يَلِيقّ به عَادَهٌ مُقَتَصِدَاء فَإِنْ أُسْرّفٌ حُسِبَ عَلَيِهِ وَِنْ قثَرَ لَمْ يْحْسَب لَهُ 


0 
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ذ أَذنَ لَه بعد فَهُوَ ترح مخض و لَوْ شَرَطَهَا فهو تَأكيدٌ. 


يوط ينها لا يَجهَلَ النْطَ» بِخَافٍ ما تت بأَضلٍ التّوع و لَا ير بر فِى تُبُوتهَا حول ربح بل ين ل وَ لَو مِنْ امِل 


و له الموفن فى الشف علي القاءت وَ كذ سِهَرٌ لَمْ يُؤْذَنْ فيه ا مق الِضّة وَ الْمُرَادٌ يالسَفَر: الْعوفْيُ لا المَّرعٌِ وَ هُوَ مَا 
اشْتَمَلَ عَلَى الْمَسَافَهِ فينْفِقٌ وَ إِنْ كانَ قَصِيرًا أو م الصَّلَاةَ ! 0 عَنْ اشم الْمُسَافٍِ أو يَزِيدَ عَمَا ب تَحْنَاح النّجَارَةُ لَه مبْنْفْقٌ مِنْ 
كاله إلن أن تصدى الوصف: 


اخ كمال القن ار الزَاِدِ عن تف لحف ري كد قل نه يق فيه سواه و ؛ 
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١ 
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عدا بِنَقَدِ الَْلدء بِتَمَن المثل فمَا دُونَ) 


- 


َلَوْ اسْترى نَيديقة أو غير نَشدِ الْبسيء أو اه 
الخال الموو ل :ذا س الْمَالٍ قم عهْدَه امن مُتعلََه الما وَ قَد لا ء يَقْد 


وَمَُمًِا فى الْأخِيرَينِ عَلَى الْمََُارَقٍ. 
وَمَا فيه الْغنِطه كالوكيل. 


(وَليعْ كذّلِك) بِتَقَدِ الْبَلَدِ قدا 


0 


(بكَمن الْمكْل قَمَا فَوْقَهُ) لِمَا فى النسِيئَهِ مِنْ التَغْرِير بِمَالٍ الْملْك وَ حَمْنًا ِلْإِطَلَاق عَلَى الْمُتَعَارَفٍ وَ هُوَ تَقُدُ الَْلْدِ كالْوَكاله. 


اع 
_- 


وَقِبلَ: يجوز بير وَ بالعرض مم كؤنه مَظِلهُ ربح لأ الَْرضٌ الْأقْصَى مِنْهَا ذلِككء بِخِلَافٍ الْوَكاله. 
ع ساي ا ان جَارٌ بالْعوْض قَطَعَاء أمَا النَفْدُ 


5 َمَنُ الْمئل قََا بَحَالفَهُمَا إِنَا مع التُضريح. 


ىع 


َعَم يَستَثنَى مِنْ تمن الْمثْلٍ تُقْصَانٌ يُتَسَامَحَ بِهِ عَادَه. 


(وَلِْشْر بعين الْمَالِ)» أ َا بالذَّكهِ (إَّا مع الْإذْنِ فى الَّمِّ) وَ لَو بالْإجَارَه فَنْ الأ شتَى فيه دونه وَكَم يدك لماك لَفْمّا وو 
لدو لذ ذكدة َفْظًا فَهوَ فُضُولِيٌ وَ يه خَاصَّهٌ فهو ِلْعَامِلٍ طَاهِرًا وَ مَؤْقُوا ل له 


- 


المايك) ف3 الرياة و المكاد والقنت (ضَمِنَ وَ اله + حُ عَلَى الشَّوْطِ) كما مَرٌّ ما لَوْ تَجَاوَرٌ بِالْعَن وَ الْمثل وَ النَقْدِ وََفَ عَلَى 
الْإِجَارَهِ فَِنْ لَمْ بُجِرْ ببطل. 


اجات 


ع ل 


َ جُورٌ) الْمَضَارَيَهُ (بالدَّرَاهِم وَ | لَدَّنا: نير) إجماعًا وَ لهس ثم عله مُفْنعَة غَيرهُ فلا نصح بالْعُرُوض و لَا الْفلُوس وَلَا الدَّيْن وَ 


َيِرِهَا وَل قَوقَ ِينَ اين و الْمُمّاع. 


(وَ إِنْمَا 


(وَتَلرَم الْحضَّه بالسّوْطِ). دون الْأَجْره؛ 


ِأنّها مُعَاملَة ص جيحة فَيَرَمُ مُقْتَضَاهَا وَ هُوَ مَا شّرِط لِلْعَامِلٍ مِنْ الْحِصَّهِ وَ فى قَوْلٍ نَادِرِ أنَّ اللازِمَ أجرَه الْمِْلٍ وَ أنَّالْمُعامله فَامِتدَةٌ 
ِجَهَالَهِ العوَض و النصُوصٌ الصَّحِيحَه عَلَى صِححتِهَاء بل إِجْمَاع الْمُسْلِمِينَ يَذْفَعَُ. 


(وَ الْعَامِلٌ أمِينٌ ل يَضْمَنٌ إلا بعد أؤ تَفْرِيطِ) وَ مَعَهُمَا يَبِقَى الْعَفْدُ وَ ب َسْتّحقٌ ما شط لَه وَإِنْ ضَّمِنَ الْمَالَ. 


١و‏ َو فح امالك فال أجرة يفيه إلى ذلك الوفت) الى تسح فبه (إن لم يكن) طَهرَ (رنخ) و إن قله صَئَهُ من الح و وب 
أَْكلَ الم بالأجره على تَفدِيرٍ عَدَمِ الزئح بن مضه اعد استِمَاقٌ الِصّهِ إنْ حَصَلَتْ ل غَيهَا و تلط الْمَالِ عَلَى الخ 
مِنْ مُقَْضَيَاتهَا فَالْعَامِلٌ قَادِمٌ عَلَى ذلك قَلَا شَّيْءَ لَهُ سِوّى مَا عَيّنَ. 


ولو كان لَْالُ ُوضًا عند مشخ كن كان به رب َال بيغة إن لم بذع المالكك ليه مه نه وَ نَّم ب إن اذ امالك و 
إِنْ رَجَى الوح حَيتٌ لا يَكونٌ بالفغل. 


ولوطلف الكاتك إل امه قل إخجرار الْعَامِلٍ علي لان 5 الْعَدَمٌ وَ لو الْمَمح الْعَمّدُ مِنْ غَيِر الْمَاِكِ ما بعَارض 00 
الْعقْدَ الْحائرَ أو مِنْ قبل الْعَامِل كلا أخِرَة لَه بَلْ الْحِصَّهُ إنْ طَهَرَ ربخ. 


تقل له الا جره انما 

(وَالْقَوْلَ قَوْلُ الْعَامِلٍ فى قَدْرِ سن الغال) 

انم 1 

(3) فى (قدَرِ الرّبْح) أنه أَمِينٌ قيقْيلٌ قَولَهُ ذ فيه 

(وَيْمِغِى أَنْ يون رَأْسٌ الْمَالِ مَغلُوما عِنْدَ الْعَفّْدِ) لتركفع الْجهَالَه عَنْهُ وَلَا يُككَفَى بِمُشَاهَدَتِه. 
وقل تك الْمُشَاهَدَةُ. 


عيذ 


وَهُوَ طَاهِر تار ناو هُوَ مَذْهَبُ الشَّيخْ و الام فى الْمُخْتَلَقِ؛ ِروَاِ معطم الْغَوَر بِالْمْمَاهَدَِ وَلِلََصْل و لِقَوْلِهِ ضَلَى الله 
آله وَسَ لَّم: ( الْمَؤْمبُونَ عِنْدَ شُرُوطِهمْ ) فَإِنْ قلْنَا به وَ 


0 (وَ لَبِسَ للْعَامِلٍ ا َشْتَرِىَ مَا فيه ضَرَرٌ عَلَى الْمَالْكِ كمَنْ 


ْعتقُ عَلَي) أَىْ عَلَى الْمَالِك لأنه توه مخض و الدوض يفره المقافلة اناه شتوباخ فَإِن ان لبر اك عر 


- 
ع 


بمب و الْشكم ا مع جفله يها أ 


كه 


يي ا ل َوَجهِ الْخِطَاب إِلَى 


لعافتل كما لَوْ اشترى مَعِيبا ا يَعْلمُ بده فتَلِفَ به (3) كذَا (َا ب يَشترى مِنْ رب الْمَالٍ طَيج)؛ أن الْمَالَ لَه وَلَا يُشْترَى مَال الْإنْسَانٍ 


ؤْ بأ دِهمًا فى صَحَتهِ وَعِتّْقهِ عَنْ الْمَالِكِكَ أذ إلحاقه ِ بالْعالي وَجهَانِ أنه ذَّهُمَا: انْصَرَاف 


بِمَالِهِ. 


عمو 


(وَ َو أَذِنَ فى مترَاءِ أبيه) و غير مم يني عليه (صدحُ و اله نعنق) كلو اطئاة بكذية أو وكيلة :3 بعك القض ازئة فق كنوه لاه 
ِل اَل و ص ار الَْاتى رَأْسَ ن الْمَالٍ إن كان (وَلِالٍ الخَُِ) سوا طهَرَ فيه رذيخ َم له ما مع عِدَمِهِ قَطَاهِرٌ إلا على الِاحْتِمَالٍ 
ماه سوه الا جه ل عر ميت م كوه من متعَ لذن أن لما فيه 

وَ لو بِالْمظّهِ وَهُوَ مَنْفِيَ ناه لِكَْنه عقا لِِْق فَإذَا صَرَفَ اللّمَنَ فيه بَطَلَتْ وَ بُشكه ل بوت الحِصّه إن قلا بملكهَا بالظهُور 
لتحَدقه وََا دح عِنَُْ امع لِضّ دُوره بِإذنٍ الْمالِكث» كما ان سْتردٌ طَائِقةَ مِنْ الْمَالٍ بعد ظَهُورِهِ وَ جيذ فيِشرى عَلَى الْعَامِلٍ مَعْ 
يَسَار الْمَالِكِ إِنْ قلنا بالسّرَاتَه فى الْعِنْق الْمَهرِئٌ» أو 3 م اختيار الشَّرِيِكِ السّبَبت. 


ع 
- 
يك 


(وأواشتفى ) العامل (أنا تنبو 


عق 2 مك ة تكن كا 
و عيره: فمن شعي عله 


(صَح) إِذْلَا ضَرَرَ عَلَى الْمَالِنِكَ (فَإِنْ ظهَرَ فبه رئيحٌ) ال النناب أو قةة (انْعَتَقَّ نَصديبَةٌ) أىْ نَصديبُ الْعَامل: لِاختداره السَّببَ 
الفقضدى اليو كما لو اشتراة يعالةه (و يش عى الْمَغْتَقُ) وَ هُوَ الأ ذفن افاق) 3 إن كان الوذ ريا لمعيف كفن وق أن فر 
عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِِ السّلَامُ كمه بِاسْتِسْعَائِهِ مِنْ غير اسْتِفْصَالٍ. 


فقا سر مَعَ يَسَارِِ لِاخْيِبَارِ السَبتِ وَ هُوَ مُوجِبٌ لَهَا كما سَيَأتَى ِنْ شَاءَ الله تَعَالَى وَ حَمِلَتٌ الرّوَايَهُ عَلَى إِعْسَارهِ 


5 
5 


وَرُنمَا قرّقَ بَئِنَ ظَهُورٍ الرّبْح حال الشْرَاءِ وَ تََجَدَّدِهِ فييشرى فى الْأَوَّلِ دُونَ الَانِى وَ يُفْكنٌ حمل الرّوَابَهِ عله أيِضًا. 


فى وَجْهٍ ثَالِتٍ بان انع» أنه مافٍ مف ود لاض إذْ لض ُو اله بتارو الى تقول ليت للاشتؤتاح و الا 
اك لمق لتاقي و الوقط قري لَوْلَا مُعَارَضْهُ إِطْلَاقٍ النَصَ الصّحبح. 


6" كتاب الوديعه 
(5) كتاب الوديعه 


كتَابٌ الْوَدِيعَهِ 


الوقيقة (وحق اق قي فى الجنظ) أى يبه فيه بالذَاتِء فنا يرد ِل الْوَكالَهِ ذ فى بنع شََىْءٍء أؤ شَِرَائِهِ مَعَ إِنْمَاتِ اليد عَلَِهء َإِنَهَا 


ْم الِاسينابة فيه إن أَنهَا ها بالعوض و الْقَضْدُ بالذَّاتٍ الْإِذْنُ فيما وكلّ فبه. 


ثم الِاسيَابهُ إنَّمَا تَكُونٌ مِنْ المُوع. 


اديه لاني إن بالْمَْعاقِدِينَ قلا تَكونٌ الْودِيعَهُ حي الِاسْينابة» بَلْ هى و قَبونُهَا وَإِنْ عتما بِالْمَبَولٍ الْفغْلِيٌ. 


- ا 
ع عم 


وَكَأَنَ الَعرِيتَ» لما كانَ لِعَضّدِهَا ككرا عُلِمَ مِنْ مدهب الْمُصَِمّفِ و كان الْمَعْتبرُ مِنْهُ اجات تَسَامح فى إِطلَاقهَا عَلَيء أو أن 
لِاسينابة تَسَْزِمٌ بولا فَإنَّا َو تََوَدتْ عَنْهُ لم وو 

وَتَفتَة فر إلى يد اب و قَبَولِ) كَعَيرمها مِنْ الْعقَودِ (ولأعفوف لياط الدَالهِ وعلنها) كمف كان افده الا مِنْ الطَرَقَئنِ؛ 
عم م" الْمَفْهِمَهُ لمَعناها اختمارًا. 


(وَيَكفى فِى الْمَبُولٍ الْتِغلُ)؛ 


أن الْعَرَضّ مِنْهُ الرّضَا بها. 


نبا كان لفل وَ مو كبا أقوى ين اَل باغترار دولك فى ض جاه و الَامِِبفْقا باطو ابض و إن لع بطل 


الإِيجَابٌ فيه أؤلىء إلا أن فيه خَرُوجًا عَنْ بَاب الْعُقَودٍ التَى لا نَم إلا بِصِيعَهِ مِنْ الطرقئين. 
وَمِنْ نَم قبل: إِنَهَا إذنْ مُجَرّدْ لا عَعَدّ وَ كيِفٌ كان لا تَجبٌ مَُارَئَهُ المَبَولٍ للإيجاب قَوْلِيًا كانَ» َم فِغليًا. 


(وَ أَو طَرَحَهَا عِنْدَُ) وَ لَعْ بَخضْل مِنْهُ مَا يَدُلَ عَلَى الرّضًا وَ لَا قَنِضِهَاء (أؤ أكرَهَةُ عَلَى قَبِضْهًا لَّمْ نَصر وَدِيعَهً)! لِانْتِفَاءِ الْمَبَولٍ السَّدْعِيٌ 
فِيهما. 


2 


وَأمًا الْإيجَابُ فَقَّدْ بَصّل بالطزح بِأَنْ يَضُمٌ لَه قَوْلاه أؤ مَا فى كمه يَفِيِدٌهُ وَ قَدْ لَا خضل بأَنْ يَفْنَصِرَ عَلَى مُجَوَدٍ الطوح وَ فى 


الثَانِى لما نَصديرٌ وَدِيعَهَ وَ إِنْ قسلَ قَولَا أو فِغلًا لَكنْ فى الَانِى يَجِبُ عَلَيِه الْحِفْظ للد لا للْوَدِيعَهِ وَ فى الَْوّلِ نَم بالْمَبَولٍ بِهِمَا فِِبُ 
وَحَيِتٌ لا بَجِبُ لِعَدَّم الْقَبُولٍ قَدْ يَحِبُ لِأمْر آخَرَ كما لَوْ غَابَ الْمَالِك وَ تَرَكهًا وَ خيفٌ عَلَيِهَا الدَهَابُ جب مِنْ بَاب الْمَعَاوَئَهِ عَلَى 
وَأْمَا مع الْاكرَاِ (قلنا يَجبُ حِفْظوَ) مُطَلَفّك وَل يَخورُ توكهًا وَ إِنْ قَبِصّ ها به فى ضور الْمَالِكِ وَ غَتِِتِهء إلا أنْ يكونّ المكرَة 
مُضُطَوًا إلى الْإيدّاع فَيِجبُ إِعَائَتهُ عليه كالسّابق. 


م 


فقوله: 

"قلا بَجبٌ حِمْظْهَا " مُطلق فى النَانِى مِنْ حَنِتٌ الْوَدِيعَهُ و مع عَدّم الْمَبُولِء أو الْقَّيض فِى الأولِ عَلَى مَا قُصّلّ. 

(وَلَوْ قبِلَ) الْوديعة قله أو فِغلًا (وَحَبَ) عليه (الْحفْظ) 

َا دام مُتمَةعَا وَ كذًا بعد إلى أَنْ يوَدىَ إِلَى الُمايككء أذ مَنْ فى مكمه و بذَلِك بَطْهَرُ عَم لمان وجوب الْحفْظِ وَ عَدَم 


وحوت الْبَقَاء عَلَى الْوَدِيعَهِ مِنْ 


أ لطي حر اد ال 
ره 5 


2 


(وَ نَا شان عَلَئه) 3 اه أَوْ عَابَتْ (إنَا بالَعهِدّى فيهَا) 3 رَكبت الدَّابَهَ ولس اللّوْبَء أذ تقح الْكيسَ الْمَخنُوم, أو المشدوة 
(أؤ الَفْرِيطِ) أن قَصَرَ فى الْحِفْظٍِ عاد (فَلَوْ أَخَذَّثْ منْهُ قَوَْا قلا ف عَانَ) إِنْ لم م قن اليد الْمَهْرِىٌ أ سم عحى بها إلى 
لطَالِم َو أَظْهَرَهَا فَوَصَلّ ليد حَبرهَا مع مَظِبهِ و مِثْلهُ مَا لو أَخْبرَ بها اللَصّ فَسَرَقَهَا. 


وََاقَْق بَِنَ أذ الْمَاِرِ لََا يِه و أثره لَه بدَفعِهَا ليه كزهَاء ِانتَِءِ النَْريطٍ فِيهما فَنْحَصِرٌ الرجْوحٌ عَلَى الظالم فِيهما عَلَى الْأفوَى. 
وَقبل: يَيجَوزٌ لَهُ الجَوحٌ عَلَى الْمُسْتَؤْدِعَ فى الثَّانِى وَ إِنْ اسْتَقرٌ الضَمَانٌ عَلَى الظالِم. 


)الم تع (ين لدنم عله باؤسالي الوجبه مها (ويحت مالع بود إلى تعمل الور الك الج و أَخذ 
الّمَالِ) يجوز تَسْلِيمَهَا حيئَيِذٍ وَ إِنْ قَدَرَ عَلَى تَحمّله. 


وَالْمَوْجِمْ فى الْكثرهِ وَ الْقِلّهِ إِلَى حال المكروء فَمَد تعد الْكلمهُ الِْسِيرةُ مِنْ الأَدَى كثيرًا فى عَم لِكؤْنه جلي لاَق بحَالِهِ ذَلِكك. 
م أَحْمَدٌ الْمَالٍ فَإِنْ كانَ مَالَ الْمَِؤدٍع لم يَجِتْ رَذُلَهُ مَُلَّا وَإِنْ كان مِنْ الْوَدِيعهِ فَنْ لَمْ يَشِمَوْعِيهَا 

دهم عَنْهَا ببَعْضِهَا مَا أفكنّ» َو تك مع الْقدرهِ عَلَى سَلَامهِ امبغض كَأَحِدَ الْمِيعٌ ضَمِنَ مَا يُفكنٌ سَلَاَيهُ وَإنْ لَمْ يُمْكنْ إن 
أخيه أجمع قا : تفْصِير ولو كن الدع عنّْها ب ون ماله ا ستوب قِيعَقهَا جار و َع ع فته. 


ا ا ل َع بها الطَالِمُ كيوَرَى) بمما 


الوا 2-7 


و 


د َ إنّمَا تَجبُ النَورِيَهُ عَلَيِهِ م عِلْمهِ بهَا وَ 


مر ايم 6 ع - 
ع 


(وَتَتِطلٌ) الحفيقة (بِمَوْتِ كَُّ مِنْهُمَا) 


لودع وَ الْمَشِمَؤْدعء كعيِرقا من العُقود الْحََائِرّه (وَجَنُونِهِ وَ إِغْمَائِه) وَ إِنْ فض رَ وَقتهُم ا (قتبمر اذى لتر على اق 
عَرُوض ذَّلَكك للمُودِع؛ أ يد وَاركه أو وَليه وه قل د كه عَلَى تَقْدِير عُرُوضِ لَه (أمَاَهُ ذ شْوعِيَةً) ل 
الشَّارع ا الْمَالِكِءٍ لِبَطلَان إذته ذلك 


وَمِنْ حكم لمان الشّوْعِيْهِ وجوب الْمَُادرَه إِلَى رَدُهَا وَ إِنْ لَمْ يَطَلئِهَاالْمَالِك. 


ب 


و نا بقل ول الْوَدَعِىٌّ) وَ غَثره اهن ف ده (فى رَدّهَا إِنَا يينّهو) بِخِلَافٍ الْأَمَائَهِ 0000 إلى ال الْمَالك 0 0 


بدُونٍ الطآب» اذ فشكي كا فار ال الْمَأَدُونَ ة فِيهَاوَقَدْ بفّه ل كَوْلَهُ فى رَدٌ 
مشك كالغار 34 المصارته: 


عاما 


وَمِن الْمَائَِ الشّْعِيّهِ مَا بَطلَ مِنْ امات الْمَالِكيِ كالَّركهِ وَ الْمَضَارَبهِ بمَؤْتٍ وَ تَخوء وَ مَا تَطَيْرْه الرَيحُ إلَى دار الْثَِر من الْأمِْعَهِ و 
ع ااي يلوبان ار مسار لصتو ور او الور إن اتير قتا عالط او التتريا» 
َْحَذُ ِنْ ماله ودِيعَه ند توف تَلفِِ نيماو مَا, لنة ونا نه كانا وها تود ها َْتَرى مِنْ الْأميِعَهِ كالصنْدُوقٍ مِنْ مَالٍ 
ل اْميع و اقل فى يد الْمَمِْطِ مع طهر الْمالكك. 


وَضَابطهٌ: مَا أذنّ فى الِاسْتِبلَاء عَلَيهِ شَدْعًا وَلَمْ يَأذَنْ فيه المَالِك. (وَ لَوْ عَيّنَ) الْمُودِعٌ (مَوْضِدعًا للْحِفْظِ اقْمَضَ رَ) الْمْمِمَوْدعَ (عَلَيِه) كنا 
يجوز نَعلَهَا إلى 


َيِه وَ إن كان أخقَط عَمَلَا بِمفَْضَى النّغيين وَ لِاخيلافِ الأَعْرَاضٍ فى ذَلِكك. 
وَقِيلَ: يجُوزٌ إِلَى الْأحمْظ لِدَلَالَهِ عَليِهِ بطريقٍ أؤْلّى. 


وَهُوَ مَمْنُوجٌ وَجَوّرَ آحَرُونَ النَخطىَ إلى الْمُسَاوى وَ هُوَ قِيَاسٌ بَاطِل. 


ب 
ا 2 


وَحِيِنَيذٍ فيض مَنٌّ بتَقْلِعا عَنْ الْمَيّن مُطلّمًا (إِنا كاف تلنها فيه متفلها) عله إلى الأحفظ أذ الْمُسَاوِى مع الْإمكانء فَإِنْ تَعَذَّرَ 


دوق (و لا فرهان) حدين ب لذن يطعاو نما جا المساوى خا هوي تم فين بده ِل إلى ما فى تكبو و و 
الْمْسَاوِى أَؤمَا قَوْقَهُ وَ يُمْكنٌّ مول كلَامِه لِلَدوَنٍ عِنْدَ الْحَوْفِ وَ إِنْ وُجِدَ الْمَسَاوِى , كما كما يشمل العم ا عد ييه 


بتكل أبضا كنهماعا لذ هالع غَثِر الْمَُيّن وَ عَدَمِه. 


- 


0 


6 


0 


طاء 


وَهُوَ كذّلِكك. 
(ويخفظ) الْوَدِيعَه 
ما ججرثُ العَادَهُ به) فى مَكانٍ الْوَديعهِ وَ انهه أن الاح ل ء د لَهَا عدا فيج إِلَى الْعَادَءِ (كالنوبٍ و النَضْدٍ شد فى الصَْدُوق) 


- 


الْمَفْمَل أذ الْمؤْضوع فى بدت مَخْرّز عَنْ ع الْعَص (وَ الكذانة فىا الْاضْ تم طبل) مكيفو ل بالْعَلق )و السَّاهِ ذ فى فى الْمَرَاح) كذلك أذ 
الْمَحْفُوظٍ ينَظر الْمُسْتَؤْدَع. 


وَهَذِهِ لَه مما َرَت الْعَادَه ونا جؤرًا لِمَا ذُكرَ وَ قَد بَفْتقِرَ إَِى أمر آخَر 
وَلَا قَوْقَ فى وجوب الحزز عَلى الْمُسْتَؤدع بَيْنَ مَنْ يَملكة وَ غَيْرِِ وَ لا بَيِنَ مَنْ يَعْلمُ 
(وَلَوَ انه شتؤدع مِنْ طِفْلِء أو مَجْنُونٍ ضَمِنَ) 


1 كالسا خا لذن تَِكُونُ وَضْعْ بده على مَالِهمّا بير إذْنٍ طَ: وك فم جل إلا 
الْحشبهء فَالأَفُوَى عَدَّمُ الشنانة 150 بنك تراجعة الول :ما فك 


وَلَا قَوقَ بَئِنَ كن الْمَالٍ لَهُمَا أو لِعَعرِهِمَا وَ إِنْ ادَّعَا إذْنَهُ لَهُمَا فى الْإِيدَاع. 


(و) حهث يَقبض الوَدِيعَة مِنّْهُمَا م جَوَازِه. 


امد 


06 
ىا 


مَعَُ (يَثرَأ بالرّدٌ إِلَى وَْيّهِمَا) الْخَاصٌء أو الْعَامَّ َع تليق انيه 
5 حت إِعَادَهُ الْوَدِيعهِ عَلَى الْمُووع) 


مع الْمطَالبِ فى أَوَلِوَفتِ الْإفكانٍ يمَغتى رَفْع يده عَنّْهاوَ اليه : ع العالكك و ههه فلو كانت فى 2 : نُدُوقٍ مُقَفَل فَفَنَحَهُ عَليْد 
أ كت بيِتِ مُخْوَزٍ فكدِّك. لا تفلا إِلَى الْمالِك زِيَادهَ عَلَى ذَلِكك. 


وَالْعَذّرٌ المَّْعِي كإكمالٍ الصّلَاهِ وَ إِنْ كَانَتُ تَفَْا عَلَى الَْْوَى ما لَمْ يََضَّ رَرْ الماك بِالتَخير و الْعَادِى كَائْتِطَار انْقطاع الْمَطَر وَ نَحْوهٍ 
كالْعَمَلِيَ وَ فى إ كمال الطعَام وََ الحَمَام وَجَهَانَ. 


وَالْمَعتمَرٌ فى السّعْى الْمَصْدٌ وَ إِنْ قَدَرَ على الرّيَادَه. 
وَالْحَكمٌ نَابتٌ كذَّلِك (وَ إِنْ كانَ) الْمُودٌِ (كافرًا) مباح الْمالٍ كَالْحَرْبِيَء للأئر بأدَاءِ الْأمَائَِ إلَى أَهْيِهَا مِنْ غير قَيِد. 


وَرَوَى الْفَضَئِل عَنْ الرّضًا عَلَيِِ الصَلَامُ قال: 


" س أله عَنْ رَجى اشتؤدع رَجُذّا مِنْ مَوَالِيك مَانًا لَهُ قيمٌَ وَ الرَّجِلُ الَذِى عَلَيهِ لْمَالَ رَجْلَ مِن الْعَرَبِ يَشْدِرٌ أنْ لا يَغْطِيهُ طَيِنا وَ 
ادع نهل ارق نت قم وني تل ع ملم فز يد عله ونه امه عله مان الله " وَ عَنْ الصّادِق عَلَيِهِ 


لسَلَاء ,20 


سَلَامُ دوا الْأمَانَاتِ إِلَى أَْلِهَا وَ إِنْ كانُوا و 


ل الْمطَالَبِ) وَ إمكانٌ الهَ5 على الوه الشابق:لأنة مخ أهبات التفصيوو لو كان التأخي لعذن وعت :في 
ول وشاك ركاف نارهوب يرو أو لجيه وم (مَنْ غَيِر ضَرُورَهِ) إلى الإيدَاعء قلَوْ أض طرٌ إلَبه بأنْ تَدَافٌ عَلَيِهَا من 
عذق» شوق واسيب لو بلي ا 01 ها إلى الْمَالِكك و التحاكم أَوْدعَهَا عه الكدل: 


2 


وف كي إيةافها هاا + شْرَاك الْكَر فى الْيدِ وَ أو رو جَهَ وَ اناا قافن بك مُشْتركِ فى النَصَرّفٍ ب بِحَدِت لَا يُلَاحِظَهًا فى 


سَائر الأؤْمَّاتء (أَوْ سَ ائَرَ بها كَذَيِك) أى فخ غير مدوقة إلى اتقط كاه فى القفر يان امكه عد إزاذه الكفن إتصاله] إلن 
3 


فخاضاه از إنذاعها العذل ركمو أحدها عه ضيه 


أمّا مَع الضِرُورَهِ بأنْ تَعَدْرٌ جَمِيعٌ مَا تَقَدَّمَ وَ حَافَ عَلَئِهَا فى الَْلَدِ أؤ أض عر إلَى السَمَرِ قَلَا ف مَانَ» بَلْ قَذ يَجِبٌ؛ أنه مِنْ ضُدوُوبٍ 


وَالْمَعتَبدْ فى تَعَذَر التَوَصّلٍ إِلَى الْماتكك و مَنْ بحَكمِه الْمََمة الكثيرَة عُوْها وَفِى السَفَر الْعَرفِيَ أَئْضّا ما قَضرَ عَنْهُ كالترددِ إِلَى 
حو دُود اد وَقرَى لا يطل علَى الذَّعَاب إلا المََُ يجو فيه مُصَاعَبهَا » َع أَمْن الطَرِيتٍ وَ لا يَجُورُ إِدَاعُهَا فى ْله مع إمكان 
اسْتِصْحَابهًا وَ اسْتَثَنى ا مُسَافْرَاء أؤ كان الشتودع مُنْتَجكَاء فَإِنَهُ يُسَافْرٌ بها مِنْ غَيِر ضَمَانِء لِقَدُوم الْمَالِك عَلَيْه. 


و 


قوز رو انور اونا 


أ 
: أن 


(أو طرَحها فى مَؤضع تع فيه) و إِنْ كان حزرًا مهاه لما عَرَفْت مِنْ 


وق حكم الْعَمَّن الْمُوضِع الْمَفْسِدٍ كَالنَدَى لِلَكتب. 


3 


وَضَّ ابطهُ م لَا يَط لح لتك الْوَدِيعَهِ عُوفًا بحسب مده إقَامَتِهَا فيد (أوْ ترك سَ مي الدَابّه أؤْ عَلَمَهَا مَا لا تَضِيرٌ عَلَهِ عَادَ) و مِثْلَهَا 


بعَدَم صَبْرِمًا عليه فيض مَنّهَا 


ل اثهاه 1 


المغلوك و الْمَعْدَيد الصَقَىَ وَ الْعَلَفْ بحسب الْمُعْقَادٍ لأََالِعَاء فَالنّقْصَِ ان عَنْهُ فيط وَ هُوَ الْمُعَيَدُ عَنْهُ 


حِيَيِذٍ وَ إِنْ مَانَثْ بِعَثِرهِ. 


لله شاع 


وعم عم اه 


وَلَا قَوْقَ فِى ذلك بين أَنْ َأْمْرَةُ بهمَا وَ يما 0 ينْهَاك وججوب حَفْظِ الْمَالٍ عَنْ التَلَفِء كردا هُوَ الَّذِى بَقْمَضبه إطلَاقُ الْعَِارَهِ و هُوَ 
أحدٌ الْقَؤْلّين فى الْمَسْأْلَه. 


وَالْْْوَى أَنّهُ مع اللَهْى لا يَضْ من بِالنّي؛ لِأنَّ حِفْط الْمَالٍ إِنّمَا يَجبٌ عَلّى مَالِهِ ل عَلَى غَيِر َعَمْ يَجبُ فى الْحَِوَانِ مُطلَفًا أنه ذو 


روح لَكِنْ لَا يَضْمَنُ 


-_ 


وَاعْلُمْ أن مُستؤك الحوانٍ إن أمَرهُ امالك باْإِنَاقٍ مق وَوَجععَلَِ يما عَم وَ إن أَطلقَ تَوَصّل إِلَى اسيثدَانه فَإِنْ تعَذْوَ رق أَمْره 
إِلَى التاكم فَإِنْ ” وا قن عور انها سه ورك يوريو ار الإسهاد افغير قل 2 رعرع إن اناه هُ وَ قَبلَ قَْلهُ فيهَا وَفِى 
الْقَدْرِ بالْمَغْرُوفٍ وَ كذًا الْقَوْلَ مَعَ تَهْى الْمَالِكِ لَه عَنْه 


وَفى تحكم اله لنفقه َف مَا تفقو لَه مِْ الدّوَءٍوَ َه وَ ِى حكم الْحَيوَانٍ اشر الْمَفَِرٌ إلى الْحَْثِ و الصَقْي وَ غَيرِجِمَا. 


(أؤ ترك نَشْرَ النّوْبِ) الَذِى بُفْسِدُهُ طول مُكثه كالصُوفٍ و الْإبْرئسَم (للرّبح) عَنَّى لَوْ لَم يَنْدَفعْ بنَشْرِهِ وَجَبَ لَِسَهُ بِمِقَدَارِ ما يَنْدَُِ 
الصّرَرُ عَنْه وَ كذًا عَوْضْهُ عَلَى البؤد. 


وَمِثْلهُ تَوَقَفُ تقل الدَّابهِ إلى الجؤزء أؤ الْعَلَنفِء أؤ السَقّْى عَلَى الوكوب وَ الْكتاب عَلَى تَقْليبهِ وَ اللَظر فيه فَبِجبُ ذلك كله وَ يَحْرْمُ 
بدُونهء (أؤ انتم بها) لَا لِدَلِك. 


(أَوْ مَرّجَهَا) بِمَالِهِء أ بمَالٍ غَِرِِ بهت لا يتين سوَاءٌ مرّجَهَا بأَجْوَدَ َم دون بَلْ لو مَرَّحَ إِخدّى الْوَدِيعَتئنٍ بالأْرَى صَمِئَهُمَا ماو 
إنْ كانا لِوَاحِدٍ وَ مِْلَُ َوْ حَلَطََا بِمَالٍ ِمَالِكهًا غَير مُودّع عِنْدَهُ لِنَعذّى فى الْجمِيع. 


(وَلِْدَةّ) الْوَدِيعة حَهِتٌ يُؤْمَرْ بهء أؤ يُرِيدٌهُ هُوَ (إلَى الْمَالِكِ أَوْ وَكيله) الْمُتنَاولٍ وَكالتَهُ مثْل ذَلْكك مُخَيرَا فيهمّاء (فَإِنْ تَعذَّرَ) الْمَالِكك 
أو وَكيلَهٌ (َالْحَاكم) الشَّدْعِيُ (عِنْدَ الصّرُورَهِ إِلَى رَدّهَا)» لا بدُونِهِ؛ لِأنّ الْحَاكم لَا ولَايَه لَهُ عَلَى مَنْ لَهُ كيل وَ الوَدِيعٌ بمْرلته. 


َو 


رس ل 0 ا حَِتلِ مَنِْلهَ مَنْ لَا وَكِيل لَه وَ تَتَحَقَقْ نُ الصَرُورَهُ بالْعجز عَنْ 
الْحفْظٍ وَ عُوُوض حَوْفٍ يَفْتَقِرْ وم م مََهُ إِلَى التَمَّر لْمُنَافَى لرعَابَتِهَاء أ الْحَوْفٍ 


عَلَى أَخْذٍ الْمَتَعَْبٍ لَها تا لِمَلِهِه أو استقْلالاه أو الْحَوْفٍ عَلَيِهَا مِنْ السَرَقِء أؤ الْحَرَقِء أؤ النَهْبِ وَ نو ذَلِكك. 
فَإِنْ 7 تَعَذْرُ الْحَاكه حبذ ةلقد 
دهعم إِلَى الحاكم م مم الْقَدْرَهِ عَلَى الْمَالِكِ صَمِنَ كما يَضْمَنٌ لَوْ دَفَعَهَا إِلَى النَقَهِ م الْقَدْرَهِ عَلَى الحاكم, أؤ الْمَالِكِ 


(وَلَوْ نكر الْوَدِيعَهَ حلّفَ) 


70 


ِأَصَالَهِ ابراه (وَ لَوْ أََام) الْمَالِك (بها بيه قَبِلَ حَلِفه ضَ جِنَ) له تع وده لَهَا (إنَّا أ 
سَبَهةُ) كقوله: 


22 


ليس لكك عِنْدِى وَدِيعَة يَلرَمِْى رَدُهَا ها وَ لَا عوّضهاء قلا َض عن بكار َل يحون كثردعِى التَلّسٍ قبل قَوْلهُ ييمينه أبضًاه لإمكانٍ 
تلفهَا كير كَفْ رب فا تكونٌ مُسْتَحفّة عِنْدَهُ وَ لَا يُاقِضُ كَوْله اليه وَلَو أَظْهَرَ لِإنُكاره الَْوٍّ َأُويلًا كقوله: 


لهس للك عِنْدِى وَدِيِعَةٌ يَلرَمُنى رَدّهَاء أؤ ضَ مَانْهَا وَنَخِوٌ ذلك فَالْأْقْوَى الْقَمَول أَيْضّ ا وَ اخْتَارَهُ الْمَضَ مْفْ رَحِمَهُ الله فى تغض 


لهه ساسا 


(١‏ الْقَولَ قوْلَ اديع فى الِْيمَهِ َو قوّطَ) لِأْصَالَهِ عَدَّم الزَّيَادَهِ عَمَا يعْتَرف 


6ه 
3 


و لام 


وَقِبلَ: قل الْمَالِكء لِرُوجه بالتفْرِيط عَنْ اْأمَائهِ وَ يَضْعْفُْ بأنهُ ليس مَأْحَدَالمبُول. 


(وَإِذَا مَاتَ الْمُودِحٌ سَلْمَهَا) 


2 #6 


الْمُسْتَودعٌ (إِلَى وَارِئْه) إِنْ انّحَدَء ١‏ (أؤ ا ِلَى مَنْ يَقُوم مقَامَةُ) مِنْ وَكيل و وَلِىٌ» قن تََدّدَ سَلَمَهَا إِلَى الْججميع إن انمقو فى ال هليه وَ! 
إِلَى الْأَهْلٍ وَ وَل الَاقِصٍ» (ق ل لما إلى البغض) من دون إن باقن (صَيِنَ ِباى) ينشبه حِصَّم؛ لذي فيه يتنليبها إلى 
غَيِر الْمَاكِ وَ ب جب الْمادرَهُ إلى رَدّهَا إل كه عفانم لم َوَاء عَم الات بها َم أ نَا. (وَ نَا يِرَأ) الْممَؤدعٌ (بإعَادتهَا إِلَى 
الجوز لو , 0 وط) بتدكه ير مقف كم كفَلَه و يخم أنه ضار مه اُقاصِبِ بشتَض يحب كم الضَّمَانِ 
إلى أن خضل من ش 


جهوت 


لِك مَا يفضت ى رَوَالَهُ بود عله 


3 عَلَيِهًا وََ نَحوة عَلَى الأو 
وَقِيل: لَا يَعُودُ بذّلِككء كما لَا يَرُولَ الصْمَانٌ عَنْ الْعَاصِب بِإِيدَاعِهِء أؤ يُْثهُ مِنْ الصَمَانٍ عَلَى قَوْلٍ قوى 


(وتضل كله فميت فى الوة) و إن كان تدعا كلو مي الي ا لو 
بَرَاءَهُ ذمّتهِ مدا إِذَا اذَّعَى رَدَّمَا عَلَى مَنْ الْتَمَنَهُه أمًا 


ما لو اذَعََاهُ عَلَى غَْرِهِ كوَارثهِ فَكَيِره من الْأمََاكِ لا 


وَدَعْوَ 


ها عَلَى الْوَكيل كَدَعْوَاه عَلَى الْمَوَكلء لِأَنَّ يََهُ كيده 


(10) كتاب العاريه 


كات الْعَارَيّه 


العَاريّهُ بتَسْدِيد الياء وَ تُحَفْفٌ» نندية إلى الا أن 


طَلْبِهَا عَارٌ أو إِلَى الْعَارَهِ مَصْدَّرٌ تان لأَعَونهُ 1 
اعادو ذقك فض لهابين بن إلى أخري أذية التعائن و فز اقداول 


ته نا الفنرو الكارة َنْمِرٌ جَوَارَ النَضَوْفِ فِى الْعَيِن انماع مم مم بََاءِ الْأَضْل ءَّ 


م 
ع 
- 


(وَ لا خط و أَنِف ) أي عَوْدًا إِلَى عا 45 ة فى اأذوهه لف الناطها و اعفار قر لايل كل ما 3 
إيجَاتٌ 


٠ عه‎ 


فى الْفِعْلُ فِى الْمَبُولِء بَلَ لَوْ أَستَفِيدَ رضَاهُ مِنْ غَير الَْلمَاظٍ كَالْكتابهِ وَ الْإِسَارَه وَلَو مع الْقَدْرَهِ عَلَى النطْقِ كُفّى. 


وك ما لَوْدَقََ لد توق مت وعد هُ عَار ركاء أؤ متكاجا إلى 1 ش لِصَيِفِهِ فِرَاشَّاء أ أَلْنَى إِليه وسَادَه أ مِحَدَُّ. 


- 
ِ 


وَيَنْبَغَى تَقْيِدُةٌ بكؤن مَنْفَعَتِهِ مما يَتَنَاوَلهُ الإذنٌ الْوَارِدُ فى اليه بِجَوَاز الأكل مِنْ تيته بِمَفْهُوم الْمُوَاقَفَهِ وَ نَع 3 
الأَرْحَامء 


ل مُطلَقٍ شر الظَنٌّء لِعَدّم لديل إِذْ الْمْسَاوِى قاس 3 الأضكف مُمبَ بطريقٍ أولي) 1و شترط كن الْمعِير كامنًا جَائْرٌ التَصَدِّفْ: 
وو إقاوة الصيق ادن الول 


لِمَالٍ نَفْسِهِ وَ وَلِيْه؛ِ ِأنَّ الْمَعْتَبَرَ إِذْنُ الْوَلِىَ وَ هُوَ كاف فى تَحقق هَذَا الْعَقْد. 


هذا إِذَا عَم الْمتعِيرٌ ِإذْنٍ الْولِيَ و إِنَا َم يبل قَْلُ الصّبى فى مد كد 
طَلبََا مِنْ الْوَلِيَ فجاء بها الصَبِيٌ و أَخْبرَ بر أنّهُ سل بهَاوَ حو ذَلككء كما يل ْله فى الْهَِِوَالإِذْكُ فى دول الدَارِ لان وَل 
د مع إذْنٍ الْوَلِيَ لهُ فى إعَارَه مَالِه مِنْ وجودٍ الْمَضْ لح بها بأَنْ تكونَ يَدُ المشتعير أَحْفْطَ مِنْ يَدِ الْوَلِيَ فِى ذَلِك الْوَقْتِء أ ؤ لانتفاع 
الصَّبِيٌ بِالْمْتَير بمَا يَِيدٌ عَنْ مَنَْعهِ ماله أو تتكونٌ الْعينٌ يَنْمَعُهَا الِاسْتِغْمال وَ يَضُوّها الْهْمَالَ وَ نَخْوٌ ذلِك. 


(وَكوْنٌ الْعيِن مِمَا يَصِحٌ الِانْفَاحُ بها مع بَقَائِهَا) قَلَا يَصِحٌ إِعَارَُ ما لا يتم لاْتِمَاحٌ به إِلَا بذَهَابٍ عَيِنِهِ كَالْأطعمَه. 
وتقتقنى مث ذلك الملخة وَ هن النّاه المتشتعارة للعلب» لللص؛ 
وَفِى تَعَدَّيهِ إلَى غَِرهَا مِنْ الْحَوَانِ الْمتَحَذٍ ِْحَلْبٍ وَِهَانٍ وَ الِاقْتِصَارٌ فِيما حَالَصَ الْأَصْلّ عَلَى مَوْضِع الْيِقِين أَجْوَدٌ. 


(وَلِلْمَالِكِ الوّجُوحٌ فيهَا مَتَى شَّاءَ) لِاقْتِضَاءِ جَوَاز الْعَقَد ذَلِكء (إنَا فى الْإعَارَ للدّْن) أَثّ دَفْنِ المع الْمُِلِم وَ مَنْ بتكم قََا يجو 
لجو فيه (بَد الطم)؛ لتخريم تبه وَ متك حزمي إِلَى أن تَنْدَرسَ عِظَامُهُ. 


وَل رَجعَ قَبِلهُ جار وَ إِنْ كان الْمَيتُ قَدْ وْضِعَ عَلَى الْأفوَى. لِلأضْل فَمُؤْئهُ الْحَفْرِ لَزِمَة ِوَِيَ الْمَيْتِ لِقَدُومِهِ عَلَى ذَلكك إلا أنْ يَتَعذَرَ 
َيِه غَيِرْه مما لَا يَزِيدُ عِوَصّهُ عَنْهُ فَوَى كَوْنهُ مِنْ مَالٍ الْمَيّتِه لِعَدَم النَفْصِير و لَا يَلْرَمَ وَليهُ طَمُهُ لِلِْذْنِ 


ل 


وثفتنتن آلحَوَان أنضاة أَحَدهما إذاخضار بالوبجوع ضَوَرٌ عَلَى المت تعر ل يُمَتَدْ ركد كما لو أعادة لوعنا رقع ب ل وَ بح نى 
لبر فلا رجو للمُعِير إلى أنْ يمْكِنَهُ الخْرُوجٌ إِلَى الشَّاطِيَ» َوْ إِطِكَاجِهًا َع تَرْعِهِ مِنْ غير ضَوَرٍوَ َو جع قَدِل دُخُولٍ الشفيئه» أو 
بَغِدَ خَرُوجِعّا كلما ِشْكالَ فى الْجَوَانِ مع اختم الٍ الْجَوَازِ مُطَلَمّا وَإِنْ وَجَبَ الصَّبْرُ بض إلَى أَنْ يَرُولَ الضّرَرٌوَ الَانِى الِاسيعَارَة 


للرَهْن بَعْدَ وُقُوعِهِ و قد تَقَدَّم. 


(3َ هى أمالهُ) فى اماه إن بِالتّعَذّى أو التَفْرِيطِ) إِلَّا ما سئي (وَ إِذَا اسْتَعَارَ أَوضًا) صَالِحَهٌ للع وَ العْسٍ و الْنَاء 
عَادَةٌ (عْرَسَ» أ زَرَع) أ بَنَى) مُحَيْوًا فيهًا مَعَ الْإطلَاقِء أذ نض ريح اقيم وال جَمْعٌ بَتَنّهًا بحسب الْإمكانٍء لأنَّ ذَلِك كله الْتِقَاءُ 
بلك الَْين يَدْخُلُ فى الْإِطْلَاقِه أؤ التَغيميم وَ مله ما َو استَار داب صَالِحهَ ِو كوب و الْحَمل. 


(وَ لو عَيَنَ َه جِهَهً لم يتحَاوَرْهَا) وَلَو إِلَى الْمُسَاوى و الدوَنِ عَمَنَا ِمفتضَى النَغِيين وَ اقتِصارًا عَلَى الْمَأَدُونِ. 
وَقيل: يجوز النَخَطى إِلَى الْمُسَاوِى وَ الأقل ضَرَرًا وَ هُوَ ضَعِيف. 


وَدخول الأدْوّنٍ بطريق أؤْلى مَمْنُوعٌ» حتاف الْعَرَض فى ذلك. نَعَمْ لؤ عَلِمَ انْتِفاءَ العَرَض بِالمُعيّنِ انَجَه جَوَارْ النَخَطى إلى الأقلء 
ما الْمُسَاوى قَنَا مُطلَقَا كما نه مخ اللي عَنْ التَخْطى بَحْرمٌ مُطلقًا. 


وخمث 9 2 تين لمعن تود إلى يرح الْأَْضٌ و لَرِمَهُ الجر لمججموع ما قعل مِن غير أن تدهطة هاما قبل اعادو كلقن 
الأَفُوَى» لكؤنه َصَدْفًا بكر إذْنِ الْمالِكٍ كيو جب الْأخِرَ وَ الْقَدرٌالْمأدُونُ فيه لم بَفْعَلهُ لا معنَى لإسْقَاطٍ قَذْرِه. 


َعَم لَوْ كان الْمَأَدُونٌ فيه دَاخِلَا فى ضمن الْمَنْهِيَ عه كما لَوْ أَذِنَ لَهُ فى تخميل الدَّابَّهِ قَدرًا 


معنا فتكاورة أو فى رُكويهًا بنَفيِهِ فَأَرْدَفَ غَيْرَهُ تَعَيَر َعيِنَ إش مَاط قَدَرِ الْمَأَذُونء ِأنَّهُ بض مَا اثتَؤْقى مِن الْمَنْمَعَهِ وَإِنّْ ضَ من الدَابَه 


5 
0 


جور له تيع روه و أن تنه و َو علَى عَرٍالْمَلنكك) عَلّى الْمَهُوره أنه الك غَيرْ مفتُوع من النصَِوْفِ فيه عه ممَْ يَشَاهُ و 
يل لا يجوز ييه على '< َثِر الْمعِيرِ؛ عدم اْيَفْرَارٍ ملكه برجو الْمُعِيرٍوَ هُوَ غيِرُ راع ٠‏ ِنْ البيع؛ اب التترو ان الور 
شح اقل قِصَاصًا كم إن كان الْمُشترى جايلًا بحاله َلُ لَسْحٌ إلغيب» »لا إِنْ كان عَالِمَا بَلْ يَنِْلُ مَْلََ الْمُشتعير. 


وَل اَََاعلَى بَئع ملْكهما مَعا تمن وَاحِدٍ صَحٌ وَ ورْع النّمَنُ َلَهمَ فيقَمَط عَلَى أزض مشو به عَلَى وه الْإِعَاره مسق اله 
انض أَو الْإِقَاء برو أو املك بالْقيمه 6 مَعْ التَرَاضِى وَ عَلَى مَا فيهَا مُسْتَحِقَّ الْقََ عل ان لمشو فكر فعل تفلك 


(وَلَو تَقَضَت) الْعَِي المعارة 


(بااث عمال لَمْ يَضْ مَنْ) الم مير افص لِاسينادٍ لتَلَفِ إِلَى فِل مَأذُونٍ فيه وَ لَو مِنْ جه الْطلَاقٍ وَ تَفْييدهُ بالنَْص قَدْ ْم أنّهَا 
َو تَلعَتْ به ضَمِتَهَا وَ هُوَ أَحَدٌ الْمَولَن فى الْمَسْألَه» لِعَدَم تَنَاوْلٍ الْإذْنِ للاسْتعْمَالٍ الْمتْلْفٍ عُرْفًا وَ إِنْ دَحَلَ فى الْإطْلَاقِء فَيِضْمَنّهَا آخر 
حَالَاتِ التَقُويم. 


وَقِيلَ: لَا َضْمَنٌ أَيِضًا كالنفُصء لِمَا ذُكر مِنْ الْوَجْهِ وَ هُوَ الْوَخه. 

(وَيَضْمَنٌ الْعَارِيّة باشْترَاطٍ الضَّمَانِ) 

عَمََا بالشَّوْطٍ الفأفرينالكون بع مواة شراط ميان لين َم الأَْرَّاءِ أ هُمَا قييغ شَوْطَهُ. 

(ويكوْنهَا دَهَبَاه أؤ فِضّهٌ) 00 وََرَاهِمَ أمْ لَاعَلَى أَصَحٌ الْمَْلن؛ لِأَنَّ فيه جَمْعًا بن النُصُوص الْمَحْتَلِفَه. 


وَقِبِلَ: ل إلى الْججفع صا وَ إِلَى الْحِكمه لاعن عَلَى الحكم وَ ِى م ف الْمتْفَعه المطلوية يها مِنْهُمَا بدُونِ 
الْإِنْقَاقَء فَكَائت عَا مُوجِبَةٌ بالذّاتِ لِمَا 


2 به ردس 


0 
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َيف كَتُ بِأَنَّ الشَّوْط الِاْيفَاحُ بِهِمَا م بَقَائهِمَك وَضَعْفٌ الْمَنْفَعَهِ حِيَئِذٍِ لا مَدْخَلَ لَّهُ فى اخْيِلَافٍ الحكم و تَقْدِيرُ مَنَْعَهِ ال 
بر الواقع 
(وَلَوْ اذّعَى) الْمُسْتَعيد 


(للَلَفَ حَلّفَ) لِأنَهُ أمِينَ قبِفْول فَوْلَهُ فيه كمَيرو سَوَاءٌ اذَعَاهُ بأئر ظَاهِر أَمْ حَفِىٌ وَ لإفك ان مدق فلو لَمْ يُقْبَلُ قَْلَهُ لَرمَ تَخْلِيِدَهُ 


إن 
الح 


(وَلَوْ ادّعَى الود حلّفَ الْمَاِك» لِأْصَالَهِ عَدَمِهِ وَقَدْ قَِضَهُ لِمَصْلّحهِ نَفْسِهِ فلا يقل قَوْلَهُ فيه» بِخلَافٍِ الْوَدِيع 


وَمَعْنَى 2 ا ره عَنتٌ يتعَوٌ اين ا كم بالَْينِ مُطْلمه لِمَا قد فى دَعْوَى اللَلْفٍ 
(وَللمك تعِير ان يِظْلَالٌ بالشّجِرِ) الى عَرَسَهُ فى الَْرْض الْمَعَارَهِ لَِْوْس وَ إِنْ اسْتَلرّمَ الَصَوْفَ فى الْأَدْض بِغَرِ الْعَوْسء لِقَضَاءٍ لاد 


به 


000 َه ادحو ليها ل هيه و َيِه وَ حرَاسَتِِوَ عَِرهَا وَ لس لَهُ الدُحُول لم حَوَض يتلق الجر كالتفوج» (3 كذا) يجوز 


(للْمُعير) الا بطلل بالشّجرِ الْمَذكورٍ وَ إن كات لكا لَِِرمء أنه الس فى ملك كما َو لس فى عَيرِه من أملاكه افق له الل 
بشَجَرِ عر أذ فى الْمباح كَدَلِك و كذًا يور لَه ياتا بل ما ا يسم التَصرُفَ فى الشّجَر. 


(وَلا يَجُورْ) لِلمُستعير 


(إقازة الت المقتقازه إن بإِذْنِ الْمَالِك)؛ 
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لَا يَدْجِعٌ عَلَيِه بهِ لَوْ رَحَعَ عَليِهِ لِعْرُورِه (وَ لَوْ شَرَطَ سُقُوط الضَّمَانِ فى الذَّهَب وَ الْفِضَّهِ صَحّ) عَمَنَا بِالشَّوْطٍ. 


(وَ لَوْ ضَوَطَ سقَوطة م التَوَدّى أؤ التْرِطٍ ١‏ عْتَملَّ الْجَوَارَ) لِأنّهُ فى قُوٌهِ لذن لَهُ فى الْإِثْلَافٍ قَلَا يَشِمَعْقبٌ الصّمَانَ (كُمَا لو أَمَرَهُ 
ِإلْمَاءِ مََاعِهِ فى الْبرِ). 


را 2 


و ِل عَدَمَ صِسحهِ الشَطِ؛ لِأنُمَا مِنْ ساب الضَّمَانِ قلا قل قاط قبل ووعه. ِنَُ كابراءه و ما ّم يجت و الولْ أذ موى. 5 
وال الرَاكبٌ: أَعَوَتَنِيهَا و قال الْمَالْكك: أ نُكهًا حَلَفَ الوَاكب) لِاتفَاقِهِمَا عَلَى أَنَّ تََفَ الْمنَافع وََعْ عَلَى ِلك الْمْسْتَعيرِ وَ نما 
تختلنان فى الأخوو و الل قزاءة ذكنه منها. 


(وَ قِيلَ): يَحَلِفٌ (الْمالك» لِأَنَّ الْمََاِعَ وال كالأيَانِ فَهِى بالَْصَالَه لِمَاِكِ الْعَئْن فَادْعَاءٌ الراكب مِلكِيْنَهَا بغي عوَض عَلّى خِلّافٍ 
الَْصْل وَ أَصَالَه بَرَاءَه ذِميِهِ إنَمَا نصح مِنْ نخصُوص ما ادَعَاهُ لْمَالِككء لَا مِنْ مُطَلّقٍ الْحَقَ بَعْدَ اسْتِيفَائِهِ مَْمعَةَ ملك غَيْره. 


(وَهُوَ أوى) و لكن ل بعبلُ ؛ وله ها يديه من اجر أنه ها مدّح» كما أن ارابك بالدَِمهِ إلى اَْارِيِّ مذّعء َل يَخلُِ عَلَى 
َي ريه (وَبثِت لَه أجرة الل لِِوتٍ أن الات > نص وف فى لكك عبر بر تبْع هله (إن أن ية) أَجْره امل (علَى ما 
اذّعَا ه) الْمَاليك (مَنْ المسَكى) قث المسكى» لاغترافه عدم اسْتشْماقهِ سِواة. 


وَيتشُكل بن الّمَالك رَدّعى الرَاتَدَ مِن الأَجْرَه عَلَى تَقُدِير زيَاده ما رَدَّعِيه عَنْ أَجْرَهِ الْمثْل و الاكت يفيه فلا بذ من وَجْه شوْعِيٌ 
يَْضى تَفْيِهُ و حَلِفُهُ عَلَى تَفْى الْإعَارَهِ لم يَدُلَّ عَلَّى تَفْى الْإجَارَو كما لَمْ يَدُلَّ عَلَى إِنْاتِهَا وَ إِنَْاتٌ قل الْأَهْرئن باليمين مُسَلَمَء لكنْ 
يَبِقَى التَرَاعُ فى الزَّائِدِ عَلَى تَقديره ل ينْدَفْعٌ إن بحل يخلف الرّاكب 9 نَفُى اللخاوى أو تُكوله 


فَالْأَقُوَى تسد أَنْهُمَا يَتَصَالمَانِ أن كلا مِنْهُمَا مدع وَ مدع عليه بخلِتٌ الْمَالِك عَلَى تَفْى الْإعَارَهِ وَ الَاكبُ عَلَى نَفْي الْإِجارَهِ و 


مين الْمُسْتَعِير وَ الزَّائِدِ عَنْ أجْرَهِ الْمِثْلٍ باغترَافٍِ الْمَالِكِ. 


وَهَذَا مُوَ الّذِى اخْمَارَه الْمُصَنْفْ فِى بَغض تَحْقِيفَاته. 


له اس 


- 
2 


أ ما َدَّعِى كَوْنَهَا مده الْإِجَارَو أمَا له فَالْمَولُ قَوْلٌَ الراكب فِى نَفْي 
ع؟ كتاب الْمُرَارَعَه 

)١8(‏ كتَابُ الْمَرَارَعَهِ 

كتَابٌ الْمَرَارَعَهِ 

اواو ناخ ساون از وروي لسري زرك ويعا الار اكه لالد صازت اتام علي الات يفصي وز بخاعي ااي 


أجل مَغلوم) وَ نت الفا تتا بغ أع دِهِمَا مع طَلَب الْآخَر فَكانهُ إذَلِكَ فَاعِلَ كالْمَصَارََهِ وَ حَوَحَ بالْمُعَامَلهِ عَلَى الْأَوْض 
الْمَسَاقاة»كَإنّهَا بالذّاتِ عَلّى الأَصُولٍ و بالْحِضّهِ إججار د ِزَراعَهِء أ َعَم إِذْ لا نصح بحِصّه مِنْ التحاصل. 


- 
ع 


وَقَبدَ الأَجُِ ليان الْوَاقِع» أؤ تَحْصيصٌ لِلصَّحيحه أو ام يِطَرَادٌ لبيغض الغَّرَائطٍ الى يَخْضْل بِهَا الْكشُْ عَنْ الْمَامِيْهوَإِنْ أ 
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اعد فهو نا بارع هَذْهِ والأذفن اه 


(َقَْلٌ) الرّارِعٌ (لَفْظَ) عَلَى الْأْوَى كثيره. 


تقى الو 


نْ كانَ الْمَيتٌ الْعَامِل كَامَ وَارِثّهُ مَقَامَُ فى الْعَمَلِ و إِلَا اسْتأجر اليحاكمٌ عَليِهِ مِنْ مَالِهم 


50 


أو عَلَى مرا يَخْرُحٌ مِنْ حِصّتِه وَ إِنْ كانَ الْمَالِك بَقِيتْ بِحَالهَا وَ عَلَى الْعَامِلٍ الْقيَمٌبتَمَام الْعمَلٍ و ا كة. تن مِنْ الأول مَا لَوْ سَرَطٌ عَلَيْه 


وتشذكن وكات تغده خصيوم] نك د طهون القون وخدل 7 عام العمل نهد تلك الحِصّة. (3 ك ده كوق العا قناع بينهها 
(تتاونا فيد أذ تقاف 1 فلو خوط [اعدهها 3 ف ف 3 وَإِنْ كات الِْدُرُوَلْاحَرِ الباقى» أو ها بَطلَ سوَاءٌ كان الْغَالبٌ أن يوج 


أ 


ار 
مِنْهَا ما يَزِيدٌ عَلَى الْمَشْرُوطٍ وَ عَدَمِه. (َ لَوْ شَرَط ع دُهُمَا عَلَى الْآَحَرِ شيا يَضْ مََهُ مُضَاًا إِلَى الْحِصّه) مِنْ ذهب أو فضَّدِ أو 
جما (صَحٌ) عَلّى الْمَفْهُورِ و يكو قا مَْرُوطا بالعلَامهِ نحاش مثا أَرْطَالٍ معلُومد من المره فى الي وَلَوْ تف الْبِعْضُ سمط 
ِنْ الل بجت ايه إِأنهُ كالثَك و إِنْ كانت حِصَنُهُ مين مع اختم بال أن ا يه قطاه يْء ذلك عَمَلَا إطْلَاقٍ الشَّرْطِ (3 3 
لتاق رارق وهلي اهليل الاجر اللاو لع روا ا ا رو مي امرك وال 
لجراي اناري ليل يوار لاق 17 مر َه لِلَمَاِكِ عَلَى مَا مَضَى مِنْ الْمَدَّهِ لَوْ لَمْ بن تفغ بالْمقلوع لِأنَّ مفْتضَى العَقْد 
قطررٌ الْحقّ َلَى الْحِصّه مع احتمالٍ و جوبها عَلَى الرَارِع لو كان الخيرُ يفيه لتضيء د متمَعةالْْص بأخِيرهِ وَ لَا قوق فى كن 
الْمفلُوع يها و بين كَوْنٍ الْبذرِ مِنْ مالك الأرْضِء أذ الرَارِع. 


- 


وَعَلَ يق الماك قَْعَُ بض »أ مانا قَْلَانِ وَ طَاهِرٌ الْعَِارَهِ ككثير عَدَمُهُ و الْمَوْلِ بهم فَطَرِيقٌ مَعْر م 
لخر إلى أَوَانٍ حَصَادهٍ وَ قارع 9 


30 


نا بد مِنْ إفك ان الاتضَاع بالنأض) فى الزّرَاعهِالمفْضُودَهِ مِنَّْا أو فى تؤع ها مع ع الِْطْلَاقِ (بأَنْ يَكونّ لَهَا مَاءٌ مِنْ نَهْ أؤ بر أو 
يض أو تَسْقِيهَا الْعُيُوتٌ غَالِئَا)» َو الَّيَادَ دَهُ كالئّيل. 


وَالصَابِط إمك ان انماع بِرَرْعِهَا الْمَقُضُودٍ عَادَه فَإنْ لَمْ يَمْكنْ بَطلْتْ الْمَرَارَعَهُ وَ ِنْ رَخهِ والقايلء (وَلَوْ م الْمَاُ فى جوع 


- 
ن 


القده )6 مع كوه ماد ها َل َلك (اتفرححث) الْمَرارعَهُه (3 فى اننا ءِ يَتَكَيِدُ الْعامل) لِطَرُوٌ الْعيب : وَلَا يطل العف لهي الْحكم 
بصعي قضحث و الود يع جار إن سح فيد بن لأخره ينع تا )من الع اج برض القر يعض ل 


عله لَه و زُوَالَهُ باشصارو الْفَسَح. 


سثَّ ل بأنَّ ديه لِعَدّم إمكان الإ كُمَالٍ وَ عَمَلهُ الْمَاضِدى مَشْرُوط بِالْحضَّه ا بلَْجْرءِ مذ فَامَْ نت بالاُقطاع بَْبغَى 


- 
أنْ 


نا نارمة شع 


اها أآسدا 


خَرِ 


عَم لو كان قد اسْتأَجرَهًا ِلررَاعَهِ تَوَ جه َه ذَلكك. 
(وَإِذَا أطَلّقّ الْمَرَارَعَةَ) 


اطق َلَى الْمَاجِيه ِنْ يت جى و كل كود بن أفرادٍ لزع ؟ بض لخ أَنْ يُوجدَ الْمُطَلَقْ فى َيه وَ أَؤْلَى ممه لَوْ حم الْإذْنُ لِدَلَالي 
510 


(رَرَع) الْعَامَل (مَا شَاءَ) إِنْ كان الْهِذُرُ مدا كنا فو القالته أز يذل الفالك ما شَاء إِنْ شّرِط عَلَيهِ وَ إِنَمَا تََيرَ م الْإِطلَا 


اسح 0 


ات 


2 
عَلَى أن 52 


نَّ الْإِطلَاقَ إِنّمَا يَفْتضدَى تَجويرٌ الْقَدْرِ الْمَشْتركِ بَيِنَ 


6 


ْنا فرق بين الِْطلَاقٍ و اميم ب 1 
الْمُشْتَركك الوْضًا بالأفُوَى. بِخِلَافٍ التَغْمِيم. 


وفقا ذ كذناة نشلهه ضد خفة 5 21 عَيِنّ) شَينا مِنْ الزّْع (لم ‏ كار ا الك مولة كان المكرة شحعه لتر اح و 


كَالْحيْطه الْفنَادَ يه أَمْ نو عمًا أ غَيِرَ؛ ِاخيلَافٍ الْأعْرَاض بِاخيَافِهِ مين ما تَعلَقَ يِه (قلَو) حَالَفَ وَ (زَرَحَ الَْضَرّ قِيلَ: تخد َكيرَ الْمَالِكك 


نَ الخ قَلَهُ أخر َه الْمِثْلِ) عَمّا زَرَعَهُه (وَيَئْنَ الإَْاءِء لَه الْمَسَمَى م َع الّْْش). 


ووكه اشصير أن مفدان المتققه المعقرى عليه فد اه شتؤفى ياه فى ضعي رع لضي بين الخ ذلك كَبمٌ لخر نا 
َرَع» لِوُقَوعِهِ أَجْمَع بير إِذْنِه؛ ِأنَّهُ َ عفد الْمَعَفُو و عليه وبين أخد التق فى مُقَابلَهِمِغْدَارِ الْمَنفَعَه ْمَعَن مع أَخْذٍ الأو ش فى مُقَابَكه 
لرَائِد الْمُوجب لِلصَرَر. 


و شكل بذ لحل الفعتقة ره قعَتْ فى مُقَابَلهِالزّْع الْمَين وَلَمْ خط ل و أَلَذِى رَرَع لَمْ َه اْعضدُ وَلَا الذي قَلَا وَجْهَ 
لِاسْتِحْمَاقٍ الْمَالِكِ فيه الْحصّهَ وَ مِنْ نَمَ تَسَبَهُ إلى القيل تَنْبِيهًا عَلَى تَمْرِيضهِ 

وَالَأَفَوَى وجوب أَجْرَهِ الْمِذْل خَاصٌةٌ 

(وَ لو كَانَ) الْمَْرُوحٌ (أقَلّ ضَرَرًا) مِن الْمُعيِر لكان شد تا عقاة 3 الحقي ولا ادل و الات لعَدَم الضّرَر. 


قاس عن روود راو ف حل ور 6ق لوسر الك را وي ل ا اد تو ا زم 111101 ج16 اككال ع :ا 
وَيَشْكا أنه غْيِرُ مَعْقَودٍ عَلئْهِ أنْضا فكثئف يَسْتَحق فيه سينا مَعْ أنه نَمَاءُ بَذْرِ العَامِل الذى لا دَلِيل عَلى الْتقَالِهِ عَنْ ملكه. 


وَالْأَقْوَى تُبِوتٌ 55 الْمِمْلٍ أَئِضًا كَالسَابقٍ (وَيَجُو اذ لكوي اننا الأَرْض عب و مِنْ الْآحَر الور وَ العمل و الْعََاِل) 3 
هذا هُوَالْصْلُ ِى الْمَرَاَعَهِوَ يجو تجغل ان مِنْ دجا وَ الباقى بِنْ الْآحَرِ و كذًاوَاحدوَبَغضٌ الْآحَرِ و يكت من الأوكان 
الوه نوك كيه َا ضر لَهَا بحسب اذ شط تذعنها و ديفا وَ الْمَاقَى مِنْ الْآخَر. 


(وكل وَاحَدَهٍ مِنْ الصّوَرِ الْمَمْكنَهِ جَائرةٌ) مَتَى كان مِنْ أحدهمًا بَعْض ا وَ لَوْ جَرْءٌ مِنْ الأرْبَعَهِ وَ مِنْ الآخَر البَاقِى» مَْ م نط ما عَلَى 


كل وَاحِدك. 

(وَلَوْ اخْتَلْهَا فى الْمَدَّهِ خلفٌ مُنْكرُ الزّيَادَِ) 

لأَصَالَهِ عَدَعِهَ فَنْ بَقَى الزَّرْحٌ عدا تبت مِنْها فَكمَا سَبَقَ. 
() لَوْ اخْتَلَهَا (فى الْحِصَّه) 


عَلّفَ (صَاحِبٌ الْبَذْرِ)؛ لِأنَّ الما 


ماله فى حِصّهٍ الْآَرِ لِأصَالَهِ َم ُو ما زَاد عَنْ ملكد وَ عَدَمٍ انِخفَقٍ الْآحَرٍ لَه وَالْاُمَا عَلَى عَفْدِ نص عَنَ ِصّه نما تقل 
عَنّْهُ فى أَضْل الْحِصَّه لَا فى الحصّه الْمَعَنِ َيمَى حكم إنْكار الزَائِد بحالِهِ لم يَخْرْخ عَنْ الْأَصْلٍ. 


اا ب دمت بَنُ لآر) فى الْمَسالنٍوَ مو الْعَايلٌ فى اْوَى؛ أن َال الَدْضِ يدع تا ْليلَ امد تيكو الْقو 1 
الْنَهُ ينه ء عْريِمِه الْعَامِلٍ ومن لمض'لهُ 82 الثَانيهِ مِنْ الْعَامِلٍ وَ مَالكك الَدْض؛ أنه الْحَارِحٌ ار اك الْمَاذِرٍ > 100 مَعَ 
عَدّم اليه 


- 


9 


08 ل أنه ل إشْكالَ هنا قَِنَّ مَنْ كان الْمَولَ كو َهُ اليه بيه صَاحِبهِ فَالْمَوْلُ 0 ينه الْمَدّعى فِيهمَا أَفوَى. (وللمرَارع أَنْ يُرَاِعَ 


غَيْرَهُ أو طَ ا ركك غَيرة)» لِنَهُ نفلك مَنْفَعَةَ الأزض اعد لازم فبيجورُ آ لك تنلاو كان كه عذر عنمهاه لان اناق لك لطوة هلين 


- 
-ه 2 


وَُبمَا اسْترَط كود الْبذْرِ نه ليكود تمليكك الْحِصّهِ مَتُوطًا بهِ وَ به يُفَوّقُ ب ينه و بين عَامِلٍ الْمُسَاقَاء حَيِت لم يَجَرْ لَهُ أنْ يُسَاقَى غَيْرَ. 
وَهُوَ يتم فى مُرَارَعَهِ غَهِرهِ لا فى مُشَارَكته. 


ويَفكنٌ الْقَوق بِينَهُمَا بن عَمَلَ الْأصُول فى الْمَسَاقَاةِ مَدُمْ مَقُضُودٌ بالذَّاتِ كَالثّمَرَه ََا يتَم لْط عَلَيِهِ مَنْ لا ب لْطهُ الْمَالِككء بخلَافٍ الْأَرْض 
فى الْمُرَارَعَهِ من الْعَرَض فيا لهس إلا اْحضّهُ مَلِمَالِكهَا أَنْ ينقلا إِلَى مَنْ َاء 


أنْ 


(إلَا أنْ يَشْتَرط عَلَِ املك الزّْح بنَفْسِهِ) قَلَما يَجُوزُ لَهُ إدْسالَ غَثرهِ مُطَلَقا؛ عَمَلَا بمَقْتضَى الشَّوْطٍ. (وَ الْحَرَاحُ د أنه 


قل 7 ددن 2 


مضو عَلَى لض ايمِدّلة الى الّحء (إنَامع الطّويط) في رط فى بجميمه و تغضب مع الوم يدرو أؤ شط قد 


نه وَلَو شط الَْرَاح عَلّى الْعَامِلٍ َزَادَ الملْطَانٌ فيه زيَادَه فَهى عَلَى صَاحِب الْأَرْض؛ لِأَنَّ الشَّوْط لَمْ يتنا 
(وَ إِذَا بَطَلَتْ الْمَرَارَعَةُ) 


(الْحاصل لِصَاحِبٍ لذو عليه الأَخرَه) للْبَاقَىء فَِنْ كانَ البَذّرُ مِنْ صَاحِبٍ لض قعل أجزة مئلٍ الال و اْعَوَايلٍ وَ َو كان من 
لاع فعَلِ لاحب الْأَرْضٍ أَخر مثلهًا و لما شُرِط عله من الْآحَوَيِْ و َو كان هر ِنُّْمَافَلْحَاصِلَ بَُمَاوَ ِكل ِنْهُمَا على 


الْآحر أَْرهُ مِثل ما يض مِنْ الْأَدْض و بَاتى الَْعْمَالٍ. 
(وَييجْوزْ لِصَاحِب الأْض الحَوْصٌ عَلَّى الزّارِع) 
أن ُقَدُرَ ما يَخَضّْهُ من الْحصّه تَخيئا وَ بُقَعِلهُ به بحت و لَوْ ينه بها خَرَصَهٌ به (مَ ع الوّضًا). 


اي به ب لهم 


وَهَذْهِ مَُامَلَةٌ خاضة مد مَتناةٌ مِنْ الْمُحَاقَلَهِ إِنْ كائك يكاء أ ضه ححا (فَيستَقٌِ) ما اََا له (بالصلامه فلو تِفَ الزَر) مع بن قل 
اللِّ تعَالَى (قَلَا سَّ ئْء) عَلَى الزَاِع وَ لو تَِفَ الْبغضٌ مد عط من بالنّديه و ل أثْقَهُ مثلِتٌ ضَ امِنْ لم تقهز العقاكلة و طانجد الفففل 
الْمَْلِفَ بِالْعِوَض و لَوْ رَاد فَالزَئِدُ ِلمْتمَبَلٍ وَ لو تَقَصَ بسبب الوص لَمْ يشقط بسببه شَىْءٌ. 


هذا ذا فكعت قث الْمَعَامل بالَيلٍ وَ لو وقع لظ البنع أشترِط فيه شَرَائِطه مع اختتمالٍ كؤنه ذلك و لوو َع بلَفْظٍِ الصُلْح فَالطَامِرٌ أنه 
كالبيع وُقُونا بها حَالَفَ الْْلَ عَلَى مَؤضع الْيِِينٍ و قد تَقَدَمَ الكل عَلَى هَذِهٍالْعَاهِ فى الْيع. 


17" كتاب المساقاه 
(70) كتاب المساقاه 
كتَابٌ الْمْسَاقَاهِ 


(وف لنة) مفاعلة وق العقى و شق متقدذرة تاق اال ء لان انققيا و أطودها فى أضل الشوكه و هو تل الحكاد الذع 


يُشقّى مِن الْآبار مع كَثْره مُؤْلَه. 
وَشَوْعَا (مُعَامَلَهٌ عَلَى الْأْصُولٍ بحصّهٍ مِنْ ثَمَرهَا). 


فَخَرَجَتْ بِالْأَصُولٍ الْمُرَارَعَهُ وَ بالحِضّهِ الْإِجَارَهُ الْمُتَعَلَهُ با فَإنّهَا لَا تَقَعْ بالحصّهِ وَ الْمُرَادٌ بالّمَرَهِ مَعْنَاهَا الْمُتَعَارَت 


تود فى الْمَُامَلهعَلَى ما يقْصَ 4 وَرَفهوَوَْدهُ َو لوط إدْحَالهُ ريد بالتمره َمَاءُ الشّجر #التكل فك الوون المتشرة ل لودو 
ل ل الل لي 


(وَإِيِجَابْهَا سَاقَيتُك, أو عَامَتك, أو سّلممت إلّيك. أو مَا أَشّْبَهَهُ) من الألْقَاظِ الدَّالَهِ عَلَى إِنْشَاءِ هَذَا الْعَقْدِ صَ ريحاء كقبلتك عَمَلَّ 
كذَاء أؤ عَفَدْت مَعكك عَقدَ الْمْسَاقَاه وَ نَحَْوٌةٌ مِن الْأَلْفَاظِ الْوَاقِعَهِ بلَفْظِ الْمَاضى و زَادَ فى التّذْكِرَهِ تَعَهَّدْ نَخْلِىء أو اعْمَل فبه. 


وَإِخَْاجٌ هَذًاالْعقْدِ عَنْ نَطَائِرهِ من الْعُقُودِ اللازمهِ وقُوعِهِ بِصِيعَهِ ار مِنْ غَثرِ نَصّ شخصّص مُشْكل. 
وَكَد نُوقِشَ فى أمر الْمَرَارَعَهِ مع النَصّ علي فَكئِفَ هَذًا. 

(وَ الْقَبُولٌ الرّضًا بِه) وَ طَاهِرْهُ الِاكتفَاء بالْمَبَولٍ الْفِغْلِىَ» كما مَرَ فى الْمَرَارَعَهِ إِذْ الرّضًا يَخصل بدُونٍ الْقَوْلِ. 
وَالأَجْوَدٌ الاقْتِصَار عَلَى اللَْظِ الدّالٌ عَلَِه؛ لِأَنّ الَضًا أَمْدْ بَاطِنٌِ َا غلم إن بِالْقَوْلٍ الكاشِف عَنْهُ 


أن 


ب 


ال ا مع أَنَّ الْمعتَبرَ هُوَ الوضاء لَكنهُ مر بَاطِنِيٌ لا يُعلَمْ ! 


- 


(وَتَصِحٌ) الْمُسَاقَاة 
(إذَا بَقَى لِلْعامِل عَمَلَّ تَرِيدٌ بد اللَمَرَُ)» سَوَاءٌ (ظَهَرَتْ) قَبِلَ الْعَقّدِ (أؤ لا). 
وَالْمَرَادُ مما فيه مُشْتَرَادٌ امه ؟ نَخْوٌ الْحَوْثِ وَ الس وَرَفْع أَغْصَانٍِ الْكْم عَلَى الْحَسَب و َب تمر الخْلٍ. 


وَامرَ به عَنْ تخو الْتُِدَاذٍ وَ الْحفْظٍوَ النقْلٍ وَ قَطع الطب اذى يتل به الدَّْسُ من الْأغتالٍ التى أ يسراد بها النمَرَهُ إن 
الْمْسَاقَاة َا نَصِحٌ بهَا إجْمَاعًا نَعَمْ نصح الْإِجَارَة حِِيَئِذٍ عَلَى بَفَيّه 


الْأَعْمَالٍ بِجَرْءِ م م التققه و وَ الْجعَالَه و وَ الصَلْح. 
(وَلَا بْدَّ) فى صِحَحَهِ الْمْسَاقَاه 


أو 


يتن كو السَّجَر) امس اقَى عَلَدِءِ (َابي) بَالنّونِء أؤ بالَّءِ الْمََلنَهِ وَ بَحْرْحٌ ول الْمُسَاقَاهُ عَلَى الْوَدِىٌ غَيرِ الْمَعْوُوسء 
الْمَعْوُوس الَذِى لَمْ يَْلَقْ بالأض و الْمُعَارَسَهُ وَ بِالنَّانِى ذَلِك وَ مَا لَا بَتِقَى عَالِيَا كالْحَضُرَاوَاتِ. 


ِ نن :ا 2 نك 3 |أد عم نف موف مره عل عقن رو رم قاد كر 
وَيُمْكنُ خْرُوجهَا بالشجر فنّحِدَ المَعْنََانِء (يَنْتَفعٌ بتَمَرَتِهِ مح بَقَاءِ عَْنِهِ) بَقَاءَ يَزِيدٌ عَنْ سَنّهِ غَالًا. 


وَاخْمّررٌ به عَنْ ؟ َو البطيخ و الْباوِنته ان وَ الْقَطَن وَ َصَبِ الشُكر فَإنّهَا ليمت كذَلِك وَإِنْ تَعَدَّدَتْ اللقَطَاتٌ مَع بَقَاءِ َيِه ذلك 


ا ان 


الْوَفكَ ف بقى افطل أريْدَ عن سكو لله خلاف:الغالب: 


(وَفِيمَالَهُوَرََ) لا يقْصَدُ من عَمَلِبلذَاتِ إن وَرَهَهُ (كالْنَاءِ )من أله فى مغتّى الَمَره فكرق مقر المسافاء خامة 1 
أنَّ مده الْمَعَامَلَه عَلَى خِلَافٍ الَْضْهل؛ لِاشْيِمَالَِا عَلَى جَكَالَهِ اْهوَض فَبَفْتصضَمُ بها عَلَى مؤضع | الوفاق وله ها فض 23 
التُوتٌ كَمِنْهُ مرا بض د وَرََهُ وَحكامة كَالْحِنَاءِ وَ مِْهُ ما يُقْضَِ كُ تَمَرْهُ وَلَا شَّمِهَه فى إِلْحَاقهِ بَِيرِهِ مِنْ جر اللَمَرِوَ الْقَوْلَ لل ل 


0 
الب ودر فم 
منحه. 
م 
- 
ع 


(ويُشْتَرط نَْيينٌ الْمدَِّ) بمَا لَا يَْتمِلٌ اراد وَ الَفْصَانَ وَ لَا عد لَهَا نى انب الزيَادءِ وَ فى جَانِب النقُصَانِ 1 بنلت نه عضول 


0 


وَ مر 


5 


3 


ص 


3 


- 
١‏ رمد 
أاوا 
ا© 


ورم 


َاقييُك عَلَى الْبمَانٍ الملا ممه ينضفٍ عام له فَقبلَ (كلّ عَمَلِ يَتَكوّرْ كل مرَه) مما فيه ص لاح المروء أؤ زِيَانّهَا كالْوْثِ وَ 
الْحَفْر يت يُحْمَاحٌ إِلَيهِ وَمًا يَتَوَقَفْ قَفُ عله مِنْ الْآلَاتِ وَ الْعَوَامل وَ تَفذِيبٍ الْمجَرِبدٍ بقّطع مرا بُْمَاحٌ إلَى قَطعِه مِنْهُ وَ مل 
السَّجَر الْمَضِرٌ بَقَاوْهَا با بالّمرَه أؤ الْأَصْلِء (وَ منْة زْيَادَةُ الكزم) وَ السَمْي و مُمَدَمَائهُ 


١ 16 


7 
ا مثلة أخ 


مان 


سام 


5 


الْمََكرْرَهُ كالدَلُووَ الرَشَاوَ ص اح طَرِيت الْمَاءِ وَ اس يَفَائْهِ وَ إِدَارَ الدُولاب وَ فَنْح رَأْسِ الَاقِيهِ وَ سَدَهَا عِنْدَ الْمَرَاغْ وَ تَعْدِيلٍ التمَرَ 
بمِزَالَهِ م يق وها من الأخصض ]9و الْوَرَقٍ ليِصدَلَ إِلَبِوَا الْهَوَاهُ وَ مرا بُحْتَاحٌُ لون الكفين 2 كبر سفوا ود دزا وك وضع 
الْحَشِديش و نَحوه فَوْقَ الْعََاقِدٍ صَوْنَا لَهَا ءِ عَنْ الشَّمْس الْمْضِرَّه بهَاوَ رَفْعهَا عَْ الَْدْض عَتِتٌ تَضُوُهَا وَ لقَاطِهَا ِمَخْرَى الْعَادَهِ بحسب 
تَوْعِهَاء ة ما يُؤْحَذُ لريب يُقْطمْ فى الْوَقْتِ الصَّالِح لَه وكا كفم ذنينا مكدلكه و َكذًا و إِضْلَاح مَؤْضع النَممِيسٍ و تَقْلٍ لَه ه إليه 
َ ليها وَوَضْيِها على الوه المغتبر و عَرِ ذلك بن اعمال (و َو رط بَضْهعَلَى الْمَالِك صحٌ) بد أن يكُونَ مض بوًا (ل 
جمِيعٌة)؛ لِأنّ الحصّه لَا يَستَحِقهَا الَْاِلٌ إلا بِالَْمَل فَلَا بد أن يَقّى عَلَيهِ مِنْهُ شَيْء فيه مُسْترَادٌ لمر وَ إِنْ قَلّ. (وَتَغِْينٌ الْحِصّه بِالْجَزْءِ 
الْمُمَا) كَالنضْبٍ وَ الْلْتْء (ا اليد كمائَه 7 وَ الْمَاقَى 0 َو يَينَّهُمَا. 


ام در ع اَل بهم خضل الكو 5 أن قرط رب امال على المايل) > َع الْحِضَّهِ (ذَهَبَاء أو 
فض و انكو عي فاه للأضل. 


(لَوْ ضَوَط) أَحَدُهُمَا (وَجب) ما شَرَطَهُ (بذَّوْط سَلَامَهِ للَّمرَو) فلو َلفَتْ أَجمع» أ لَم خرج لَم يَلْرّ؛ أنه يِذ أكُلٌ مَالٍ بلاطل 
قن الْعَاملَ لم بَخضل لَهُ عَوَضُ ما عَمِلَ» فَكيفَ يَحْسَد ذ م مَعَ عَمَلِهِ الْقَايْتِ شَّينا حورو لو تلت البغض. فالأفوئ 42م قوط شيعه 
عَمَنَا بالشَّوْطِء كما لَا يَشْقْط م مِنْ الْحَمَلِ شَْءٌ بتَلَفٍ بَغض 


3 
الْثْمَوَه. 


(وَكَلّمَا قَسَدَ الْعَفْدُ قَالنمرَه ِلْمَايِك) 
؛ نا تابعة َِضْلِهَاك (وَ عَلْهِ أخرَة مِمْلٍ الْعَاِل)؛ لِأنَّهُ لم يتبرّع ب بعَمَلِهِ وَ لَْ يَخْصّل لَهُ الْعوَض الْمَشْرُوط قَيْدْجٌ م إِلَى الْأَخْرو. 


هَذَا ذال يكن حَالِمَابالََدِ وَل يكن الْفَسَادُ بوط عدم اْحصّه لِلْعَاِلٍ و إن ا سَئء لَه لِدحُوله على ذليك. (و لو تبط عفد 
مُسَاقَاهِ فى عَقَدِ مُسَاقَاهٍ فانايت الصّحَحَهُ)؛ لِوجُودِ الْمَفْتَضتَى و انْتقاء الْمَانِع» أمَا الول فهو شاط عد سائغ فى عَشدٍ سَائِغ َازِم 
دحل فى مُمُوم الْمَؤْمُونَ عِنْدَ شرُوطِهم ) و أَمًا الى الْمانع لا َيِل ا كؤئة لم وض أَنْ يولي من هذه الِْصَه لابن 
يَوْضَّى مِنْهُ مِنْ الْآخَر بالْحِصّه الْأَخْرَى. 

وَمِيْلَ كَذًا لا يض مح للمنع كير ومن الشّدوط السَابَعَهِ الْوَاقعَه فى العو ةيو العوَل بالمنع للشّيح غبة ]كاذ إلى عدف ميت 


يَظْهَدٌ ضَعْفهُ مِمّا ذْكرَ فى وَجْهِ الصّكحه. و كارا فى جاه الخايل عل العايلٌ) َه أن كيل َو ينه فى عَدَيهَا و لِأْصَالَهِ 
(وَلَعِسَ لِلْعَامِل أنْ يُسَاقِى غَيرَهُ) 

؛ أن فى الْمساقَاء تلطا على أَصُولٍ اكير وَ عَمَلِهَا وَ النَّاسٌ يَخْتَلِفُونَ فى ذَلْكك اخحْتلافًا كثيراء فَلْهِسَ لِمَنْ رَضِدَيَ الْمَالْك بِعَمَلِهِ وَ 
أَمَانَتهِ أَنْ ول عن لم يَوْضَة الْمَالِكك لَهُ بخلّاف الْمَرَاوَعَيَه إن عل الأو غيب منشووو حضة المالكة مَحَْفُوطٌَ عَلَى اللَقْدِيرَئن 
وَ أما لمق بن انا نَع لَِصْلٍ وَ مُوَ مِنْ مَالِكك الَْصُولٍ فى الْمسَاقَاٍوَمِنْ الزَارِع فى الْمُرَارَعَهِ لِك الْأضْلٍ تَشليط مَنْ شَاء 
دُونَ غَثِرهِ ف الْمَذّرِ مِنْ العَامِل. 


لم يكن 


الْهَذْرُوَ كوْنُهَا غَبِرَ مَوْجُودَهِ حِينَ الْمُرَارَعَهِ لَه عَيرُ ترانع؛ أن الْمَعَامَلَه تست عَلَى نفس الْحِصّ بَلْ عَلَى الْأَوْض و الْعَمَلٍ وَ 


الْعَوَامِلٍ وَ الْبَذْرِ بالْحِضَّهء فَمَنْ استَحقَّ بالْعَقَد د الام َينَا مسلط عَلَى تقِْهِ م الْتَقَاء الْمانع. 
(وَالْحْرَاجٌ عَلَى الْمَاِكِ) 


نه مؤش وع عَلَى الْأَْضٍ و الفّجرِ كيك ون عَلَى مَالِكهم ا (إنَا م اللَّوْطِ) ين يَكونَ عَلَى الْعاولء أو بَعْضّهُ فدح مع ف بط 
0 (وَتُمْلَك الْقَائَدَهُ بظَهُور الثّمَرّه) عَمَلّا بالشَّوْطِء فَِنَّ الْعَقدَ قي أن بكو تَهُدَا فَدَنَى تكن فلك ذلك 

جاع رن وك لور لطالك ل امور لِوجُودٍ شَوْطٍ وجوت وَمْوَ تعلق الؤجوت بها على ملكة (ولو 
كان الففافاة يفن عله الزّكاهِ وَ جَوَرْئَائا) بن بَقَى مِنْ الْعمَ ل مرا فيه مُسْترَادُ الَّمرَهِ حَيِتُ حَوَزْنَاهَا مع ذَلِِك (قَالرَ كاه عَلَى 


المايكك». تعد ابجوب بهَا عَلَى ملكه. 
(وَأنِتَ السَيِدُ) بو امك ارم حر (بْنٌّ زُهْرَهَ الرّكاة عَلَى الْمَالِِكَ فى الْعُرَاوعة و المتافاف دوق الْعَامِل) م أن حصّئة 
0 أن الأجره إذا كانت ؟ ثُمَرَه أ ًا بل تعلق الؤججوب وح الرّكاه على الْجِيرء كما َو ملَكهَا كك 


بق وخ كان وَإِنْ أََادَ كالجرهِ بد دك قلس مَحلّ الا إن أن يَذْهتَ عب إِلَى أن الحصّه لا يلها الال بالطَهُورء بل بغ 
بدُوٌ الصّلا ح و تَعَلقٍ ارا كته خلافُ الْإججماع و معَه لا َم اليل اله بل يتأ ِلك عَنْ الْؤجوب. 


(والقفاة ف قاطلة 


وَهىّ أن يَدْفَحَ أرْضًا إِلَى َيِه لِيَِْسَهَا علَى أنَّ اوس يتما (وَلِصَاحِبٍ الْأرْض قَلْعدٌ وَلَهُ اأجْرَهُ) عَنْ الََرْضء (للُولٍ بَقَائهِ) فيهَاء 


١و‏ لَوْ تفص بالْقُع ضَمِيَ أَرْضَهُ) و هو تَقَاوْتُ مَا بين قبمَته مَقُْوعَا وََاقا فى الَْوْض بِالْأَجْرهِ وَ لو كان الْعَوِسُ 


مِنْ مالك الْرْض و قد شَرَط عَلَى الال عَوْسَهُ وَعَمَلَهُ باضه فَهُوَ ِمَلِكد وح ا ىهو ورور اران )و( 
علَى تَفْدِبٍ كن من الال (لَو َل كل مِْهُمَا ما لِصَاحِب) فطلب الْعَاِسٌ الَدْضَ باه على أن يب َبِقَّى الْعَدْسٌ فيهَاء أذ أذ تَكونَ 
مِلْكهُ (بعوض)» أقطاك طانة الَرْضِ الْعَوْسٌ بِقِيمَته َه ته (لَ يجت عَلّى الْآحَرِ إِجَابيهُ)؛ أن كلا تيع تقلط على قالد: 


وَحَِتْ يَعَلعُهُ الغَارِسٌُ يجب عَلئِهِ طم التحفر وَ أزش الْأَرْض لؤ نَمَصَتْ به وَ قلع العُرُوقٍ الْمَتَخَلفِهِ عَنْ المقلوع فِى الأزض. 


0 عرق اي الاق حاب ين الوايع دراك ورين ا لش و جوت جره لو كا ا 


7 صَحِيِحَهِ و 8 هَذَا 0-0 
(وَلَوْ اخُتلَهًا فى الْحِصَّهِ حَلفٌ الْمَالك) 


؛ أن لماه َابع نَل قرع إِلّى اكه فى مِشْدَارٍ ما رجه مِنّْهُ عَنْ كه مع أَصَالَِ بَقَءِ ِو عدَم َال وَ مِلْك الْغَيِرِلَهُ ( 
فى الْمَدَِّ يَخلِفٌ الْمنكر) لِأصَالَهِ عَدَمِ ما يَدَعِيه لآحَرُمِنْ اليا 


كتاب الاجاره 
إقكة كتاب الاجاره 
كتَابٌ الْإِجَارَه 


(لإجَارَة - و جى العَشْدُ علَى تملك الْمنقعه المغلوعه يوتوض مَغلُوم) فَلْعفْدُ مله لجنس يَشْعَلُ ماير الْعَشُودِ و خوج بتعلقه 
ِالْمَْفَعَهِ المي وَ الضَلْ الْمتعلُ بان وَ بالْعَض الْوَسِيِهُ بلْمْفَعهِوَبالْمَْلُوم إضدَاقها إِذْ لس فى ممَايهَا عوَضٌ مَعلوم وَإِنّمَا هو 
الِْضْعٌ و لكن يُنتَْضُ فى طَودِِ بالُلْح عَلَى الْمَنْمَعَهِ يعض مَعْلُوم فَإنهُ لس إِجَارة ناه عَلَى جغله أَصْلً. 


(وَإِيِجَابْهَا آجوتك وَ أكرئتك. أؤ ملكتك مَنْفَعَتَها سَنَةُ َه) قَيدَ التمليك بالْمَتَْع لب ترز به دعقالة 


عبر بلفْظِ الْإِيجار وَ الْإكرَاء فَنَه لَا يَصِحٌ تَعلقَهُ إلا بالْعَين قَلَو أَوْرَدَهُمَا عَلَى الْمَنْمَعَهِ ققال: 


مَوْرِدٌ د الِْجَارَه؛ أن لين كب : فى على ملكك الجر 07 إِلَى الْمَنْفَعَه؛ٍ ليَفِيدَ نَقْلَهَا إلى الْمُستَأجر - تعقه عر ادلي 
(وَ لَو) عبر الع 

وَ (نَوَى بالْبِع الْإِجَارَة فَإِنْ أَوْرَدهُ عَلَى الْعَينِ) ققال: 

بغتكك هَذِهِ الدَّارَ شَهْرًا متلا بكدًا (بطل). ِإفَادَتهِ ه نَل لعن وَ هُوّ مُنَافٍ للإِجَارَءِ (وَ إن قال: 

بتك شرِكتَاهَا سمه متنا َفى الصّكَحدِ وَجهَانِ): مأَحَدْهُمَا أنَّ البيع موْضُوع لِتَقْل الأغيانٍ وَ الْمَنَافٌ تابه لَّهَا قا يثمرُ املك لو تَجَوَرَ 
به فى تفل الماع ملقردة ون توى به لجار و إن فيد َل المع ًا فى العجغله ولو تع يفوم قم الجر مع قضيها و 
الْأَصَحّ الْمنم. 

(وَهِىَ لَازِمَةُ مِنْ الطرّفين) 


ل تبطل إن التَعَائْلِ َو بعد الْأَسِيَاب الْمْْحَضَ مه لد ونشاي ا ١و‏ لعفا الع َم تبطل) لدم الْمَنَاَاَِِنَّ الْإِجَارَهَ 
تعلق بالْمَافع و لبي بالْعَيِنِ و إن تنا لْمََاُ حي “انق حيث يَمكنٌ (مَ قؤاةا كاق المفترئ هق العف ايت اله 
َم بطل الْإِعَارَ فلن الف 1ل يجتيع عله اأأجرة و اللو إن كان ير و هو حالم بها صب إلى اْضَاء الْعْدَّهِ وَلَمْ يمن 
ذلك مِنْ عر ا ااي لاحي وني الو روصتا عه لوك المتتعة إلى انقضاء ء الْمَدَّه ثم أو تَجَدَدَ 
قح الْإِجَارَهٍ عَادت المتفعة إلى الْبائع» لا إِلَى الْمُشْترى. (وَعُذْدٌ الممشتأجر كا َِطِلّهَا) وَ إِنْ بَلَعَ حَدًا يتَعَذَّرُ عله الِنِْفَاحُ بها (كمَا لو 


لكا ضد خائو ا ففروق3ا2ة) ولا بسو عل :إكذالهة أن لمق َامَه صَالِحه لقاع بهَا شنط حب لوم 0 كلو ع اعد 
كالشامج الطالع ون تطبع الطريق) الذى اش تَاجَرَ الذابَه داري مكلا 2ت جَوَازُ الْمرخ لكل مِنْهُم1) عدر كاد الْمَنفع 
وساي لي له ترا و عرض ترانعٌ شَرْعِيْ كحَوْفٍ الطريي» لقخريم الصف يدف أذ 

2< شار ا ا مو م وَالزَّمَانُ مُعيّنٌ يَنْقَضْدَى مده الْعَذْرِوَ يحْثَمَلُ الْفِسَاحٌ الْعَقْدِ فى ذَّلَك كلد تَنْزينًا تّدر 


(وَلا قط )الإضكازة بالعوؤت) 
كما ينض يه روم الْعَقْدِ صَوَاءٌ فى ذَلِك مَوْتٌ الْمَوَجْر وَ الم تأجرء (إلَا أن ذكوة القن تزف فة) عل القؤخر واعلى امن بعذة ون 
لبون فَيوَجَُهَا مُدَّه وَيَنَفقَ مَؤْنهُ قل انْقِضَائهَا َتَِطلٌ؛ لِانْتِقَالٍ الْحَقّ إلى غَيرِهِ وَ لهس لَهُ النََِدٌفُ فيا إلا زَمَنَ اس يَحْفَاقِهِ وَ لِهَذَا ل 


َعَمْ لَوْ كان نَاظِرًا وَ آجَرَهَا لِمَْلَحه البطونٍ َم تبطل بمؤتهء كن الصّحه حِئٍَ لَتعَتْ مِنْ حَِتُ إِنّهُ مَؤقوف عليه بل مِنْ حت مث إن 


لله ساس مه 


ه. اند 


ناظة و فثلة القوطيى له ممتفعتها 1د بَاتِهِ فيوَّجَرْهَا كَذَّلِك وَ لو شَّرَطَ عَلَى الْمْثِتَأَجِر اسْتِيفَاء الْمَْفَعَهِ نَفْسِهِ بَطُلْتْ بِمَوْتِه ميا 
ل نه و إِجَارئه) وَ ينكس فى لجار كله ُو الَِعَا عَاَه؛ لجاز عار افع مع 
أَنّ الْمفُصُود مِنْهَا وَ هُوَ اللّْنُ لا تَبقَّى عَِنهُ ولا تَصدح إجَارَ نَهَا إَذَلِك (م مُنْمَردًا كان) قرا يُوَجَرُ (أَؤْ مُشَاعَا) إذ لَا مَايعَ مِنْ الْمُشَاع 
باغتبار عَدَم الِْسمَه؛ لِإمْكانٍ اسْتِيفَاءِ الْمنْفعَهِ بموَاقَقَهِ الَّرِيككِ وَ لَا قَوْقَ بين أَنْ يُوَجْرَهُ مِنْ شَرِيكه وَ غَيرِهِ ِنْدَنا 


(وَنَا يَضْمَنٌ الْمَسْتَأحِجْ الْعَدِنَ إِنَا بِالتَعَذّى) 


- 
0 


0 اللَفْرِيطِ)؛ ناه مَفْيُوضَةٌ بِإِذْنْ الْمَالِكِ لِحَقّ الْقَابض. 

وََا مَوْقَ فى ذلك بَئِنَ مُذَّهِ الْإِجَارَه وَبَعْدَهَا قَبْلَ طُلب العقالكك و ككدة إِذَا لَمْ يوَحَوْ مَعَ طلَبهًا تار (وَ لَوْ شَّرَطْ) فى عَقدِ الْإِجَارَء 
(ضَمَانَهَا يَدُونْهِمَا فس كَ الْعَفَّدُ)؛ لِقَسَادٍ ذا الكو عق عي مك الفقة للَمْفْرُوع وَ مُمَتضَى الْإِجَارَهء و شراط الْخِيَارِ ليما 
0 2 مَصْبوط لِعُمُوم [ الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِم ] وَلَا قوق يرن الْمَعكْنه وَ الْمَطلقَهِ عِنْدَنًا. 


سرد ع 


ل َعم لبس للْوَكيلٍ و لؤجدئ فل إنك) و و افتراط الجار لق تاج أ عَم بحَيِثٌ فيد إذا أرَا 
امم 9 ْترطهَا َو ل بدُونٍ الْإِذْنِ فى الوكيل و لا لبط فى الْوصِي» عدم اقيِضَاء اق اؤكيل فيها 
إصَائَهُ لجار الْمَضِى لتق على إنطَاليهَاوَحَدًاالْوضابة» د فل الْوَصِي بوط بالمضلعه. 


3 


)و َك مِنْ كمَالٍ الْمتَعَاقِدَيْن و جواز , نَصَرَّفهِمَا) 


َلَا نَصدحٌ إِجَارَةٌ الصّم ل ل وَلَا الْمختجور بدُونٍ إِذْنِ الْوَإِيَ» أَوْ مَنْ فى كيه ( 
ف 5 نا الْمتْمَعِ) الْمَفْضُوَه مِنْ الْعين» (( الجر مَعْلُومَتن 


رةه 3 8 


ِتَحَفَق الْعلمُ بالْمَنْفَعَهِ بمُشَامَدَهٍ ه الْعَيِن الْمْتَِأَجَرَهِ الْتى هى مُتَعَلقَهُ بالْمَنْفَعَهِ أوْ وَصْ بها بمَا يرقم الْجَهَالهَ وَ تَعْينٌ الْمَنْفَعَهِ إنْ كائ* 


د ف لين و ني ابيع وف الأخه يكوا أو وَعَِدَّهَا إِنْ كانت مما يُعتبِرُ بها فى الْبئِع» 


و 3 


(وَ الْأَقَرَتٌ لهُ ا فى الْمََاهدَه فى جره َنْ تاها 3 د الأْمُورِ الَلَانَهِ إن كانت مما يَُْبِرُ باه أن الْإِجَارَهَ مُعَاوَضَهٌ لَازِمَةٌ 
مَئييَهٌ عَلَى الْمَغَابَنهِ فلا * بد فيا مِنْ الْتِمَاءِ الْعَرَرِ عَنْ الْعِوَضَيْن» 1 


بتعا الْمُسَاهَدَهُ كالْعَمَارٍ كفت فِيهَا هنا قَطعًا وَ هُوَ حَارِحٌ بَِرينهِ الاغتَار. 
(و خلكف) الخد (بالقفد) 


افصاو متك المعاوصة النقال كل كز العوحكن إلى الاك لك3 ابتك تقليهها قل العمل 
وَإِنّمَا تظْهَرُ الَْائدَهُ فى تُبُوتٍ أَضْل الْمِلك فَينِْعهَا الما ندا و وَمُثة تْمَص ناه (وَيَجِبٌ نس نولم الَين) الْمَوجَرَه و إن كانت 
علَى عمل قبغيد» لا قبِلَ ذلك عَتّى لو كان امش تاج وديا ا م أَوْ شَاهِدٍ 


- 
ع 


الْحَالٍ و أو رض تَوقُفُ الْفغلي على اله كالتحج و امتتع الْمَشكَأْجر من التَعليم تَسلّط اْأَجيرَْلَى الشخ. ا ل 
الْأَخْرَه (عَيِبٌ فَلأأَجير الْمَمِحُ» أ الْأْشُ مع الَغيين) لِلأَجْرَِ فى مَبْن الْعضّدِ لِاِْضَاءٍِ الْإِطْلَاقٍ السَلِيم و تَغيبنهُ ملق من لودل" حل 
جالعب بالْخبارٍ (وَمع عَدَمِو) أ عَدَم التَِينِ (بطَالبُ بالدَل) لِعَدَم تين الْمعيب أر َه فَِنْ جيب إلَه وَ إِنَا يجار لَه الَْسْحُ 3 
لضا بالْمعيب قَبطَالب بالَْش لتَغيينٍ الْمَذفُوع عِوَضًا بذ َيره. 


و 
2 
3 


ِ 2 


اْإْدَالَ) كما ذَكَزْاك لا مع بَدَل؛ لِعَدَمِالْحصَارٍ حَقَهِ فى الْمَعِيب. (3 53 


- 


(وَ قبل: لَهُ الْمَسْحٌ) فى الْمُطَلَقَهِ مُطلَقًا (وَ هُوَ قَرِيبٌ إِنْ تَعَذَ 
م بيه بأجزو و فِى) يؤم (آخر) به (أخرىء أَو) حعلَ جرت (إخدَاهَمَا فى 
الْجِدَاطَهِ الُوييه) وه هى الّتى َدَرْرَيْنِ و الي على الْجِدَاطَهِ (الَْارييَهِ وه هِى الَّتى بواج ب فَالْافر رَبٌ الصّكَحهُ)؛ أن كنا الَْْلين 


مَعْلُومٌ وَ أَجْرنه نه مَعْلُومَة وَ الْوَاٌِ ا يَحْلُو مِنّْهُمَا وَ ِْصَالَهِ الْجَوَاز. 


تَعَذْرَ | 
بعثنه بأ 


3 


وَيَشْكلٌ بمنع مغلو كيه إِذْ لس الْمَسَأجرُ عليه الْمجمُوع وَ لا كل و اجد و إلا وجا فيكونٌ وَاجدًا عر مُكين وَ ذلك غَرَرٌ ملل لََّا 
كالبيع بِتَمَنين عَلَى تَفدِيرَيْنِ وَ لَْ 


تَحَمّل مِثْل هذا العَرَرِ لم مِثْلهُ فى الْبَيع بتَمَنَين لِاشْتِرَاكهِمًا فى العَمَدٍ اللازم الْمُسْتَمِلٍ عَلى الْمَعَاوَضَه. 


َعَم لَوْ وَكَعَ ذَّلِك جَعَالهُ تَوَجَهَتْ ت الصَّحََهُ لِاحْيِمَالِهًا م مِنْ الْجَهَالَهِ مَا لا تَشتَملهُ الْإِجَارَ 4( لَو شَوَطَ عَدّمَ الْأَجْرَهِ عَلَى التَمدِير الْآحَر لَمْ 
َصِحٌ فى مَدأله الَقْلِ) فى اليؤمين وَ تيت أخرة الممثل عَلَى الْمَشْهُور. 


وَمُثتَدُ الحكمين حَبَرَانِ أَح دَهُمَا: ص حِيحٌ وَ لئس بص ريح فِى الْمَطْلُوبٍ وَ الْآخَرُ ضَ جِيفٌء أَوْ مُوَنّنُ اوجح فيهما إلى الْأَصُولٍ 
الشَّرْعِيِهِ أَوَْى. 


وَلِلمُصَنْف رَحِمَهُ الله فى ا لحكم الثانى بخث تَبَهَ عَليِهِ بقوله: 


(وَ فى دَلسك تَظَرْء إن قَحديَة كل إج ارو الْمَنْحُ مِنْ ند قيض 1) بفكن أَنْ يَعولَ مَؤرة الحا هنا الهم الّذِى كرض فيه أرة و 
الَعرْضٌ لهم الْآحرٍ الى عَنْهَا تعوْضًا فى الْعَْدٍ كم يعض به فَإِنَّ قَضدَيه الْإِجَارَهٍ جره الْمَخْصُوصَهٍ فِى الزَّمَنِ الْمُيّن حَيِتُ 
يُطَلَقُ عَدَمُ اش يَحْفَاقٍ شَيْءٍ لو لم ينَْلُ» أذ قِلَ فى ير (فيكون) على تفْدِيرٍ اشير راط عَم الأَجْرَهِ وى ء غَِرِ الْمُِيّنِ (قَد َّرَط 
0 4 (فى مسأل الَقْلِء أو فى غَيِرِهَ) مما شَارَكهَا فى كَرذًا الْمَغتَى و ُو اذ شراط عدم اجو على قدي 
مُحَالَفَهِ مُقتَضَى الْإِجَارَهٍ الْخَاصَّهِ (عَايَهُ ما ففى الْبَاب أنَّهُ إِذَا أَحَلّ ِالْمشْوُوطِ) وَ هُوَ َقْلَهُ ى اليم الْمعيِنِ (يكونٌ البطْلَانُ مَْمُوبا إلى 


الأَجِيرٍ) حَيِتٌ فَوّتَ الزَّمَانَ الْمعيِنَ وَلَمْ يَفْعَلْ فيه مَا شُرِطَ عَلَيِهِ قا يَستَحقٌ شَينه أنه ل يَفْعَلْ ما أستؤجر عَلَيه. 


(وَ لا يكونٌ) الْبَطْلَانُ (حاحدنَا ِنْ جه العَْ) فَلَاوَجْة للححكم يبلن الْإِجَارَه عَلَى هَذًَا ا أَخْرَِ الْمثْلء بَلْ اللَّازِمُ عَدَمُ 
بوت شَْءٍ وَ إِنْ َقَلَ الماح ِل الْمَكَانٍ الْمعيّنِ فى عَثر لزان نهمل ما لم يُؤْمَو به و ا أَسْتؤْجرَ عَلَيِه. 


وَهَذَا النَطدِ 


مما لَه يتَعوَض لَهُ أَححدٌ مِنْ الْأَصْحَابٍ وَ لَا ذَّكرَهُ الْمُصَنْفْ فِى غَيِرِ هذا الْكتَاب. 


ل مي 


نه لايم نا ذا فض كؤْنٌ مَوْرِدٍ الْإِجَارَهِ هُوَ الْفغْل فى الزَّمَن الْمَعئّن وَ مَا خَرَجِ عَنْهُ حَارِحٌ عَنّْهَا. 


أ 


وَهُوَ نَظوَ مُوَحَة إلا 


3 


وَ ظَاهِرٌ الروَابَهِ وَ كلام الأضْرِيحَابٍ أَنَّ مَوْرِدَ الإِجَارَهٍ كلا الْقَش مَئِنِ وَ مِنْ نَم حكمٌوا بِصَحَتِهَا مَعْ إِثَْاتٍ الأخْرَه عَلَى التَقدِيرَئْنِ نَظرًا 
إلى خَصُولٍ الْمُقَتَضى و هُوَ الإِجَارَةٌ المَعيْنَهُ الْمَشْتَمِلَه عَلَى الأَجْرَهِ الْمعيَنهِ وَ إِنْ تَعَدَّدَتْ وَ اخْتَلَقَتْ؛ لِانْحِصَارهَا وَ تَعيْنَهَا كما تَقَدَّمَ. 


وَبُطلَانِهًا على التقدِير الآخَر. 


وَلَوْ فض كوْنٌ مَوْردٍ الِْجَارَهِ هُوَ الْقِسْمُ الْأوّلَ حَاصّهَ وَ هُوَ انَل فى الزَّمَنِ المَعيْر لكان التحكم بالبِطْلَانٍ عَلَى تَشدِيرٍ فض أجره 
لل ا ا 


وَجَعَلَ الْقشمين مُتعَلقهَا عَلَى تَقْدِيرِ ذِكر الأخِرَهِ وَ الْوَلُ حَاصّهُ عَلَى تَقْدِيرٍ عَدَمِهِ فى الَانِى مع كَوْنِهِ خلَافَ الظَاهِرٍ مُوجبٌ لِاخيَلَافٍ 
الَْْضِ بغر دَلِيلٍ. 


يكن الْقَقُ بكَوْنٍ تَغيين اَْجْرَهِ على التّدِرَئن فيه جَغْلِهما مَوْرِد الْإِجَارَه حَدِتٌ أَنَى بلَازِمهَا وَ هُوَالْأَخْرَهُ فيهما وَ إِسْقَاضُهَا فى 
لد الآحر قر حدم جغله مؤردًا بن هت فى الدَاِم ادال على َف الْمَلرُوم و مت تثبل على مو ضيه عفد أذلى من 
ججغلهء أَجنييًا مدا لِْعَّدٍ مَل بن اْإيججاب و الْقَبُولِ. (وَ ا ذا فى محم الجا َلَى وج الوم (من كَؤْنٍ الْمفعِ مغو كه 
لَهُ) أي لِلْموَ * بر (أو لمؤلة) و هو من دحل تحت ولايع بثو أ و وض او أؤ كم (سَوَاءٌ كَانَتْ مملوكة لَه ال صّالّه) كما لَو 


-_ 
- 


اسْتأجرَ الْعيِنَ فَملَك مَتْفَعتَها بِالَْصَالَهِلَا بالتَعِبِهِ لَِْنء ثم آجَرَهاء أو د أؤصَى لَهُ بهَاء (أَوْ بِالَمَعيّهِ) لملكه الْعَئِنّ. 


ا 


(وَلِلمَسْتأجر أَنْ يُوَجُرَ) العَئِنَ 


الَتَى اسْتَأَجَرَهًا 


ع2 


(إلَا مع شَوْطٍ) الْموَجْر الْأوّلِ عَلَيِهِ (استيفَاء الْمنْمعَهِ نفْسِه) قلَا يَصِحٌ لَهُ حِيئَذٍ أنْ يُوَجَر إلا أنْ يَشْتَرطَ الْمَِتَأجِرُ الو عَلَى الثَانَى 
استِفَاءهٌ الْمَنْفََه لَهُ نَفْسِهِ فَتِصِدح أنْ يُوَجرَ أيِضَاءٍ م مَُافَاتهَا لِشََوْطٍ الْمَوَجَر الْأوّلِ فَِنَّ اسْتِفَاءه الْمَنْمَعَ بنَفْسِهِ ه َعَم السنانها 
لنفْسِهِ وَ عا تَقْدِيرٍ جَوَاز !يار لير قل ب تَوَكَفُ تَثِْيمٌ الْعَينِعَلَى إِذْنِ مَالِكَا؟ قِبل: نَعَمْ عَمْ؛ إِذ لا يَلرّمُ مِنْ اس يِحْفَاقهِ اسْتِيمَاءً 
الْمَْمََهِ وَالْإذْنِ لَه فى لدم م جَوَارُ تَشليمها لغ فِضْمَيٌ لو سَلَمََا بغر إِذْن. 


وَقبل: يجوز نش لِيمَهَا مِنْ غير ضَمَان؛ أن القَبِض مِنْ ضَ رُورَاتٍ الإِجَ ار لِلعَئْن و قد حكم بِجَوَازِهَا و الإذنُ فى الشيْءٍ إِذنْ فى 
لوَازْمِه. 


0 


وَهَددًا هو اذى ره لْمَصنْفْ فى بَغض عَوَائديه و فيه فوَة و يُوَيْدُهُ ص جح عَلِيٌ بْنُّ جَغْفَر عَنْ أخيه عَلَيِهم ا السّلَامُ فى عدم 
َمَانِ الذَّابَه الْمَسْتَأجَوَهِ بِالتَسْلِيم اك لْعَيْر وَ غَعمهَا ل 


(وَلُو أند الْفْصوَك كالافرت الزكوف على الاخانة) 


اواو لوراك وار لاوا واه الح يها لصوو اجات الك إن قِضّة عُوْوة اماق مع الى ص لَى 
ل ل ل ل ل و 

قَفهُ عَلَى الْإِحَ ازَهِ مُطلَمًا. (َ آ َب ِنْ كنا أ الْمَفعهِ (مَُومة إِما بالرّمانِ) فبماَا يكن ض بطه إن به (كالشكتى) و الْرْضَاع 
ناي أ فس ف كل طب ينا ايب نه يكن صَبِطَه بلزّمَانِ ك كوب شَهْر وَ الْمسَائَهِ كال كوب إِلَى الْبَلَد 


الْميْد (٠‏ إِما ب أو اله ل) كاسْتمْجَارٍ الآد )فإ بدك ل با رَّمَانِ كيشاطه هخ و بِالْعَمَر كَحْيَاطه مدا 
م ل ءِ كر 
النُوب. 


- 


(وَ لو جَمَعَ بَيِنَ الْمَدَّهِ وَ الْعَمَل) كخياطه 


لنب فى هَدًا اليم (فَالقبُ البِطَلَان إن قَصَدَ التطبيقَ) , تن َمل وَالزَّمَانٍ بحت بيد باتيدائه وَ ينتهى بِالِْهائه؛ أن ذلك مما 
يَف غَالِباء بَل يُمْكنٌ انْتِهَاءٌ الزَّمَانِ كَل انْتَِاءِ الْعمَلٍ وَ بالككس» إن أمر باْإكمَالٍ فى الول رم ْمَل فى غير اده اَْشْرُوطَهِ و 
ا كان تَارِكا ْمل الى وفع عه شد و إِنْ أَمَرَ فى الى بالْعملٍ إلى أن تنه الْمَنُّ َم لاد عَلَى ما و َيه اعفد وَ إن 
لع تمل كل تركا عمل فى الك المشروطك و أو ص 1 متؤة فوع الفغل فى لكك لان مح مع إهكان وود فيد ثم إن 


3 


َك فيه ملك الْأَخْرة؛ حول الَْرض و إِنْ حَوَجَتْ اله قبل فَإِنْ كاه قبل الو فيه بَطث و إِنْ حَرَحَتْ فى أَثاِه ال تحق 
الع قلغا عل وف انها فى الْبَاتَى» أو تخي المد ناجو اماد أ الْإِجارَهِ فَيكملٌ خَارِجَه وَ يََِحِقٌ الْمسَمَّى 
وَجْْهَانِ وَ قيل: يَسْتحنٌ مع الخ أَجرة مِثْلٍ ما عَوِلَ» ا الْمُسَمَى و الوْسَطُ اع 

(وَلَا يَعْمَلَ الْأجِيرٌ الْخَاصٌّ) 


وهو الى بن تأجزة ْمل يفيه فيد مُعَيِنَهُ معي َقِيقَة أو حكمًا كما إذَا أَشمؤْج لِعمَلٍ مُعينٍ وَل رَمَاهِ الي الْمَعيِنُ بيت لا يَتوَى 
فيه يَعْدَهُ (لِعَِر الْمْثَِأُجر) إن بإذْنه لِانْحصّار مَنْفَعَتِهِ فيه بِالنَسمِه إل الوفت الْنى جَرَتْ عَادَ نه ِالْعَمَلٍ فيه كالنّهَارِ ىا عفد كاليلٍ 
فو العمل فيه لِغَثْرهِ إذَاكَمْ ود إلى ضَعْسٍ فِى العمل الْمُسْتَأَجر عَلَه. 


وَفِى جَوَاز عَمَلِهِ لِعَِرِهِ فى الْمَعيّن عَمَلا لَا ينَانى حَمَهُ كإيمّاع عمد فى حال اشْتَغَالِهِ بحَقَهِ وَجْهَانِ. 


مِنْ النَصَدِّف فى علا عق الْمَهِر. 
وَشََهَادَهِ الْحَالٍ. 
وَمِثْلَهُ عَمَلُ مَعْلُوك غَيرِهِ كذَلِك. 


وَباعتِبَار هذا الِانْحِصَارٍ سْمَيَ خَاضًاء إِذْ لَا يكن أَنْ يمرك غَيرَ مَنْ اشتأجرة ذ فى الْعَمَلٍ فى 


- ش 


يكونّ بعد حارو أؤ جَعَرالَهِء أ تَيرّعاء فَفِى الْأَولٍ كر 
أن 


ِ 


8 


لمان الْمَعهُودِء فَنْ عَيدَلَ لَه فى الرتع الفتهم كنا حلي إن أن ١‏ 
الْمستأجز بين شخ عَفْدٍنَفْه لفوت الماع الى عَلَيهَا اعفد أ بَعْضهًا و بين إبْقَئِه فإنْ احتَارَالَسْحَ و كان ذَلِك قَبلَ 
الْأَجِيرُ شَّيًا قلا سّ د وإ بع كفك لجو و زئاف ع باشو و نيفو عل جه توي فعع ا 


الطَّارِي وَ إِجَارَّتِهِ إذ الْمتْفَعَهُ مغل وكة آ َه دَاْعاقِدُ َلَيهَا قُصُولِئٌ قن َِحََهُ رَجَع إِلَى أَجْره الْمثل ء عن الفد الفاقة؛ لأنها قيقد قِيمَهُ الْعَمَلٍ 
الْمُسْتَحَقٌّ هعفد الجر و قد أل علو َي نى جوع بها على الجر الماش لئاق أ الْمُستأ عل انه التق 5 


- 3 
2 هم 


داز نت لَهُ الى فيد فَإنْ كان قبل قبص الأجير لَهُفَالْمطلَبُ به المنرتا جرُ؛ لِأَنَّ الجر ُنَا بِمَثِْلّهِ قُصُولِيٌّ باح ملك غَيره 
أَجَارٌ اميك فَِنَ الُْضُولِيَ أا بُطَالَبُ بالمَن وَ إِنْ كاد بَغْدَ الْقَبِض و كانت الأَرَه معي فَلْمَطَلبٌ بها من جى فى ريده و إذ 


-ه 
- 
م 


جَارَ لض أَنضًا فَالْمَطَالبُ الَجِيرْ وَ ناا الممتاجن فم الْمستَاجرٌ يدجم عَلَى الجر بماقضَ مع هلهء أو علمِهِ و 
ذاو لفاو إن كن علة عتالو تيت عم قرخ اجازيتين إجازي 1217 الفعفى ودود ليزي أخرء الملل و إن ميل 


و 
ع 


تقار كان امقر يفا له أخدة ف العاكد 2 خك” يمع .3م تنخ عََدِه بين مطَالَه من مَاء مهما بأجزه الئل و إِنَا قال ِْءَ وَ فى 


نقناة عملة لني 3 لؤضار 1 ينا مِنْ الْمبَاحَاتٍ بيه التَمَلْك مَلَكهُ كان شك الرّمَان المضروق فى 


0 


- 
0 أ 


كانت مطلفة قاذ 


ل جوز لمطي) و مو الى بنرتاجز يعمل مجو عن التباشرو مع تفي الثكو تشم هب اباط 4 يوم ما أَوْ عَنْ 
ْمُدَِّ مع تَغيين الْمُبَاظَرَِ كَأَنْ يخبط لَهُ ' نْبا بنفْسِهِ مِنْ غَثرِ تَعَوْض إِلّى و5 فته أو مَحدد عَنْهُمَا كخياطة تون اموق عن تقيية:الرّمان 


و ل سس د د 


- 


تممه يذلكك أولى من ييه فشتكا كما هكم خَيدة؛ ِأنَهُ فى مُقَابَلهِ اميد وَهُوَ الْخَاصٌ و يَُاِينٌ هذا الْخَاصٌ باغيبارَاتِهِ لان 
إِذْ وَل مُطْلَق السب إِلَى الْمَُاشَرَه 


والثان «التضة إلى الملاه. 


وَاكَالك فنهها فعا 


2 6 هم د ماه اه 


رانك تنك تعض للد فول بأنَّ الْإطلَاقَ فى كل الْإِجَارَاتِ بَفْتَضِدى النَعْجِيلَ و إِنَّه يَجبُ الْمُتَادَرَهُ إِلَى ذلك الْفِغلِ فَإِنْ كانَ مُجَرٌ م 
عن او خاطة بيه كير يق و ين خب و يذ الى يي و بن عمل عو فى ضوزه غبار و مع َل عَم 
صِحَه الْإجَاره ااه فى صورَه الود عَنْ امد مع تغيين الْمْسَوَهِ كما ميع الجر لاص و مرشُِ اَذ فى الح مِنْ عَدَم 
صِحَّهِ الْإِجَارَهٍ الاي مع اناد زَمَانِ الإيقاع ا وشكتاء 125 لو أطلن فبهنناء 0 َع دَيْهما لسن الأول أطي فى 
الى و ما كوه أخوطً» لكن لا َيل عله إن لم قل (بافاء) مشي لخر الور (و ذا نكم المنتأجز (لْعنَ و مَضَت هده 
كن فيا الالَِْاع) يتا فيا اشماجرَهَا لَهُ (اش قوت الأجرة) و إن لم يلها وى كم النّدييم ما َل الموج لين َم 


0 
6 


أخذها لسابو عن التفيت الْمَدَّهُ أو مَمَتْ مده يفكنهُ الاشتيفَاة تَسْكَقدٌ الأَجْرَم (و لَا بد من كَوْنَهًا) ا الْمَتْمَعَه (ممَاحَه 


َل ا يَأَجَرَ َه لتغليم كفرء أذ غِنَاِ) وَ بحو من المَعْلومَاتٍ البايطلهء (أؤ حمل مش كر بَطَلَ) الْعقْدُوَ يُمْتَى مِنْ فل المشكر الْحَفر 
بق ب اراق أو الَِْيلِ» َإنّ لجار لَهُمَا جار (و أن يحون مَشدُووًا عَلّى تن بيجها كلا دح إجار ه الآبي)» لِاشْيَمَالِهَا فيه عَلَى 
ار( إِنْ ضَمَ ليه شَيِنًا مولا (أفكن الْجوَاز), كما يجوز فى البيع» ا باْقياسِء بل لِدُحُولِهَا نى الحكم بِطَرِيقٍ أَوْلَى؛ لِاخْيِمَالهَا 
مِنْ الْعَرَر ما لَا يَحْتَمِله. 


وَبِهَذَا الإمْكانٍ أَقنَى الْمُصَنْتْ فى بَغض فَوَائِدِه. 


هه 


وَوَجُْ الْمَنع َقَدُ النَصّ الْمُجوَْ هنا قبََنَصَرٌ فيه عَلَى مَوْرِدِهِ وَ هُوَ الَُْْ وَ مَنمُ الوه 


الْجَوَازْ كل ؛: فيد قن الضَمِيْمَة إفكانٌ إِفْرَادَهًا الإِجَارَهِ م بالييع؛ أل شكلي كل واعق فاق كن نهد رنيها شتدوة 
َم اقول لفق فى كر هه وول آنا لخديو ممه كل 2 يْءٍ إلى جِنْسِهِ وَ قَوّى الْمْصَِ مْفْ النَّانِى وَ لَوْ آجَرَهُ مِمَنْ يَقَدِرُ عَلَى 


07 2 يله صَحّ مِنْ غَثِرِ د ميمه. 


وَمِثْله المتشروف لد عر لصيف ا ل وا الْمتع) من الانتضاع بالْعَئن الموَجوَهِ فيا اليك لَه (فَإِنْ 
كان المت َل الْمض قَلَهُ الْمَشِيح)؛ أن لْعنَ قَبلَ اقيض مض موتة على الْمَوَجرٍ للم اجر المح عند عذرها وطاق 95 

امس مى لَفَوَاتٍ الْمَنْفَعَه وَلَهُ الرّض ا بها وَ الْتِظَارُ زَوَالٍ لايع أو مُطَالَبه ادانع عه الْمثْلٍ لَوْ كان غَاصباء بل يُشكملٌ مُطَائبة 
3 ر بها أَبْضَاء لِكؤْنٍ الْعَئِن مَضْمُوئَةٌ عَلِيِهِ حَنَّى يَفِضٌ و لا يَسقَط الخ يرال الماع فى ءامد ِأْصَالَهِ بََائِهِ (و إِنْ كاتٌ) 
0 (بغدة) امير (فَإِنْ كان تلا بطل الْإِجَارَُ تعد تتخصة يل الْمَْفَعه الاجر عَلَهَه (وَ إن كان عَضْيَا لم تَبِطلٌ)؛ 


وَيَرَاءَهِ الْمُوّجُر وَ الال أن 


العو 5ك لعي المتتعة مِنّْكَا وَ إِنّما الْمَانِعٌ عَارضء (وَيَوْجِمٌ المت تَأْجِرُ عَلَى الْخَاصِب) بأَخِْرَهِ مثْل الْمَنْمَعَهِ الْفَائَهِ فى 


لله ماس اوه 


يد وَلَاقَْقَ حي ئِنَ قوع الْعَضْب فِى التداء امد وَخَِالَهَا. 


م مدع 


والظاوز رَ عََدَمُ الْقَْقِ بَيِنَ كؤْنٍ الْعَاصب الْمُوَجْرَ وَ غير (وَ لو ظَهَرَ فى الْمَنْفَعَهِ عَيِبٌ قَلَهُ الْمَدحُ) لِقَوَاتِ بَغض الْمَالَهِ بس يبه فبَجز 
لخيّار؛ لذ القير عل العدن مرو ملق 


- 2 


5 


(وَ فِى الَْْشٍ) ل امار البق عَلَى الْإجَارهِ(طْ) من ومُوع الْعقدِ علَى هذا المجموع و هُوَ باق فَإِما أن يفْسح» أ 0 
من كوي الجزء 3و0 00000 الل دُ الْعوَضَ ين قبي 


وطَرِيقَهُ مغْرقيه أن بطر إلى أخره مغل الْعِن م ليمة و معي و يج مِن الْمُسعى بمغْلٍ نشد الْمَعِيهِ إلى الصَحبحَ وَ إن امار 
الْفَسْحّ و كان قَبِلَ مضي شَيْءٍ مِنْ الْمَدَّهِ قا شَْءَ عَلَهِ وَ إلا فعَليِ م ِنْ المُسَمّى ينسْبهِ مَا مَضَى إلى الْمَجْمُوع. 


5 7 عط حفن فيه النَصَِوفُ و إِنّما يكير م اه يق به و إذ كر 


- 8 


5 - 
وهر 2ه ا 


اوانع وَِنَا َع و لو أعرادة الْمَوَجوُ رٌ بشِْوْعَهِ بِحَقِتٌ لا يَقُوتٌ عَلَيهِ شَىْءٌ 


لْخيَار بالاتهدام قيُسْتَضْحَتٌ وَهَوَ ا 


0 


وم تح 8 6 0 عل يف تفيلة على الأخده أَوَنّا) لحو اك مكو رم ك2 يَؤمِنٌ ل و اليم 


اأآخر لا يَسْتَغِلّن أَجيرًا حَنَّى بُعْلِمَهُ ما أَجْرْهُ "و عَنْ الَضًا عَلَهِ السَلَامْ أنه ضَرَب عِلْمَائَهُ عو الكقمار وجلا يكن قالع وافال: 


ِنَّهُمَا من أَحَدٍيَعمَلُ لكك طبن بغر مُفَاطَعَِ ثم زذته لِذَلِك الَْءِ تاه أضْعَافٍ عَلَى أَجرته إن طَنّ نك قَذ تقَضت أجرتَه و ذا 


2 5 
2 ع مر 


لمعا ا ا اللا اياي ا ا داق الك فد رذته (و أن توهة) أجرنة (عقيت 


ع 


فَرَاعْه) م ِنْ الْعَمَلٍ قَالَ الصَّادِقٌ عَلَيهِ السَلَامُ فى الْمَالٍ وَ الَجِير: "ايت رص قله اخدة "و عَنْ عََانَ بْنِ شُعَيِبٍ قال: 


تَكَارَينا لِأَبى عَبِدٍ الل عليه الام قَوْمًا يَعْمَُوتَ فى بُْجَانِ لَه و كان أَجَلهُع إلَى الْعَصْ كلما ََُواقَالَ لمَعتْبٍ: هخ جو رَهُمْ قبل 
أَنْ يَجفَّ عَرَقَهُْ. 

(ويكره أن يِضَ مَنّ) أ َم عوَضٌ ما تَلِسَ بده باه عَلَى ضَمَانِ الصَّانع ما يتَلفُ بده أذ مع قيام اليه على تَفربله أذ مع 0 
عَنْ الييمين حَيِتٌ يَتوجَهُ لَه أ قينا بِاُكُولٍ (إنَا مع النّهْمَهِ لهُ) بتَفْصِيره عَلَى وَجْْهِ يُوجبُ الضّمَانَ. 


الأوليت 

(مَنْ تَقَبَلَ عَمَلَا لَه تله َيه بأَهَلَّ) مِمًا تَقبَلَهُ به (عَلَى الْأقرب» لِأَصَ اله الْجوَازِ و مّا ا وَرَدَ مِنْ لْأَخمَارِ دالا عَلَى الله عَنْهُ بُحْمَل 
و لاجد ههجاوي .يذل عق لمر غاز كالم شرل علو الال جه ونا شْكالَ فى المنع و ذالم يدث 
ف عد ان اقل 1و اعرف وعد كل مت فى الْجَوَازِ لِلِاتَقَاقٍ عَلَِهِ حبَئِذٍ. 


2م سام 


تَقَدِير الجَوَاز 


فَالْمشْهُورُ اشْيِرَاط إِذْنْ الْمَاِكِ فى َس نش ليم الْعَينِ لْمتمبل؛ بِأنّهَا َال الْعَِرِ ا يَصِدحٌ ك: يمه لَه بر إذنِ و جواز ِجَارَتهِ لا ياف 
ادن الْمَاِيَكك فيه فَإِنْ متت رَهَحَ أَمْرَهُ 9 ا00 تَعَذَّرَ قَفَى جَوَازِهِ بغي ذه 0 نَم لْطه عَلَى الْقَدرخ وَجْهَانِ و جواز 
النَسْا يم بير ذه مُطلهَا ُحصُوصًا إذَا كان الْمتَقبل بقَه عه قو 


4 7 
مامه - 


الحل 


الخ 


(لَوْ اسْتَأجَرَ عَينًا قُلّهُ إِجَارَتَهَا أَكثر ما اسْتَأَجَرَهَا به) أَصْلٍ وَعُمُومُ لمر بالََْاِ بِالْعْقَودِ. 


- 
أ > 


نْ تكونَ) إِجَارَتَهًا (بعَيِر جنس الأَجْرَه 


أ 


(وَ قِيلَ: بالْمْع إن ؤْ يدت فِيهَا صِدَهَهُ كمَالٍ) اسْيِنَادًا إلَى رِوَاتَتين طَاهِرَتَين فى الْكرَاهَهِ وَ 


إِلَى اسْتلرَامِه الوا 
عقت ذلا تقاوضة هَ على الْجِنْس الْوَاحِدِ. 


ثالئَه - 


2 


| 


0 
4 


(إذَ قوط فى الْعين) الْمَسْتأجَرَهِ (ضَمِنَ قِبمَتهَا يو وم التَفْرِطٍ)! لِأنّهُ يَومُ تَعَلَقِهَا بِذِمَتهِه كما أنَّ الْعَاصِب يَضْمَنٌ الْقِيمَه يَوْمَ الْعَضْب هَذَا 
قَوْلُ الككر. 


يي هاه 


(وَ الْأَقَربُ) ضَّ عَانٌ قِيمَتِهًا (يَوْءَ التَلَفٍ) لِأنَهُ يَْمٌ الِاْتمَالٍ إِلَى الْقِيِمَهِ قبل وَِنْ حكم ب بالمفان» أن المنروض قا لعن قَنَا يَكَقلٌ 
إلى القيعة 5 و وّ مَوْضْعٌ م الْخِلاف م إِذَا كن الِاختلاف بتَقَاوْتِ الْقَيمَه أي لَوْ كان ب سد يب نَقْص فى فى الَْئْن كَل شعهة فلن ضَ مَانه ول 
اخْلمًا فى الْقيمهِ حَلّفٌ الْكَارِمُ)» لَِصَالَهِ عَدَم الاكية ولاه متكه و 13 + امول كَولُ الْمَالِك إن ات ذاه وهو يت 


الدَابعََ - 
(مُوْنَهُ لد وَ الدَابَّهِ عَلَى الْمَالِكِ) لَا الْمَتدءَا< جر بِأنَهَا تَابعَةٌ ملك وَ أصَالَهُ عَدَمِ و جوبهًا عَلَى غَثِرِ الْمَالِكِ وَ قِيل: عَلَى الْمْشِتَأجر 


عع 


مُطلقا. 


- 
عه مه 


وَهْوَ ضَ يِيفٌ» ثم إِنْ كانَ امالك حاضةرا دا 2 
ننه بالكو عَلَى الْمَالِكِ (صَحَّ مَعَ 6 إِذْنِ الْمَالِك 


9 


الأفوى و لو أَهتلّ تيع عَيبهِالماليكك صَدبِنَ لتَفرِيطِهِ ! نطه إلا .أن عتواة المالتك: (و لذ اس تأجد أجيرًا لِيَنْفدَهُ فى ح وَائِجهِ فَتَفَقَنَهُ عَلَّى 


المتَأجر ِى الْمَشْهُورٍ) اسيتادا إَى روَابَهِ لمان بن سَالِم ء عن الوضَا عليه القلاة. 
وَلِاسْتِحْفَاقٍ مَنَافعهِ الْمَانمَ مِنْ ” يوت الْنَفْقَهِ عَلئِه. 


- 


: سَِكَامَهِ سَمَدِهَا عليه وَ اسْتحْفَاقٌ مَنَافِعهِ لَا يَمْنَعٌ مِنْ وجوب اَّم 


24 
35 
5 
أاوا 
0 
02 
ع 
3و 
6 
2-6 
3 
0 
كما 


فى مَاله الْنى مِنْ ماه الْأَخْرَهُ. 


تي لو مرو غ الْحووان عَلَى الْمشكأجر عبر بان قَدْرِهَا وَ وَضْ فهَاه بخلَافٍ مَا لَوْ قل بِوّجُوبهًا عَلَيِهِ بدا فَإنَه 


كك و 
الخامسّه - 


4 أ 


(0ا يكور إه قاط المتفعة المككه) ا أ رما من اللَْاظٍ ادال َه جار 
ا وناك 
حو تحن الْمُطَالبَةَ هاه (وَ كذَا الْأَجْرَ َُ) يَصِحُ إسمَاطهَا إن تعلق اذَه ا إن كانث عَينًا (وَ إذًا تَسلّم) أجيرًا ليَعْملَ ا لَهُ عَمَنَا (متَلتَ 
أ تشعئ) خا تح َم كبيراء خرًا كانه أَمْ عَدِدَا؛ أنه َِضَهُ لِاستبفَاء مَتْفعهِ مش مح َا يكن تخص يلها إلا امات الْود عَلَيه 


نَّ تخبسَة سه مع الطلب بَعْدَ الْقِضَاءِ الْمدَّه فيص يرَ بِمنِِْهِ الْمَغْضُوب و 


ع 
- - 
22 


الاقراة مما راك كان لمعل الب قا 


ير 


ىا 
العا ن وَل الما الْمتَعلّمَهِيها. (وَيجُورٌ إش قَاطٌ) الْمَنَْعَهِ (لْمَطَلَقّه) الْمتعلّقَهِ بالذّمَه 


00 


31 5 


وَمَا عَلتِِ مِنْ الاب تَابعٌ لَه وَ لؤ كانَ صَغِيرَا أؤْ عَبِدَا ضَمِنَه. 


- ب 
السََادسَه - 


2 


(كل ما يَوَقَيُ عليه يَوفِيهُ الْمتْقعَه فَعلى الْمَؤّجر كالقتبِ وَ الزّمَام وَ الْحرَام) وَ الج وَ الوذه وَ رَفُ الفقيل :]مال 5 


0 


شَّدّهَا وَ خطها وَ القَائَْدٍ وَ السَّائِقٍ إِنْ شَرَط مُصَاحبَتَهُ (وَ الممَدَادَ فى النّسْخ) لِتَوَقفٍ إِيمَاءِ المَنْمَعَهِ الوَاجِبَهِ عَلَئْهِ بِالعَقَدٍ اللازم فَيَجِبُ 
مِنْ ياب الْمَقَدْمَهِ. 


. 


وَالْأَفْوَى الوجُو ع فيه فيه إِلَى الْعُوفٍ قن التقَى أَوْ اضْطَرَبَ فَعَلَى الْمتَأَجر) أن الؤاجت عَلَى الْمَوَجْرِ نكا هو الْعمل؛ ِأَنَّ ذلك هُوَ 
ال م أما عانقا مَدْخُلُ فى مَفْهُوم الْإِارهِ عَلَى ود يَجِبُ إذْهَابَالِجَِْاء نا فى مَوَاضِع نَادِرَهتَثِتُ عَلَى 
خلّاف الْأَصْلٍ كالرّضَاع وََ تالخدم 


هو م 


وَمِثْلهُ الْحبوط لِلْحَِاطَهِ وَ الصّيْعّ لِلصّباعَهِ وَ الكذ ليح (3َ كذَا بجِبُ) عَلَّى الْمَوَجرٍ (الْمِفنَاحَ فى الدَّارِ)؛ أنه بع لِلعَلقٍ الْمتيتِ 
الى يَدْخُلُ فى الْإِجارَ بل هُوَ كَالْرْءِ مِّهُوَإِنْ كان متْوًاوَ مِنْ طَأنٍ الْمَنقُولٍ أَنْ لَا يَدْخُلَ فى إِجَارَه الْعَقَارِالَابتِ. 


- 
َأئَا 


الْسَابعَةَ - 


(لَوْ اخْتلَهًا فى عَقْدِ الْإِجَارَهِ حَلَفَ الْمَمْكرُ) لَهَا سَوَاءٌ كانَ هُوَ الْمَالِك أُمْ غَيرَهُ لِأصَالَّهِ عَدَمِهًا. 
سس 5 ْءٍ من الْمَافِع رَججعَ كل مال إِلَى صَاحه و إِنْ كان بد استِيفَاءِ َئءٍ مها ولعي الى َعم 


مَنْ وَدُعَى وُقوع الِْجَارَء لَه متَعَلقٌ الْعَمْدِ وكان الْممْكرٌ الماإكك. فَإِنْ أَنْكرَ مَعَ ذلك الِْذْنِ فى التَصِوّفٍ وَ حَلَفَ اش تَحَقٌ أخْرَة 
ْمل وَإنْ زَادَتْ عَنْ المَتَى بِرَْم الْآحَرِ وَ أو كان الْمتَصَرَفُ َرْعُمُ نَعيْنَهَا فى مَالِ مَخْضُوص و كان مِنْ جنْس النّْدِ الْعَالِبٍ لَرِمَ 


الْمالِك قَنِضُهُ عَنْ جره الْمِئْل فَإنْ سَاوَاهَا أَحَذَّهُ وَإِنْنَقَصَ وَبت عَلَى الْمَمَضَوفٍِ الْإكْمَالُ ونان راذضاة الباق : تشهول المالكك) 
ِرَعْم الْمَتصَّفٍ اسْتِحْفَاقَ الْمَالِك و هُوَ يُنْكرُ وَ إِنْ كان مُكَايرَا لَه وَلَمْ يَْضٌ الْمَالْكك به وَجَبَ عَلَيه 


الدَّهْمُ مِنْ الْعَالِبٍ وَ بَقَى ذَلِك بِأَجْمَعِهِ مَجَهُولا وَ يَضْمَنٌُ الْعَيِنَ بإنكار الْإِدْنِ وَ لَوْ اعْتَرَفَ بِهِ قَلَا ضَمَانَ. 


إن كان لمك اصرف و حَلفَ وب عله أخزة الث كن كانث ؤي من الى برغم امالك لع يكن 0 
كان دَفْعَهُ غراف باسريحفَاقٍ الْمالِك لَه وَوَجَب عله د ل و أ 
يِنْ الْمَمّى و إِنْ زَاد الم عَنْ أَجْرَ امل كات للْمتكر الْمطالبه بارا 10000 1 212-1111 لَعَئِنُ ليست 
مَضْمُوئَُ عَلَيِ هنا اغراف الْمَالِكِ بِكَوْنهًا انه باِْجَارَه 


ا 


1 أ 


١وَلَْاخَْا‏ فى كدر الشّئْءِ الْمستأجر) 
بمَئْح الْجيم وَ هُوَ الْعَِنُ الْمُسْتَأْجَرَةُ بِأَنْ قال: 
آجَوْنك الْبيِتَ بمائه. فقال: 


ل الداق أَجْمَعَ بَهَا (حَلَفَ النّافى)» لِأْصَالَّهِ عَدَّم وُقوع الِْجَارَهِ عَلَى ما زَّادَ عَمَا اتَقَهَا عََيِه. 


إن 


وَقِبِلَ: يَتَحَالَمَانِ وَ تبطل 0 5 4 م وَمُنْكر (وَ فى رد الْعَين حَلَفٌ الْمَالك). لِأصَالَهِ ع دَمِهِ وَ المت تَأْجِدُ فض 


١و‏ فى علا المتاع الْمستأجر ل ؛وَ لإفكانٍ صِدْقِهِ في فَلَوْ ل قبل قَولَهُ فيه لم تَخْلِيدةَ فى الهس وَ لا 
قَقَ بين دَعْوَاه لق بأ دار كَالْمَرقِء أَوْ حَفِيّ كالسَرَقٍ. (وَ فى كيفيه الْإِذنِ) فى الْفِعلٍ (كَالمََاء وَ الّميص) بأنْ قَطَعَهُ الْكِياطٌ 
َدَاءَ فَقَالَ الْمَاتكك: أَمَوّك َِطعهٍ قَمِيصًا (لفَ الْمَالكك)؛ نه مُنْكدٌ لِمَا رَدَّعِيهِ الْخَيَاط مِنْ النَصَ دف فى مَالِهِ وَ َدَالاضْل عِدَمٌ مَا 
َدَعِبهِالْحيَاطٌ من الْذْنِ وَ لِقَوَولٍ قَوْلٍ الْماتكت فِى أَضيل الِْذْنِ وَ كذًا فى صََته؛ إن نَّ مؤجع كَيدًا لاع ِلَى الِْذْنِ عَلَى وَجْهِ 


في" و أله 


2 


وَقِبلَ: تخلث الْيَاط لِدَعْوَى الْمَالَك عَلَيِهِ ما بُوجِتُ 


الأرْشُ وَ الأَصْل عَدَمّهُ 


وَعَلَى الْمَخُتَار إِذّا حلت الْمَالِك بيت عَلَى الْحيَاطٍ أَرْشُ النَوْبٍ ما بين كوْنهِ مَقْطوعًا قَمِيضًا وَ قا قَبَاءَ وَ لَا 
له فَنقَهُ ليقع ما أحدَئْهُ مِنْ الَْمَل إِنْ كانت الْحْيُوط لِلْمَالِكء إِذ لَا عَيِنَ لَه َرِعَهَا وَ الْعَمَلَ لَئِسَ بعَئِن و قد صَدَّرَ عُذْوَانًا طَاهِرًا. 


- 


نَ لَهُ نَرْعَهَا كالْمَعْضُوب. 


أ 


وَلَوْ كانت الُخبوطٌ للْسَبَاطٍ فَالاَفوَى 


وَوجْه المع يلراه التََوْفَ نِى مال ْوَلَو طَلْتِ اْمَايكك أن يَشّدٌ فى طَرٍَ كل > خبط حَقِط مِنْهَا خَقِطًا لتَصدي ير يوط فى مضع 
خوط الْكياطٍ ذا لها لم بجت إِجابي؛ أنه نص وُفْ فى مَالٍ الَْر ينو َوَقّتُ عَلَى إِذْنهه كُمَا لا يَجبُ عله الْمَبُولُ لَْ بَذَلَ لَهُ الْمَالِك 
قِيمَهُ الْخْيُوطٍ. 


2 
5 


(و فِى قث الْأَثره حَلْتُ الم كأجر). لأ صَالَّهِ عدم الزَّا يد وَ قِيلَ: يَتَحَالَمَانِ كما لَْ اختلْهَا فى قَدْرِ | الْمَتَتأجَر؛ لِأَنَّ كلا منْهُمَا مُدٌ وَ 


إن 
اد 


ع 


5 


وَهُوَ ضَعِيفٌء لِاتَمَاقِهِمَا عَلَى وُقوع الْعَقْدِ وَ مِقْدَارِ الْعَئِن وَ الْمَدَّه وَ إِنّمَا تَحَالَهَا عَلَى الْقَدْر الزَائِدِ عَمَا يَتَِقَانِ عَلَيِهِ فِخْلِفُ مُنكرة. 
9 كتاب الوكاله 


(19) كتاب الوكاله 


" الْوَكالَه " ب 5 ممح الْوَاو و كشرهًا (وَ هئ اسْينابةٌ فى النَصَوْفٍِ) بالذَّاتِء لِلَا يرد الِاسْتنابَهُ فى ؟ نخو الْقِرَاض وَ الْمَرَارَعَهِ وَ الْمُسَاقَاهِ 


- 8 - 3 - 
5 


رح بِقَئِدٍ الاش مِنَابهِ الوَصِدَيَهُ هُ بالتَصَوفِء فَإنَهَا إحدات لَايهِه لا اسْتِنَابَةٌ وَ بِالنَصَوّفٍ الوَدِيعَهُ فَإِنَّهَا اسْبَابَةٌ فى الْحِفْظٍِ حَاصّهٌ وَ تَفْتَقَد 
إِلَّى إيتجاب و قَبُول لِأنَّهَا مِنْ جُمْلهِ الْعُقُودٍ وَ إِنْ كانت جَائِرة. 


(وَإيِجَابَجَ ها وَكلئَك» أَؤْ اشئَنتيك: أَوْ ما فَاكَلَهُ من الْألْفَاظٍ الدَّالِ عَلَى الِاسيَنَابهِ فى النَصَوّفٍ) وَ إِنْ لَمْ تكن عَلَى نَفِْح الْألْمَاظِ 
الْمعتَرَِ فى الْعُقُودِ (أو الِاسْتِبجَابُ) وَ الْإجَابُ كقوله: 


وكلتى فى كذاء فيقول: 


5 
3 و 


اْأَمْرُبالْبئع وَ الشَرَاءِ) كما دَلَ عَلَيِهِ قَولَ الى صَلّى اللَهُ عليه 


م 


ككف (أذ 


ع 


آلو يلم لوه الوارقئ: اث شَْرِ لَمَا شاه ] (وَكَبولَهَا قَوِْيٌ) كقَبلت 
يُشْتَرَط فيه) أ فى الْمَبُولٍ (الْقَوْرِيهُ) 00 


مله 


ا 


هُ بفغله» (وَ 1 
تاخز كان 


0 


وَوَخِدِيتٌ وَ مرا أَشْمَهَهُ (وفغٌِ) كفغله 
كل لقف 


ا 
الْقَمولٌ 


تطالة اقلق (فَإِنَ العا 


وَ! 


30 فَهُوَ فو الْملعق: 


وَ! 


جوَارَ تؤكيل الْعَائبِ مَوْضِعٌ وفَاقٍ قَلِذَا جَعَلَهُ سَاهِدًا عَلَى الْجَوَازِ 


(وَيُشْترَطَ فِيهَا اللَنْجِيرٌ) 
م كقَدُوم الْمُسَافِنٍ أؤْ صِمَهِ مُتَرَقبهِ كطلوع | لشهسر َم يَصح. 


َو عُلقَتْ عَلَى شَوْطٍ مُتَوَق ر 
و ةي التَِوْفٍ بَغْردَ ححصولٍ الشَّوْطِء أو الصّفَهِ بلْإذْنِ الضَّمِْيٌ قَولَانِ مَنْشَأَهُمَا : كؤنُ الْقَاسِبِ بمِئْلٍ ذَلِك إِنّمَا ان 
الْإذْنُ الّذِى هُوَ مُجَرّدُ إبَاحَهِ تَصَدُفٍ قَلَاه كما لَو ب رطاف الركاله عوضا مهو ا ففال: 

سم لٍ الججغْلٍ 


ذْنِ وَمَا يَزِيدٌ عَنْه 


د عَلَيْه عد يها بَدُونِهِ فا بع كاده م 


مو 


بع كذًا على أن 
َعَم وَ أَنَّ 0 لَيِسَتْ أَهْرًا ااا على ال 


صححته. 


وَكلّك فى كذ وَلَا تَتَصَرَّفْ ! 
بَمُعْنّى اشتداط َمْرِ سَائغ راد عَلَى أطريها الي ايع لد رَائِطِهَا الّتى مِنْ جمْلتهَا النَنْجِيرُ وَ إِنْ كان فى م مَْنَى التَعْلِيق؛ أن لقره 


نه معد 
ْلَه ِنْ الشَّارع مَنُوطة بضَوَابط كنا نَع بدُونها وَ إِنْ قاد كَائِدَتَهَا. 
(وَ هي جَايْرَةٌ مِنْ ِنْ الرَقَن) فَلْكلٌ مِنْهُمَا إبطَالّهَا فى ضور الْآحَرِ وَ غَمته. 

شْتُرط عِلْمُهُ) بالْعَزْلٍ قلا يَنْعزلَ بدُونِهِ فى أْصَحٌ الْأقوَالٍ. 


51خ نعل الو كيل نذقة بطلة تطلقاء (ة أو غولة) الهو كل 7+ 
وَالْمُرَادٌ بالْعلُم ها بَُوعهُ الْحَِرُ بقَوْلٍ مَنْ َل حَبرْه وَ إِنْ كان عَدْلًا وَاحدّ لِصَحِحَهِ مِشَام 


و 


0 بْنِ مالم عَنْ الصّادقٍ عَليهِ السَلَامٌ وَ لما عبرَة حمر َيه وَ إن تَعَدَّىَ ما لغ بخص خضل به الْعلمُ أذ القن لماحم لك( 0502-6 
ياه (شهَاة) من الوك على عَزْلِ على القوى, للح اشاب خلا ليح و جماعه. لواحي ارقا (اتكل مووي 
الْجتُونِ وَ الِْغْمَاءِ) مِنْ كل وَاحِدِ مِنّْهُمَك سَوَاءٌ طَالَ زَّمَانُ الْإِعْمَاء اذ تشوودرا أَطبقّ اليتون أم كان أذوَارًاوَ سَوَاءٌ عَلَِ الْموَكلٌ 
بعُرُوض الْمَئِل أَهْ َع يعْلَغ» (وَبالْحَجَرِ عَلَى الْموَكلٍ فيما وَكَلَ فيه) بِالسَفَهِ وَ الْفَلّسء لِأنَّ عه مِنْ مَُاطَرَهِ الْفغْل يَفْتَِدى مَنْعهُ مِنْ 
التوْكيلٍ فبه. 


5 


وَفْى محكم الْحَخر طَرْوٌ الرَّقَ عَلَى الْمُوَكلٍ بِأَنْ كان حب َاسترقٌ وَ ل كان وَكيلًا أَصْمِح بمَثْلهِ تؤكيل عَبدٍ الغ 
ا 


وَمِْلّهُ الشُكل إَا أن يَشْتَرِط عَدَالَهُ كوَكيل الْوَكِيلٍ الوك بطل يِل الْمَُكلٍ ما تعلّقَتْ يه الوَكالةُ) كما لَوْ وَكلَهُ فى ينع عبد 
َم بَاعَهُ وَ فى حكمه فِعْلَهُ ما ينافِيهًا كعثقه. 


(وَإِطلَاقَ الْوَكَالّهِ فى ابيع يَف 57 َْعَضى الْعَ ِثَمَنِ الْمئْل) 


ااا لمح لع و1 بشو ل ا 
ل لال ار جك أ يي له كوا ا يَجبُ تَخصِيل الزَائِدٍ و إن 
يدن زان لاك يجوز بالْمَوجَلٍ مُطْلَقًا (يتَقَدٍ الْبلّ)» فَِنْ الكل 2 تَعَيْنَ وَ إِنْ تَعَدَّدَ يَاعَ ب بالغْلَبِء فَإنْ تاوف النقوة بَاعَ انمع نموَكل, 
فَإِنْ اسْتَوَتٌ تَفْكَا تَكَيْر (وَ كذًَا) التؤ كيل (فى الْشّرَاءِ) 


َفْتَضة يه بَِمَن الْممْلٍ حَانًا نشد ابد (وَ لَو حَالَفَ) ما اْمْضَاهُ الْطلَاقَ» أؤ الكْصِيصٌ (فَفْضُولِيَ) َتَوَقَفْ بَِعهُ وَ اوه علَى إجَارّ 
الْمَالِك. لو إِنّمَا نح الال فيماَا يَََُ عض الشّارع قاع ِنْ مهار ر بعينه كَالِْنقي) فَإنَّ عَرَضَهُ فيه كك الوك سَوَاءٌ أَحْدَنهُ 
الْمَالِك أمْ َيه (وَ الطَلَاقٍ) فَإنَ عَوَضَهُ منْه رَفْمَ الزَّوْجِيْهِ كذّلِك. 


وَمثْلَهُ التكاح, (وَ الْبيع) وَ عَيِرِهِم ا مِنْ الْعُقَودٍ وَالْإيفَاعاتٍِ (لَ فيمَا يتعَلقُ) عَرَضْهُ بيفَاعِهِ مِنْ مُبَاشتر بعئنِهِ وَ مَرْجعٌ مَعْرفَه غَرَضِهِ فى 


ا سي ا تَنْحَرِم. 


5 


م ل ل 
َلِكك يدون الْمَُاة شَرَِ (كَالطَّهَارَو) فَلدِسَ له الِاسِنَابَهُ فيها أَجْمَعَ وَ إِنْ جار فى غَسْل الْأَعْضَاءِ وَ مَسْحهًا حَيِتٌ بَغْجرٌ عَنْ با شْرّتَهَاء مَعَ 
َل لاحتنا ذمن ثب من لابجو و15 امجن بل ايا على إيضاب طفر ل 
الْعَضْوِ كَيِفَ انَقَقَ (وَ الصّلماه اواج فى) عدا الاو كل إمه كناب فِبِ ا مُطَلَمًا نا رَكعكا الطؤاق: عت يوز انتدينائة الح فى 
الح الواجبء أَْ فِيهِمَا حَاصّهُ عَلَى : بض الْوّجُوهِ. 


آلا اذا 


4 
ع 5 


وَاحْتَرَرَ بِالوَاجِبَهِ عَنْ الْمَنْدُوبَه فَيِصدح الاش ينَابَهٌ فيهَا فى المْجَمْلهِ كص لماه الطوّافٍ الْمَنْدُوبء أؤْ فى الحَدجٌ الْمَنْدُوب وَإِنْ وَجَبَ وَ 
صَلاءِ الزّيَارَه. 


وَفى جَوَازْ الِاسْتنَابَهِ فى مُطلقٍ النوَافل وه 
وبال عمل فَضَبط مُتعَلَقٍ غْرَض الشّارِع فى الْعبَادَاتَ وَ ثرِهَا بناج ل نَمو 1 ا تَفْلِيٌ. 
(وَ لا بد مِنْ كمَالٍ الْمَتَعَاقِدَيْن) بالبَلُوغ و الْعفْلٍ. 


ََا يُوَكل وَ لَا يكل الصَبِيٌ وَ الْمَجْنُونُ مُطلَفَاه (و جواز تَصَوَّفٍ الْمُوَكل) فلا يُكل الْمَحْجورٌ عَلَيِهِ فِيمّا لَيِسَ له مَُاصَرَثُة 


الْموَكلٌ» لِجَوَازٍ كْنٍ الْمخسجور فِى الْجَملَه وَكيلًا لِكَثرِه فيه ا حجر عَلَيهِ فيه مِنْ النَصَدّفٍ كالسَّفِيه وَ الْمُفْلِس مُطَلَمَا وَ الود بِِذْنٍ 


0 
سندهة. 


(وتكوز الوكالة وى الطلاق للخامير) 
فى مله (كَالْقَائب) عَلَى أصَحٌ الْمَوَْينِ؛ بن انا لطلاق قاب 


وَمَنُّ الخ مِنْ تؤكيلٍ الْحاضدرٍ فيه اشينادًا إِلَى روَاتَِ َيف امد قَاصِرَه الدََّالهِ (ه لا جور َيل أ يكل إنَا مع الْنذْنٍ 
صَرِيكٍ|) و لَو النّغبيم كاط رتغ ا تْت» (أَو فحَىء كَابَاعٍ تله بحت مدل تارق على اران له فيه كالرَاعَهِ فى ا 
3و لا تقوم إَِاِبمسَاعِدٍ و مِثْلهُ عَْرُهُ عَنْ مُباشَرَتهِ و إن لمْ يكن ع مع ْم امكل به (وترة ف الَْكيل عَمَا َكل فيه عَادَه) 
إن تؤكيلة يذ يَدلَ بمَواة على الإ لَهُ فيه م عِلم امَك برف عَنْ ْله و لالم به لِأنّهُ ماد من اْقَرَائنِ و مع جَهْلٍ 
الْموَكلٍ باه ينَْفِى. 


- 


وَحَِِتُ أَذِنَ لَهُ فى التّؤكيل فَإِنْ صَرّحَ آ َه بكوْنٍ وكيله وبلا عَنّهُ أ عَنْ الْموَكلٍ لَزمَهُ كم من وَكَله فِعَلٌ فى الول اله له 
َْعُهُ وَ يعزْلٍ كل مهما لَه وَ فى الى لَا ََْزلَ إَِا بعَزْلٍ الْموَكلِء أو ما أَنِطلَ تؤكيلة. 
وَإِنْ أَظْلَقَ كَفِى كَؤْنِهِ وكيا عَنّْه أؤ عَنْ الْمَوَكلء أَو تَكيْر الَْكيلٌ فى تؤكيله عَنْ أَيّْهمَا شَاء أَوجهُ. 


وَكَذا مع اميِفَاديهِ مِنْ الْمَْوَىء | أنَ كوه نا ونا َنْ لوكي أ أذية (وثه كك أن بكوة الوكيل 26 البضديزه) فنا وكل قد 
ِيكونَ مَلِيا بتَحقيقٍ مرَادِ الْموَكلِ» (عَاركًا بالل الى ححَاورٌ بها) فيا وُكلّ فيه ليخضلٌ الْعَرَضُ مِنْ تؤكيله. 


وَقِِلَ إِنَّ ذَلِك وَاجِبٌ وَ هُوَ مُنَاسِبٌ لِمَعْنَى الشَّوْط بالنّْمِهِ إِلَى الأخير. (وَيِثِمَحَبٌ لذّوى الْمْرُوءَاتِ) وَ هُمْ أَهْلُ الشَّرَفِ وَ الرَفْعَهِ وَ 
الْمْرُوءَهِ 


لديل فى التارعاك اوبحر أو توما بأَنْفْيتهِمْ لِمَا يَنَضَمَنُ مِنْ الِامكانٍ و الْوُوع فِيما 18 رُوىَ " أن عَِيًا عَلَيِهِ الام 


0 2 فى حُصُومَهِ وَقال: 

إن لمخم وي قشم وَ إِنَّ الشَّمِطَانَ لَيخَضٌ رُهَا وَ إِنّى لك أن احص يما -وَ الْفَخْمْ بالضّمٌ المؤلكة - و الْمَراذ هنا أنّوَا تَفَحِمُ 
بِصَاحِبهًا إلى ما لا يُريدَه. 

دول تبط الوكالة يداد الوكيل) 


ين حَيت إِنّهُ تدا و إن كانت قد بطل مِنْ جهَهِ أخخرى فى بتغض الْمَوَارِِكَكونهِ ويا عَلَى مُشلم؛ َه فى ذَلِكك بتكم الكافر 
وَلَا قَوْقَ بئنَ الْطرىٌ وَ غَيِرهِ وَ إِنْ حكم بِبِطَلَانِ تَصَدَُاتِهِ لنَفْسه. 


(وَ نَا ينوكل المفله للد على المقلم») 
(عَلَى قَوْلٍ) النَّوخ وَ الْأفوَى الْجَوَارْ عَلَى كراهيه لض لل» 3 لا ]كدف على الْمُِيم لِمعيم وَلَا لَِدِمّيٌ قَطْعًا) فيهماء لاش يَلرَامهِمَا 
إِنَْاتَ السَبيل للكافر عَلَى لمم الْمَنِْيَ بالآيّهه (وَبَاقَى الصّوَرِ جَائرَة وَ حي تَّمَانٌ) باضَائَه الضُوَر التلَاثِ الْمتقَدَّمَهِ إلى بَاقِيها. 


وَتَقْص يلَهَا: أن كن من الْمَكلٍ و الوكيلٍ وَالْمَوَكل عَلَيهِ ما مُيم, ؛ أؤ كَافرٌ وَ مِنْهُ تكَفُّبٌ اللَمَانُ بضَوبٍ قن ِسْمَئ الْوَكيل فِى قِسْمَئ 
الْمَوَكلء ؛ ثم المجتيع فى تر عن الْموَكلٍ عليه وا قوق فى الكافرٍ بين المي وَ غَِرهِ كما يِه التَغلِيلُ (و لا ياو كيل ما 
32 فى طركالريَاكو و النْنْضَا إن أن تَشهدَ العاد د بدّحُولِه) - أ دول ما ناور - فى الْإِذنِ (كَالريَادَهِ فى ثُمَنِ ما وُكلّ 
فى تتعه) بكمن كين إن لَ يُْلّم ِْهُ اْعُوَضٌ فى اتح يص بهء (و اللِّيصَهِ فِى تَمَن مَا وك فِى شِرَائه) بكم مُعيْن؛ لِشَهَاَه الَْالٍ 
عَالماِالضًا بذَلِكٌ فِيها كن قَذ يََحَلْتُ بن ا بي الْإِْطَاط فى البيع» أو غَِِِ من الَْْرَاض 


(وَتَْيِتٌ الْوَ كاله بعَلَينِ) 


يَنْيْتٌ هما غَيرُهَا مِنْ الْحُقُوقٍ الْمَالئهِ وَ غَثرهَاء (وَ لا تفيل فيهَا َهَادهُ النَّاءِ مُنْقَرِدَاتِ)» لِاختِضَاصِةهَا بمَا يَْمْرُ اطْلَاحٌ الرّجَالٍ عَلَيْهِ و 
ا عاط زو اتتفماك) لالتعا امتصافيها جود امال 


52 عَعمَ يها الّْمَالُ لكنّهُ غَيِدُ مَقْضُود. 


1 
6 
ات 
هاا 
علخ 
06 
لعا 
ىا 
3 
5١‏ 
أوا 


(وَلا نت يشَاهددٍوَيَمِينِ)» لكا ذكرء | إِنا أن 


يَفتمل على + جِهَتيِنِ كا لَوْ اذّعَى ضَخْصٌ عَلَّى آخَرَ وَكَالَهُ بجَعَلٍ و 


امْرَأَكين ن» أو شَاهدًا وَ لف مَعَه» فَالْفْوَى تُبُوتٌ الْمَالِء لا الو كاله وَإِنْ تكَه معَضَتْ الشَّهَادَهُ كما لو أَقَام را 2 0 


اَم َم لو كانَ لك قَوِلَ الغ لَمْ يْتْ فيرف ولخ م د قروا اع اوقا فهاق ادن 


تَصْدِيقٌ فى حق غَيْرِه. 


هَذَا إِذَا كان الْحَنّ الذى ودع الوكالة فيذعماء أقا لو كان بَنَا فى وجوب َفْعِه إِلَيِهِ بِتَضْديِقِهِ ه قَوْلَانِ أَجْوَدُهُمَا ذَلِك؛ لِأنّهُ إقْرَادٌ 


ل شي عاق لالع ل يكل زلا سكي وااكد زر كد اا تعزو و عرض كروي وله ارم الارصرز ع في 
َلك وَإِنّمَا َل اليم بالدّْم لاغترافه بوه لَهَُُ بهذا بَطْهَرٌ لمق بَنّهُ و بين الْعين؛ نا حو محم مخض لير وَ فَائْتهَا لا يدرك 


عم ره 
13 702 . 


َعم يجوز لَهُ تَسْلِيمُهَا إلَيِهِ مح تَصْدِيقِهِ لَه إِذْ لا مَُازَِ لَهُ الْآنَ وَ بَبِقّى الْمالِك عَلَى حُتهء فَإذَا حضّرَ وَ صَدَّفَ الْوَكيل بَرِىَ الدَّافِعُ وَ 
إِنْ دب فَالْهَوْلُ قَوْلَهُ مَعْ يَمينه» فَإِنْ كان العذى قو و8 اق 1قا: 3 لك نط لق شاء ونوا ب تقاولنة سير تلودنيما عن ما 
للدّافِع مُطَالَبَُ الَكيل وخشارغا لو رلك رق "ذو انكس 


َإِنْ تَعَدْرَ رده بتَلَفٍ وَ غَيْرهِ تير فى الوجوع عَلَى مَنْ شَاءَ مِنْهُكاء فَإِنْ رَجَعَ عَلَى الوَكيلٍ لم يز جغ عَلَى الْعَرِيمٍ مُطلْقا ِاغيَافه 
بَرَاءَته يسدفعهًا إليه وَإِنَْ رَ 6 ا ا ا 


( أؤ التَعَدَى) وَ هُوَ مَوْضِعٌ وفاق. 


(وََجِبُ عَليِهِ تَسلِيمُ مَا فى بَدِهِ إِلَى الْمَوَكل إِذَا طولب يه»» سَوَاءٌ فى ذَّلْك الْمَالُ الى وُكل فى بَنِعهِ وَ تَمَنِهِ وَ الْمَييعٌ اذى اشَْرَاهُ و 
تَمَنْهُ قبِلَ الشْرَاءِ وَ عَتِدْهَا 


الس را ررق كر حر شور ري نكا لد وار رز لاي ار ار ل الإمْكانٍ) 
إفكانٍ الدع شَرْعًا بأ ايكون فى حيلَدٍ وَاحبِ ملا وََا مي ري ار لك لام دُعُوْقًا 
ار كس اسار ور 
(حتَّى يَنْهدَ) عَلَى الْموَكلٍ بقبض 2 عنوفة واي إنكارة فصن اي وَ بَلرمَه 
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5 ه م ال بمو 


(وَ كذًا) كم (كلّ مَنْ عَلَيِهِ حق وَ إِنْ كانّ وَدِيِعَهٌ بُقْبَل قَوْلهُ) فى رَدٌ ها؛ لافتِقَارِهِ إِلَى الْيمِين قله دَفْعُهَا با بِالْإِشْهَادِ وَ إِنْ كان صَادِقًا. 


0 


ل لَهُ عَلَى الْحَقٌّ ينه ينهو غَثِرِِه لِمَا ذَكَوْنَاةُ مِنْ الْوَجهِء هَذَا هُوَ 


أَخُو 


- 


وَفْرّق بَعْضهُمْ بَئِنَ مَنْ يبل قؤْلهٌ فى الود وَ عَثرِهِ وَ آحَرُونَ بَئِنَ مَنْ عَلئِهِ بض الحق بَيْنَهَ وَ غثِرهِ وَ دَفمْ ضَرَرِ اليَمِين يَذْفْمْ ذلك كله 


خصُوصًا فى بَغض النَّاسء فَإِنَّ ضَرَرَ الْعَرَامَهِ عَلَيِهِمْ أشهّل مِنْ اليَمين. 
(وَالَوكيل فى الْوَدِيعو) 


ِمَالِ فّخص عِنْدَ آخَرَ (لَا يَجِبٌ عَلَِهِالِْشْهَادُ) عَلَى الْمْثِتَوْدِع (بِحِلَافٍ الْوَكيلٍ فى قَضَاءٍ الدَّيْن وَ شيم الْمبيع) فَلئِسَ لَه ذَ 
(حَتّى يُشْهدَ). 


وَالْقَدْقَ أنَّ الْودِيعَة ميية عَلَى الْإِخْفَاءء خلَافٍ غَيرِهَه وَلِأنَ شاد عَلَى الْوَدِيع َا ُِيدُ ضَ حال لِعَبُولِ قَؤله فى الود بخِلَافٍ غَيْرِهِ 
(فلو لم يُفْهد) على غَير الود عَهِ (ضَمِنَ)» لِتَفرِبطه ذا يكن الا بعضره الْموَكلٍ وَ إن اَقَى الضَمَاُه أن ريط يذ مستنة 
إليه. (وَيجُورُ ِو كيل ' وَلَى طَرَهن الْعَقْدِ بدن الكل نف اْمانع حيئٍِ و مُكَايرَه المُوجِبٍ ِلْعَابلٍ يَكَفِى فِهَا الاغتبارٌ. 


وَلو أطلق لَه اْإذْنَ فى جوَاز تَوَلِيهِمَا لِنَفْسِهِ قَوْلَان مَنْمَأَهُما: دُحُولَهُ فى الإطلاق. 
وَمِنْ طَاهِر الرّوَايَاتِ َال عَلَى الْمَنْع. 


ا أَنَّ َيه طرق اعفد أعم بن كن فت ل ا أما ره 


فى أل الوحالِ حل امك لصا واف عاق ترقا ْمَل أ 0007 


هر كَاَهُ كار الْوَكيل فِيما ل كانت الْوَكاله مَشْرُوطة فى عَفَدَِازِم َمِل يُكلَافى - حِينَ البَرّاع فِدّعى اْموَكلُ حضولَها يتم لَه 
الْعَقدُ وَيْكُهَا الْوكِيل لِيتَرَلرَلَوَيَتَسلَطَ على الفُشخ. 


(وَلَوْ احلا فى الكَدٌ حَلّفٌ الْمَوَكلٌ) 
عاك فدوي فوا نلو اليقفة َمل 
واب الف الك كر نان ذا تكرت لخ الو 5 + 


ما الْْوَلَ؛ كلانه أمِينٌ و قد قَبِض الْمَالَ عط لكو الُمالكك فكان #4 مدنا مخضًا كَالْوَدِيع و أمًا الَانِى قَلِمَا مَرٌ؛ وَ لَه عفن لكط لزه 


كنمو كقابلالرواف ريو لا د 


لَه لا تَسِمَلمُ الَْبولَ كمرا لا يَسمَلْرِمُهُ فى الَانِى مع اشْيرَاكهَا فى الْأمَائْهِ وَ كذَلِكك الِْحْسَانٌ وَ الشييل المَفٌِ مَخْصُوصٌء فَإنَ 
هين ستيل: (3) لَوْ اخَْلَمَا (فى اللَلَفٍ) أئ تَلَف الْمَالٍ الْنى ل الو كيل كَالْعَين الْمَوَكل فى بَنِعها وَ شَْرَابِهَا أو النّمَنِ أو غير 
ل ا ا ا واد يا إَِامَهُ ينه عَلَى التَلْفٍ فَافتع بقَولِهِ وَ إِنْ كانَ مُحَالِقًا للأضْل وَ لَا قوق بيِنَ دَعْوَاه لتَلَّ بم 
ظاهر وَ حَفٌْ (وَ كذًَا) يَسْلِفٌ لَوْ اخْتَلَمًا (فى التفريط). 


وَالْعَوَاك "يواه فَفْعَل القعذت4 أنه متكة تاو كذ بغرت أ نهنا زف القيعه) على تقدير مرت المعات تأضاله عَدَم الرَّائِد. 

١و‏ لوْزَوَجهُ اترأة بتغوى الْوحاله) 

0 (حكفَ». لأ أَصَالَهِ عِدَمِهَا (وَ عَلَى الْوَكيلٍ نِضفٌ الْمَهْر) روَايَهِ عْمَرَ ْن حَنْظَلَهَ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِِ السَلَامُ؛ وَ 
نه وح قبلَ الذّحُولٍ فيجب فجت مَعَهُ ضف الْمَهْرٍ كالطَلَاقِ (وَلَهَا الروق) غَيِرهِ لبَطْلَان كا ه بإنكاره لل وَ كاله (وَيجبُ عَلَى الرّؤْج) 


00 توالى (الطاقَ إذ تان ول) فى ااويج: نا جين رَوْجنهُ َإِنْكاركها وَ تَغْرِيفٌ يا ِلترُويج بغَيرِهِ مُحرّمْ 
(وَيَسُوقَ نضفٌ الْمَهْر إلى الَكيل) لِلَرُومه ِالطَلَاقٍ وَ غَرِمَ الؤكيل يسميه. 


ته إنّمَا 


شاع 


و 


(وَ قيل: برا اوه وَلَا غُمَ عَلَى الوَكيل)» لِعودَم ُوتٍ عَضْدٍ حنّى يكم بالْمَْرء أو نط ههه وَ ِنهُ على تقد 
يَلرُّ الزّوْج؛ لِأنّهُ عوَض ابضع. 


وَالوكيل ليس بِرَوْج و الْحِدِيتٌ ضَجِيفٌ السَمَدِ وَ إلا لَمَا كَانَ عَنّْهُ عُدُولَ ‏ مع عَمَلٍ الكت بمَض موه وَ اليل بالخ فَاسِد فَالْقَْلَ 


لخي و 


8 


نَعَمْ لو ضَمرَ الوكيل الْمَهْرَ كله أو نِضْفَه لَِمَهُ عست عاضو 
وَإِنّمَا يجوز لِلمَزأءِ النّرْويجٌ 


إِذَا لَمْ تَصَدَّقَ الْوَكِيلَ عَليِهَا وَ إِنَالَم بج لَهَا التَرْوِيجٌ قَِلَ الطلَاق؛ بِأنّهَا بِرَعْمهَا رَوْحَهَء 


رجاف 1/2 لم تعن عازعة بالعال و أقدامة تتم من الطلَاقٍ حِيِيَدذٍ لم 4 00 جز علي ِانْتَِاِ الكاح طَاهِرًا وَ ِيئَدٍ فى تَسَلْطِهَا عَلَى 
المح دَفْعَا للضَّرَرِ أو سل التحاكم عليه أ و عَلَى الطلَاقء أ بَقَاوُها كَدَّلِك عَتّى يطَلق أو يَمُوت» أَوْجةُ. 


وَلَ أو الطَاق معلا على الشَْطٍ كن كانث رَوْجى ته صَالِقٌ ضح وَلَْ كن إِفَاًا الا قافا لله ا 
فى تدازو كول كلق يفلم أن الب العقفة: إِنْ كان الوم الْجَمْعَه فَقَدْ يتك كذَاء أو غَيرَهُ ه م المقوق (وَلَوْ اخْتلَمًا فى نَضِدّف 
الْوَكيل) بن قال: 


- 
ع ه وم 


ْتَوَيْتٌ (لّصٌَ) الوكيلٌء له أَمِينٌ وَ قَادِرٌ عَلَى الْإنْمَاءِوَ الَف إِلَْهِ وَ موْجِمٌ الِاختلَافٍ إِلَى فِغْلهِ وَ هُوَ عل 


(وَ قِيلَ): يَخْلِفُ (الْموَكل» لِأْصَالَّهِ عَدَمِ النَصَوَّفٍ و بَقَاءِ املك عَلَى مَالِكهِ وَ الْأقْوَى الْأوّل. 
وَلَا قوق بَئْنَّ قَوْلِهِ فى دَعْوَى النَصَرّفٍ: بغت وَ قبضت النّمَنّ. 


وَتََفٌ فى دى و غَْدَة؛ إتاشتراكك ابيع في العتتى 19 تر التَلَى أ: 3 1 الْخلَافَ لَوْتَتَارَعَا فِى ّدر الم الْنى 
شر شَعَريَتْ به الشلْعة) كَأَنْ قَالَ الوكيل: اشترئته بمِائهِ وَ الْحَالَ أنه يُساوى مان لمكن مدكمة ليع كَقَالَ الموَكلٌ: بل كاين كم 


و ََ 


َل الوكبل؛ نه أمِينٌ وَ الِاِختِكَافٌ فى فِعلهِ وَ لاله الظاهر عَلَى كوْنٍ الشَّىْءِ 7 | يا بقيمته وَ هُوَ الفوَى و قِيلَ :َولُ الْموكل» 
صَالَهِ َرَاءَتَِ 


0 


الا 


ِنْ الَائوَِأَنّ فى ذَلِك إثبات عن البائع عَلَيِ قا ممع . 
"٠‏ كتاب الشفعه 
(0:) كتاب الشفعه 


- 
ع 


(السُفْعَهُ ووق) فكلة من تولكقة شَمَعْتٌ كذًا بكدًا إذَا عَلْته شَفْعَا ب بأ ىْ رَوْجَا كأنَّ التَّفِيعَ بَجْعَلٌ نَصِيبَهُ شَفْعَابنَصِيب شَرِيِكه و 


وَ السَفْم. 


وَشَدْكًا (اش تماق الشَّرِيِكِ الحضَّةَ الْمَبيعَه فى شَركته) ول َحْتَاحَ إلى قهٍ الِاتك اد وَ غَيِرهِ مما يُعْتَبرُ فى الاش تخقاقء لاش يلرام 


و 


لِاستْفَاقٍ لَه 


ونا بم َفتَفْرٌ إِلَى ذكركا فى الأخكام وَلَا يرد النَفْض فى طوْدهِ بشارَاء الشرفكة حقة شَرِيكي فَإِنَهُ بَعْدَ ابيع بَض دق اش تاق 


اللَِّكك الحصّة الْمبيعهَ فى شر كتهء إِذْ لئس فِى الّْرِيضٍ أَنَّهَا مَبيعة َيه لغَيِره أؤ لَه وَكمَا يردق الاش يِحْفَاقٌ باذ يردق بنَفْس 


يي 
: أن 


وَوَجْْهُ دَفْعِهِ: أنَّ الا سيَحْقَاقَ الم ذْكورٌ هُنَا للشَريِك الْمَْتَفِ ى لِكَوْنِهِ شَرِيكا حال شَرِكته ته وَ الَأ مر فى الْيي لهس كُذَّلك؛ أنه حال 
الشركه غَيدَ مث تحق و بَعردَ الاش عشفاق ليد بشّرِيككء إِذْ الْمَرَادُ باتكك هُنَا الشَّريك بِالْفغل؛ أنه لْمُعْتَدَ ضَبْعَاء لَا مَا كان فيه 
ات ل ليه #المقني المنسن مدقن السو 


ع 


نع يفكي وُرُودُ ذَلِكك مع تَعددٍ الركاءِ ذا اشترى أَحَدُهُمْ ديت بَْضِهم مع بق اله فى غير لْحِصَهِ المع وَلَوْ كَيدَ الْمَبيعَ 
بكؤنه لعي الْمُشتحقٌ َو عَلّقَ اِاستَْفَاقَ يتملك الْحِصّهِ ققال: 


0 ١ 


استشفاقٌ الي 0 الِْصّه الْمَبيعَهِ إِلَى آخره سَلِمَ 5 ذلكة لان توعان املك + غَيِرٌ اسْتِشْفَاقٍ الْملك. 


2 تت لِعَير) الشَّرِكِ (الْوَاجدٍ) عَلَى أَشْهَرِ الْقَوْلين. 


- 


وَصِيح الأخجار جد ليه 
ساد إِلَى تبوتها مع الْكثْروء اسشينادًا إِلَى رِوَايَاتٍ مُعَارَضَم أقوَى بها 

(وَمَوْضْوعُهَا) 

وَهُوَ الْمَالُ اذى تَيِتٌ فيه عَلَى تَقَدِير بتئعه: (مَا لا يقل كالًوْض و الَّجَرِ) ذا بيع مُنْضَمًا إلى مَغْرِسِ لَا مُتْمَردًا. 


وَمِْلهُالْبنَاكُ قَلَوْ اش َرَكتٌ عَرْقَة بين انين ون قَرارقها كلما فْعة فيا و إن الث إلى أزض غير كَالمّجر ذا نَم إَِى غير 
مَغْرِسِهِ. (وَ فى اشِْرَاطٍ إمْكانٍ قش عَيهِ قَْلَانِ) أَوَدُهُمَا اشتراطة لِأَصَالَهِ عَدَم تيُوتهَا فى مَحَلّ التَرَاع وَ عَلَيِهِ شَوَاهِدٌ مِنْ الْأَْبَاِ لَكنْ 
فى طرِيقَهًا ضغف. 


ب 6 


وَمَنْ آ 


شت َظَرَ إلى عُمُوم أله بوتا مع ضَ خف الْمُخصّصٍ وَعَلَى الأول قلا شّهْعه فى الْحَمَام الصّغِيرِ وَ الَْضَاتَدٍ الصَيقَهِ وَ ْو 
الطَّرِيقٍ الضَّيفن وَ الحى عت لَا يُمْكنُ قِشْمَه ارما وَ بَئتَها. 


وَفى خكم الضَيْقٍ فل ليب بيت يدر رض احبٌ الْقَِيلٍ بِالْقَشِمَهِ (وَ آ تَعبت) الشّفْعَهُ (فى الْمَقْسُوم) بلْ غير الْمشْترَك مُطَلَق 
(إنَا م م الشْركهِ فى الْمَججاِ) وَهُوَ الطرِيقٌ» (3 الشَّبِ) إِذَا ضَمهُمَا فى الْبِع إِلَى الْمَقْسُوم. 


وهل ترط ولا القرعة نأض ؟ داق الجرازه يتؤدى تر دعة وه الدُروس اقترطة و الأقوى الاغيقاة يبول المفشوم 
الْقَسْمَة. 


م 


َعَمْ لَو بيعَا مُْفَرِدي بن عر َبولهُمَا كالْآَصْلٍ. 

(وَيُشْتَرَط قَذْرَهُ الشَّفِيع عَلَى النّمَنَ) 

وََذَلَهُ لِْمَشْترِى» قلا شُفْعَة لِلْعَاجز وَ لَا للْمَمتَع م فَدْرَتِهِ وَ الْمُمَاطِلٌ وَ يوج فى الْعَجِر إِلَى اغراف لَا إِلَى حاله؛ لإمكانٍ اسْتدَائته وَ 
يَج على المُترى كبو اَن و الصّاين و وض (وَِسدكائة ذا ان المفترى نيما قن شفْعة كاف ملفا على ديم و 
َو اذى غِيبَهَ الّمن أجل تَلَائَهَ أيّام) وَ لَوْ مُلمَقَهُ وَفِى دُخُولٍ الليَالِى وَجهَانِ. 

0 الْأَخْدُ عَِيَهُ دَحَلَتْ اللَيلَهُ تَعَا وَ ا إشْكال فى دُخُول الليلتِين الْمتَوَسّطتَين كالاغتكاف و لَْ ادَعَى أَنَّهُ فى بَلَدِ آخَرَ أجل 


تان بع ذاو َو َه (ما لع يتور الأنشترى) لبف البلد عه كَاْيرقي بن الام 


وَفِى الْعِبَارّه أن تَضَ رٌرَ الْمُشْترى يي قط الإِمْهَالَ نَلَانَهَ مُطلقَا وَ الْمَؤْجودٌ فى كلامِهِ فى الدَّرُوس و كلام غَثْرهِ اعْتبَارُهُ فى الْبََدِ النَائَى 


جد ب 


خاصه. 
(وَتَثيِتَ : ( المّفْعَهُ (لعَائِبِ) 


وَإِنْ طَالَتْ غِيَنُ (فإِذًا قَِ) مِنْ سَفَرهِ (أَحَذٌ) إنْ لم يتمكن ين الْأَخْذٍ فى الْكَتبهِيَفِْهء أَو وكيله تاهاو تحيو ون الإشهاد وق 
كمه الْمَرِيض وَ الْمَحْبوسٌ ظُلْمَاء أو بق يَعْجرٌ 


عَنْهُ وَ لَوْ قَدَرَ عَلَيهِ وَلَمْ يُطَالِتْ بَعْدَ مُضِديٌ زَّمَانِ يََه كن من الَخَلّص و الْمُطَالَبَهِ بَعَلَثْ. (و) كذًا تَثيتٌ (للصّبِيٌ وَ الْمَجُونِ وَ السَفيه 

ع مانم ادوع الغبطه) فى الل كترائر الت وُقاتِ وَ لا َقَ بهنَ كنٍ الريك الْبَائِع هُوَ الَْلِيَ» أذ غَيَِ وَ كما 
أ ع يأ مهم دب عم هُمْ مَا هُوَ بشّ كته و كا بح د الْمَوْليينٍ نّيب الْآحَرٍ لو بَاعَهُ بم كيه (َنْتَركك) فى مؤضع 
اتوت تِ (تلَهُمْ عنْدَ الكمَالٍ الأَحَدَ)» إِنَّا إن : َك لدم الْمَضِْلَحَهِ و لَوْ جهلَ الْحالَ قَفِى ا يِحْمَاقِهِمْ الأَخمْدَ َظوًا إلى وجودٍ السّبب 
يَسْتَضْحَتٌ» أمْ نا الْتقَانًا ل ا مُقَيَدُ بِالْمَصْلّحَهِ وَل تَعلَم يكهان قينا الَانَى. 


َي 5-0 يده م وم 6 > 
أما المُفْلِسٌ فتَثيت له أيضا 


كن لما بَجبُ عَلَى الَُْماءِ تَفكيئهُ من النمَنِه كن دلُو أذ وَضِِ ى الْمَشْرى بعدِمته فَأَدَ» تعلق بالشّقْص عق التوقاك و لاتحث 
عليه الْأَحْدُ وَ لو طَليوةٌ ِنْهُ مطَلهَا (وَيَدِحقٌ) الأَخدَ بِالشَفْعَهِ (بنفس الَْضْد وَإِنْ كان فيه ِياٌ) نه عَلَى اَل الْمبيع إِلَى ا 
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الْمُشْتَرى به قو أَوكَفْنَُ عَلَى الْقِضَاءِ الْخَِارٍ كالتّيخ تَوَقَفَ على افضاثة 


2 00 لْمَدْهُورِ (لَا يُمْتع) الْأَحْدٌ (مِنْ التَكَايْر): ماله نا الْخبَارِ (فإِنْ اختَارَ الْمُشْتَرى» أو انبا الْفَمِحَ طرق النيقة 


2 


عه 
سام 1١‏ 


سكم الْأَحَد. 


وَعه تقض الاق كاب لاد يقد القعباء ءِ الْخَِارِ مع كمه بيلك بِالْعَقّد كال عدم الْعَائِدَهِ بهِ قله إذَ لهس لَه الْيِرَاحُ الْعَيِن 
بل مد مدو الخار؛ عدم تفار كد و الطَاِرُ أن ذلك اير لام بل يحور ُو إن ميع من العين و الْفَائِدَه طهر فى 
النَمَاءِ وَ غَيْره. 


وَاحْتَمَلَ الْمُصَنْفْ فِى الدّرُوس بُطلَانَ خيار الْمشْتَرى بالْأحْد لانْتفَاءِ َئِدَتِه إِذ الْعََضٌ الثَّمَنُ و قد حَصَلٌ 


مِنْ الشَّفِيع» كما لَ أَرَادَ اد اليب كَل الشَّفِيعٌ. 


ححا الس و حرق كترم ا اي ل و ١و‏ لئس للشّفِيع أَحدُ البغض» بل بأد الْجديع: 0 
يَدَعُ) لكلا ب تَصَوَّرَ الْمُشْترِى بتتعيض الصّفْقَه؛ اَذَه فى المعتوح وق حيث هو المشفرة كالحان حكن لؤافال: 


أَحَذْت نِضعَهُ متا بَطَلَثْ الشْفْعَة لمُنَاَاتهِ الْمَوِْيه حيثٌ معت تود . (ويَأ د لمن الْنَى وَقَعَ عليه الْعَقْدُ) أئْ ْله لعَدَم إمكان الْأَخْذٍ 
بعَننه إن أن يتملك وَ لس بِلَازِمه (و لا 0000 أو وَكَالهِ» أؤ أَجرءِ ص وَوَرْنِ وَ يهاه نا لمت مِنْ المن وَ إِنْ 
كَانَتْ مِنْ تَوَابِعء (ثُمَ إن كَان) اللّمَنّ (مِثْيا فَعليِه مِثْلهُ وَإِنْ كان ميا قَِيمَتة). 


وَقِيلَ: لَا سْفْعََ هناد لِتعَذَرِ الَْخْذِ بالَّمن وَ عَمَنَابِِوَايهِلَا حل عَنْ ضَعْفٍ وَ قَصُور عَنْ الدََّالَهِ 
وَعَلَى الْأَوَلِ يَغتَبرُ قِبمَتَهُ (يَوْمَ الَْفْد)؛ لِأنّهُ وَقْت اسْتخفّاقٍ النّمَن فَحَهِتٌ لَا يكن الْأَخذ به تُعتَبرُ قِيمتهُ جيئئِذٍ. 
وَقِيلَ: أغلى الْقَيَم مِنْ جينه إلَى جين دَفَعَهَا كالْخَاصب. 


وَهوَ َِْيفُ (و هي عَلَى الَْوْ) فى أَشْهِر الْمَْلينِ افيص ارا فِيمَا حَالَفَ الَْصْلَّ عَلَى مَل الْوَاقٍ وَ لِمَا رُوىَ نوا كر لمكا لم2 
ِأَنهَا شُرِعَتْ لِدَفُ الضّرَر و 5 ال اية :تدان على المشترى هروز الى اذالة إن قوت كان عونا لتنضن و إن أهمل افك 
قَائِدَهُ الملك. 


وَقِيلَ: على التراشي» اشتضكايا لما ف بت وَ أَصَالَه عدم الْمَرِيَهِ َو مَخْرجٌء عَن الْأضْلٍ و الرَوَاَُ عَامية. 


نَحَمْ رَوَى عَلِيٌ بْنُ مِهزْيَار عَنْ الْجَوَادِ عَلَِهِ الصَلَامُ إِنْطَا َه الم تَلَائَه أيّام. 


0 


وَهَُوَ يُؤّدنٌَ بعَدّم التَرَاخى مُطْلَقًا وَنَا قَائْلَ الْمَوقٍ اكه 
وَعَلَيهِ (إذًا عَلِمَ وَأَهْمَلَ) عَالِمَا مُحْتَارَا (بَطَلَتْ) وَ يُعْذّرُ جاهل الْقَوْريّهِ كجاهل الشْفْعَهِ وَ نَاسِيهما. 


و 
م عه اي 7 
دعوى 


اهل مِمَن كن فى حَفَه عاد و كذَا َو مُوَحَرْ الب إلى الصّبح لَْ بَلََه تاو إلى الطهَاره و الصَلَاِوَ َو لدان وَ لامو 
لشن اموه وَاتطدار اتج اعه لتو وَ الكل وَ لشب و الْوُوج من الْحمّام بغد قَضَّداء و طَره مِنْهُ وَتَشيع الْمترافِروَ شّهُودٍ 
لجار وَقضَاءٍ جم صَالِيهَا وجا المريض و تَخو كه لها غوف بو إن أن كوت المُشترى اضرا يندم بحت لا يختقة 
مِنْ شغْلِهِ وَ لَا م د مِنْ تُبُوتٍ الع عِنْدَه هاده ع دلَينِء أو الشّباع كلا عِرَة حر الْقَاسِقٍ وَ الْمَجهُولٍ و الصّبئٌ َ الْموأءِ مُطُلََا وَفى 
شَهَاةهٍ ادل الْوَاجدٍ وه و اكتقَى به الم مفُ فى الدرُوسٍ مع الِب َعَم لو صَدَقَ الْمَخيُ كان توه فى ححفه و كذَا لو َل 
صِدْقَه بأَفرٍحَارج. 


(وَنَا تَشقط السّفْعَهُ بالخ لمعف ليع بتقَابْل أ قشخ بعيب) 


سه 


أمَا مَعَ التَمَائْل فَظَاهك؛ أنه ل ق للعَقْد. 


الم ل ار رو اد الور ار مارج اوكا ار ايا اي 
تخولة ف ملك لجا كمدق يوْفوع العَشّد صحِيتحا و فى كددًا الْوَهْتِ بت يت الشْفْعه فيفْتَئَانِ وَ يْقَدُمْ > عق الشفيع» لِعُمُومِ أله الشْفْعهِ 
َك وَ اشتطر حاب الْحالٍ وَ أن فيه حا : بن الْحفينِ أن اليب إن كان فى امن لمكن لايع تزجع إلى قبمه الشفْصٍ و 
ا 0 وَ هُوَ حاصِل لَه مِنْ الشّفيع؛ بِخِلّافٍ ما إذَا قَدَّمنا نَع فى الأول فَإنَهُ يفتَضتى سمو ط 


عن الشفيع ين المفطن عضاو فمة و كذا لو فدها المشترئ 


وَْبّما قَقَ بن أَحذٍ الشّفيع كب امصخ و 


بَغْدَة لِتَسَاوِيهمَا فى اتوت قَبِقَدّمُ السّابق فى الأَخْذٍ ويديف بمَا ذَكرْنَاة وَ قِيلَ بتَقدِيم حَقَ الْمُتََايعَن» لاس يناد المَسْخ إِلَى الْعَيب 
الْمَقَا رن لِلْعَّدِ وَ السّفْعَهُ تتِتٌ بَغْدَهٌ فَيكونُ الْعَيِتُ أَسْبَقَ 


وَفِه نَط أن مود وود الْعئِبٍ غَيِرٌُ كافٍ فى السَيه بَلْ هُوَ مع الْعَضِء كما أن اذكه َر كاب فى مويله الشف َل جى مع 


اعد فهَكا مََُاوَان من قردًاالوَجهِ و إِنْ كانَ جانْبُ الْعِبٍ لا يلو من قو إل نا لا تُوجب التَفْدِيمَ فَالْعَملُ عَلَى ما اخْكارَه 
العقف اذل وَ أو ار لاع ا ل اي 
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َو عيب مِثْله وَ إِنَا قلا و َو : ترك الْهَائ الوك وَ الأوْشَ 5 م أَخْدٍ الشّفيع له بقِيمهِ الْمعِيب» أو مده قلا وجو لَه شين ء؟ لا 


كإسْفَاطٍ بَغض النَّمَنِ. 


وَكذًا لَوْ اخمَارَ الْمُمْتَرى ل أذش الشّقْص قَبِلَ أَخْمدٍ الشَّفيع أَعََدَهُ الشَِّيعٌ ما بَغْردَ الَْرْشء أنه كجرْءٍ مِنْ الّمن و ل أَحَدَهُ َعْدَ 
أَحْذٍ ايع رَجْعْ الشّفِيعٌ به. 


وَيفّْهَمُ مِنْ تَفبدٍ الْمَشْخ بِالْعيب أَنّهُ َو كان بِعيِرهِ بَطَلَتْ وَ قَدْ تَقَدّمَ ذلك فى الْمَسْخ بِالْخيَار وَ بَقَ تَجَدَدُ الْمَشْخ بِذَاتِهِ كما لَوْتَلِتَ 
لمن المع ول الب و فى لان به َه من حب إنّهُ وجب بان اعفد و آحر بعدَيه؛ أن لبان مِْ ين الل لا ِنْ 
أضْلِه ف نا يزيل مَا م سبق مِنْ اسيحفَاقَِا وَ لت بِالقَق بين أذ الشّفيع قبل التََفٍ كنت وَ بده مطل و الَْوْسَطَ أسَطً. 


(و) كذ (آ) مَشقصا ليع 


(بالْعُْودٍ الَاجمه) بيع (كما لو باع) الْمشَْرِى المنمن اه أو وَقَفَ) لِسَبقٍ م عق التّفِيع عَلَى ما تَأَخَرَ مِنْ الْعُقُودِ (بلَّ للشّفِيع 


إبَطَالٌ ذَلكك كله) وَ الْأَحَذُ بالبيع الول (وَلَهُ أَنْ يُجيرّ) البيع (وَيَأحَدَ ابيع النَانِى)؛ لِأَنَّ كنا مِنْ البِيعين سَبَبٌ َامّ فى تُبِوتٍ الشَفْعَهِ وَ 
لنَانِى صَحِيحٌ وَ إِنّْ عن اا الشّيع فَالَيينُ إلَى الحتباره. 

(وَ كذ لَو تعَدَّدَتْ الْعْقُودُ) فَإنْ أَحَلَ مِنْ الأخير ص حَحَتٌ الْعُقَودٌ السَابقَهُ وَ إِنْ أَحَذَ مِنْ الْأَوّلِ بَطْلَتْ اللاحمّة وَإِنْ أَحَلّ مِنْ الْمَتَوْسّطِ 
صَحّ مَا قَبِلهُ وَ بطل ما بَعْدَهُ. 

وات في بطلاو الوه لز لتقارة الشوع | بين اللَّازمَهِ وَ غَثِرِهَا وَل بن المعو عَنْهَا و عَرِا فأ الاب الَو بجع الِوَضُ 
إلى يَاذْلِه و الشَِّيع بح من الْمَشْترِى) لا ِنْ البايع؛ انه انمالك لان (وشركة) أ درك الشّقُص و طهر تجا (عليه) فيزجع 


0 وَلَاقَقَ فى ذَلِك بين كؤنه فى بد الْمشترى و بد البانع بن لم ين تَِضَُء كن هنا 
1 بكلفُ الْتمشترى قَِضَه مله إلى يكلف اللي الخد مثة» أذ الترك* أن لفْصَ هو حو الشّفِيع فَحَيِتُ مَا وَحَِدَه 01 
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َ قبِضْهُ كمض الْمُشْتَرى وَ الدّرك عَلَِهِ عَلَى التَفْدِيرئْن 
(وَ السْفْعَهُ تُووَتُ) 
عَنْ الشَفِيع كما يوَرْثَ الارٌ وَحَدَ الفذف: و القضامك: : فى أَصَحٌ المَوْلَين لعُمُوم دل الْإرْثِ. 
وقل لا ورت اسْتئادًا إلَى روَائْهِ ضَعِيفَهِ السّنَد. 
الْمَحْتَار َه (كالْمَالِ) قتَقَسَمُ (بينَ الْوَرَن) عَلَى نشبه سِهَامِهِمْء لَا عَلَى رُدُوسِهمْ. 


لزج مع الود لنمنْ و لَوْ ماحد الْوْرَّاثِ عَنْ ييه لم تنم أن اق لجبيعء قا يفط عق وَاحدٍ بذك غَيرء لو فوا 
إِنَا وَاحَدًا كد الْجَمِيعٌ» أؤ تَرَك) ع دَرًا مِنْ تكُض الصَفْمَهِ عَلَى الْمَغَْرى وَ لَا يَضْدَحُ هُنَا تكثر الْمْشِمَحنَ وَ إِنْ كانُوا شْرَكَاء أن 
أَصْلَ اذيك مُتّحِدٌ و 


ال سا لل . (وَيَجِبٌ ا من أُوَلَا جيرا لِمَهْر الْمَمْتَرى (ثمَ الَْخدٌ) أئ تس َم الْمبيع» لا الخد بِالشْفْعَهِ 
الْقَلِيُ ونه مُمَقَدّمٌ عَلَى 7 رليم لمن مراع َيه (إنَ أن يَْضى الشَِّيٌ كونِه) أ امن (فى ذَميه) قله أن , تقل الْمَبيع ون 
أن الح فى ذَلِكك للمُشْترى َإذا قط ِضَاه تحر لمن فى ذَمَهِ الشّفيع قلَهُ ذَلك. 
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َالْمرَادُ ايع هنا الْمشْرِى لعا كاه ما تحور ونه سيا فى إثباتٍ الشّفيع» أووه هوا (وَ لَايَصدحٌ الأَخَدٌ إِنَا بَْدَ الْعلم 
ِقَدْرِهِ وَ جِنْسِهِ) و وَضْف؛ أنه مُعَاوَضَه تفع إلى الْعلم بالِْوَضَيْنٍ (قلو حَدَه قبل عا وَ لو قال: 


َحَذْته مهما كان» لِلْعوَرِوَلَ بطل ذلك شفْعَئهُ وَ يعت َغد اجتماعه بالْمشْترِى الشوَالُ عَنْ كيه الم ان اضر 
لكر لو اقل الققْصٌ ههه أذ ضفْحء أو صَدَاقٍ لا شّفْعه) لما تقد فى تَْرِيفِهَا مِْ اتِصاصِها بالبيع و م ذْكرَ ليس 
2100 ع ياه علَى أَصَاليه. ١و‏ لذ ارا بن كثير ثم عوْضَه عن يدير أذ َرأ نه اكير و َو مي على ” َوكهًا (أَحَدَ 
لشفي باْججِيع) إن 1 التق و اناف قار م كوي 4 ا | شقاط لين توك 


ا اي ع 0 م مُوَاطَأَةٌ عَلَى ذلك إِذْ لَا يَشْتَحقٌّ 
الْمَْترى أَنْ بَأحدَ مِنْ الشّفيع ناما تت فى وَمَيِ وَلَا يت يبت فى ذمّتِه ناما يَسْتَحِقٌّ ِسْتَحِقَ الْبَائْمُ الْمُطَا 


وَقَالَ فى النُخرِير: لَو تَهَالَفَ أ دُّهُمَا ما َوَاطَا عله قطَالتِ صَاحِهُ بما أَطْهَرَله ِمَُ فى طَاهِرٍ الحم و يحرم عله فى الَْاطِن؛ لأ 
صَاحِبَهُ نما رَضِىَ بِالْعَقْدِ الْمتَوَاطِى» 


(أؤ ترك الشَّفِيٌ) الَْحْدَ لِمَا يَرَمُهُ مِنْ الْعُوْم. 
ول تت المفيع و المشترى فى) مقا 
(النَمَن حَلّفَ الْمَشْترى) عَلَى الْمَشْهُور؛ ِأنَّهُ أغرف بِالْعَقْدِ؛ٍ وَ لِأنَّهُ الماك فَلَا يَرَالَ ملكة إلا يما يَذَّعِه. 


ل م الس مع تَلْفٍ الْعَين وَ عُمُومٌ [ الْيَمِينُ 
علَى مَنْ أَنْكر ) وَارِد هنا وَِنْ تَم دحب ابن اليد إلى تَقْدِيم قَْلٍ الشّفيع؛ ؛ أنه كد 


َالِعْتَارٌ لل بن الم لَا دغوى له عَلّى الشّفِيعء إِذْ لا يَدّعَى شيا فى ذ مه وَلَا تحت يَدِه» إِنَّمَا الشَّفِيعٌ يَذّعِى اسْتِشْفَاقَ ملك 
الشْفْعَهِ بِالْقَدرِ الْنى تذغية و3 َ الْمُشْتَرى ينْكرة. 


وَلا يَلرَمُ مِنْ قوله: 


شرت بالك أن يَكُون مدعا َو إن كان يلاف الأضْلِ؛ ِأنَّهَُايَدَعى اسْتِحْفَاقَهُ ياه عَلَيهِ وَلَا يَطْلْبُ تَغْريمه يا نما َم قبل 
الْأَخْدِ الس ىا بَعْدَهُ هُ فَالْمْشْتَرى يَذَّعى النّمَنّ فى ذْمَّهِ الشّفيع. 
تا تقال: 


هلا يد حتّى يَتقٌ مر المنِء لِمَا تقد م شتا الم قَذْرِوء هما اا ميحد وَ يبه تبه الِاغتذَارٌ. 


أن تَُولَ: الْمَغتِبر فى أده عِلَمهُ باْقَدرٍ بحسب ما عِنْدَهه لا عَلَى وَجْ بقع الاق َإِذًا زَعَم العم بقَدْرِه جار له الأخذ وَوَقَعَ 
الواح فيه بعد تلك لقص كيكُونُ المذترى هُوَ الْمُدّعِى. 


وَيُمْكنٌ أيِضًا أنْ يَتَمَلَك الشَّقْصٌ بِرِضَاءٍ الْمَشْتَرى قَبِلَ دفْع الثّمن كُمَ يَمَعْ لاز بَعْدَهُ فَِصِيرُ الْمَشْترى مُدَّعيًا. 


أاوا 
١)‏ 


وَتَطْهَرُ الَْائِدَهُ لو أكَامَا ينه َالْحَكمُ لِيينهِ الشّفيع عَلَى الْمَشْهُور وَبَيَنّهِ الْمُشْتَرى عَلَى الَانِى 
(وَلَو اذّعَى أن شَرِيكة اشْترَى بَعْدَهُ) 


َه يَشِحَحِقٌ عليه السَفْعَة فَأنْكرَ الشَّريك التَأَخْر (حلّصٌ الشّريك) لِأنَهَ نكر وَ الْأَصْلْ عَدَمٌ الا يِشْفَاقٍء (وَيَكفِيه الْحلِتُ عَلَى نَفْى 
الشْفْعَهِ) وَ إِنْ أَجَاب بِنَفَى التَأَخْرِء لأنَّ 


الْعَرَضَ هُوَ الِاسْتَحْمّاق فيكف الْيَمِينٌ لنفيه. 
وَقلها كان ضادقاقن تن الاشققاق :3 إن كان الشواء ادا لمعب مث الأتكاحا التشقطه للشنعة كلا كلت العلف على لفغي 


تمر رُومٌ حَلفِهِ عَلَى تَفْى التَأْخُرِ عَلَى تدر الْجوَابِ د للها عات د لو 1 الَْلِفُ عَلَيِه وَهَدْ تَقَدّمَ مِثْلَهُ فى الْمَضَاىِ 


(وَ لَو تَدَاعَيَا السَبقّ تَحَالّقَا)؛ لِأنّ كل وَاحَدِ مِنْهُمَا مدع وَ مردَعَى عَلَيِهِ فَإذَا تَحَالَهَا اسمَمَرٌ ملَكهُمًا لِانْدِقَاع دَعْوَّى كل مِنْهُمَا َمِين 
الْآحَر (وَ لَا شفْعَة)؛ لِانْتِمَاءِ السّعق. 


"١‏ كتاب السبق و الرمايه 

01 كتاب السق و الرهانه 

كنَابُ السّمِقٍ وَ الرَمَابَ 

(السَبِقُ وَ الرَمَايَهُ) وَ هُوَ عَفْدٌ شْرح لِقَائِدَه التَموّْنِ عَلَى مُبَاَرَهِ النَضَالٍ وَ الِاسْتغْدَاد لِمُمَارَسَهِ الْقَتَال. 


وَالَأَصْلٌ فيه فَوْلَهُ ص لَّى اللَهُ عَلَيهِ وَ آله: 2 سبق إلا فى تضلء أَؤ خف أو حافرٍ ) وَ قله صَلَّى الله عله وَ آله [ إن الْمايكة لف 
عِنْدَ الَهَانِ وَ تلن صَاحِجَهُ ما خلا الْحافْرَ وَ الُْحَسّ وَ الرِيش و النَضْلَ ). 


(وَ إِنمَا يَْعَقَدُ السَمِقٌ) شكون الَْاءِ (مِنْ الكامكين) بالْبلُوغ وَ الْعَْلٍ (الْخَالِيين مِنْ الُحر). أنه يَعْضِى تَصَرٌهًا فى الْمَالٍ (عَلَى الْخَيلٍ 
وَ الْبَعَالٍ وَ الْحمِير) وَ حي وَاخِلَهُ فى الح افر المت فى الَْبِرِء (3 الإبل و الِْلَه) وَ هُمَا دَاخِلَانٍ فى الْخضّ (٠‏ عَلَى الَيِفٍ و الهم 

وَ الْحِرَابٍ) و جى دَاخِلة فى النَضْلٍ و يَدْخُلَ الهم فى اليش عَلّى الروَابه ليه ذا اشْتمل عليه تَسيمية لِنئْءٍ باشم ِو طق 
القين على ها ياد عم الؤنى تيم لص و تله إياشوء (نَالْمُصَارعه و الشف و الهور و العذو) وَ َف لجار و َِيهَاوَ تخ ذيكك. 


5000 - 


ِدَلالَهِ الْحدِيثِ السّابِقٍ عَلَى تَفَى مَشْرُوعِيه مَا حَرَجَ عَنْ التََانَهِ 


هذا إذا تفقرق الكين بذّيِك 


وضلء ما أ تجو عل فى يمه ده بن دل الل على حدم مويه إذ وى اش كوي البء فيد فى الْمضدرٍو 
إن رُوىَ توا كتا قيل: إِنّهُ الضّحِيح رِوَايكَ كدان الْمَنْفِنٌ مَشْرُوعِبَةَ ه الْعوَض عَلَتِوَا ف: يِقّى الْفغْلٌ عَلَى أضل الإيَاحَدء إِذْ لَمْ يرد 
عا ما يدل عَلَى تَخريم هده اليا خُصُوصًا مع تعلق عَرَضٍ صَحِيح بهَا. 


ولو قل يكم تُوتٍ روايه الْقفْح امال ارين يُشقِط لله علَى المنع. 35 0* د يها مِنْ يجاب و قَبُولٍ على الأُرَب) لُِمُوم 
قؤله تقال : ( أذفوا بالفوي ]اه ١و‏ الْمَؤْنُونَ عند مُرُوطِهِمْ ) و كل مَنْ جعلَه لَازِمًا حكم بافتَِارِِ إِلَى إيتجاب و كَبولٍ. 


وَقِلَ: هُوَ جَعَالَةٌ لِوجُودٍ بَغض حَوَاصّهًا فيه وَ جئ: أنَّ بَذْلَ الْعوّض فيه عَلَى مَا لَا يُونَقْ بحضوله وَ عَدَّمَْ تَغيين الْعَامِلء فَإنَّ قوله: 


و 


مَنْ م د و م وَ لِأصَالَِ عدم اللرّوم وَ عَم اشْيرَاط الْمَبُولِ و اْمْ بِالْوَاءِبالْعَقدِ مَشْرُوط بعَحفقَهِ وَ هو 
سَلَمَنَا لَكنّ الْوَقَاءَ به مُوَ الْعَم ]| مق |4 رُومَا و جوازا و نا لوحب الوه بالْقُودِ لجار و فيه َوه أن وود ببغض الََْاصٌ لا 
يفَْضِى الِانحاد فى الخحكم مُطَلَقاوَ أَصَالهُ عَم الْرُوماذَعت بما دل عل وَ الل فِى اوقا ءِ الْعَمَلَ بِمُقَْضَاهُ دَائَمَا وَ خرُوجٌ الْعَقْد 


الْجَائِرٍ تَخْصِيصٌ لِلعَامٌفَبِقَى جه فى الْبَاقى. 
عم الشَّك بَقَى فى كؤْنِه عَقْدَ 


(وَتَعْيِينُ الْعوَض) 


ا 


وَهُوَ الال الذى يُئِذل لِلسَابِقٍ مِنْهُمَا قذرًا وَ جِنْسًا وَ وَضُفا. 


وَطَأَهد الاو ككيير: أله شوط فى صنكته القند وبفى اكذ كر آله لبن بكوطةز نما الففة تديته لو شوط. 


و 


عر سا علا 


وَهْوَ حَسَنٌ. 


-ه 


ل 2 وَ فَائدَتهُ حِنَئِذٍ أنَّ المَاذْلَ إِنْ كان هُوَ السَابِقَ 


. 


أ خْرَرٌَ مَالَه وَإِنْ كانَ غَيْرُه أخرَرَهُ (وَ مِنْ ب كف التال) ال اال لو ل م 
5 َل َم بام اْجهَادء (3 بن أُتئٌ) سَوَاءٌ كانَ الْإمَا ل ان دير فور كؤثه عَيْنا وَدَيْنَا اا و مُوَجَلا 

وآ بنط المع و خو اذى لبن موادي بالط فى عفدم تاق تعفما من حر جو يدل يبر الاي ينها 
إن ترق أحهَ لض و إن لم ينرق لم يَغَْ و هوَيَتُا كلمن و نمال ترط لِلأَصْلٍ وَ تنَاولٍ مَا دل عَلَى الْوَازِ لعف 

الْخَلِى مِنْهُ و عند بَغض الْعَامّهِ وَ بَغض أَطْه ابا هو ب زط ويه شنى مله إتخريم العف بون نمع و حك رط لزه مخرى 
دَابهُ يينَهُمَاء أو ع لكا ين مع الْطْلماقٍ و إِلَى مرا شرط م التّغِينِ انها بإخراج السَبَقٍ مَُمَافْرَانِء َه دُخُلُ بَتِنهُمَا ِقَطع 
تَنَافْرهِمَا. (و؛ شط فى البق كه دِيم امت اقه) الت يَشَِبِقَانِ فيهَا (اتحداء وَ غَايَه) لكلا بُوّدّى لَى الََارْع وَ لِاخيلَافٍ الَغْرَاضِ فى 
3 اخيلافًا طَاهِرَ أن مِنْ الْحَبلٍ مَا يَكُونٌ سَرِيعًا فى أُوّلٍ عَدُوِوِ دُونَ آخروء فَصَاحِبَهُ يَطَلبُ قَصْرَ الْمَسَافَهِ و منها مَا قُوَ بالْككسء 


ينكس الْحَكمُ (وَتَفْدِيرُ الْحَطرِ) وَ هُوَ الْعوَض إن شرطات ١و‏ مطلة 


أو 


و مطلقا. 
(وَتَغيِينٌ ما يُسَابقٌ عَلَيه) 


ِالْمُشَامدَهِ بحي الِْطََاق وَلَا لين الوَصْفٍء لاختلاف الْأعْرَاضِ بذّلِك ك كثيرًا (وَاحْتِمَالَ السَّبِقٍ بِالْمُعيِينَ) بمَعْنَّى اخْتمَالٍ 
كو 17 وَاحَبِ يَنْ تند مو عن اضاحة (قلؤ عَلِمَ 0 2 لدهمًا بَطل)» لِانتَقَاء الْقَائَدَهِ جين ل؛ أن الْعَوَضَ من اسْيِعْلَامُ السَابق وََ هَ لَا يَفْدَّح 
فق الخد ا الْآحَرء يحضو الْعَرض مَعَة (َ أَنْ يجِعَلَ السَبُ) مح الْبَاء 


َ هُوَ الِْوَض (لأ2 دجِما) وَ هُوَ اسايق منهُاء لا مُطلصاء (أؤ للْمُحَللٍ إن سيق لا ِأجتِنُ) و لَا لمث بُوقٍ مِنْهُمَا وَ من الْمُحللٍ وَ نا 


- 


الفط لكر للمتََخَرِ أو للع ل لان ِسَابِقِ» لِمُنَافَاهِ ذلك كله للَعَرَض الْأقْصَى مِنْ شَرْعِيْتهِ وََهُوَ الْحث عَلّى السّمِقٍ وَ 
التَّمَدّنِ عَلَيه (وَ لا بُْتَرَطَ التَسَاوى فى الْمَوْقٍِ) ِأصْلٍ وَ حَصُولٍ الْعَرَضِ مح تَغيين الْمَمدَأ وَ لْعَايَهِ 


وَقِيلَ: يُشْترَطء لِاْفَاءِ معْرفَهِ جَوْدَهِ عد و الْفَرَسِ و فَرُوبِيْهِ اَْارِسٍ مَع عدم التَسَاوِى ىء لِأَنَّ عَدَمَ السّثق قَدْ يكونٌ مُسْمَنَدًا لَه فببخل 


بِمَفُضُودِهِ وَ مِثْله مال | خدى الذاك تين قَبِلَ الأخرَى. 


(وَ السَّابِقٌ هُوَ الْذِى يعَدَمُ عَلَى الْآحَرِ بِالْقِ) ظاهِره ه تار التَهَدّم بجميعه و قِيل: ا ثم إن اتا نَى طول 
لو الاك ل بو و وَإنَا) عبر سبق الطويل بِأَكتوَ مِنْ الْقَّدْرِ الزَّائِ ل بقَ بقل مِنْ قَدرِ الزَائدٍ 


-_ 


َالقَصِيرٌ هوَ السَابقٌ وَ فى عِبَارَِ كثِير أَنَّ السَئِقَ الك ل لي هَرْ مِنْ كشرها: مَجِمعٌ الْكيفَيِنٍ بَئْنَ 


01 


أل الْعَنُق وَ الطَهْر وَ عَلَِهِ يش مط اعجار بغض الْعُثقٍ و فق السَبِقُ بالْكمَدِ وَخِدَ لجار و ال ورت اه 


الْفَرَسَهن عُْقَهُ بحيِتٌ لَمْ يُفكن اغتارُة به و ا له البق يَحْصّلٌ بهمَا وَ الْجَوْىٌ عَلَيِهِمَا. 
وَأَلَأَد حِيئَئذٍ تَغْيِينٌ الصَبَو بَحَدٍ | بَعَهِ و مع الْإطلاق يبه الا كتقَاءٌ لَه الْعَدف عَلَيْهِ وَ * | بت اله 
ل َرْبَعَهِ مع الْإطلّاقٍ ب هُ الاكتقّاءٌ بأحدهَاء لِدَثَالْهِ الْعْوفُ عَلَيهِ لسَا 


(وَالْمَصَلَى هو الذى كتاذ زامة صَلوى الشايق و هما: 


العَظلعات النَابتَانِ عل تميق الدلق هال وإكالى شك اغالت و الْبَارِعٌ الرَابٌ وَ الْمُوْنَاحٌ الْحَامِسٌ و الْحظُ 


السَادِسٌ وَ الْعَاطِفٌ السَابعُ وَ الْموَمَل مثا لَِاعِلِ الاي وَاللَِمْ بقح أوَِهِ و كشر َانيه لايع مُ وَ الشكيتٌ بِضَمٌ لين فَمَنْح الكافٍ 
اْعَاشِرٌ وَ سكل بكسشر المَاءِ مَمَكُونٍ السين فَكْسْرٍ الْكافِ» ا طفيعا كز عه 


2 د الْمَائِدَهُ فيما لَوْ شَرَطٌ لِلْمُجلّى مَانَا وَ لِلْمْصَلى أَقَل مِنْهُ وَ هَكدًا إِلَى الْعَاشِدر. (وَيُشْتَرَط فِى الرَّمى مَعْرقَةٌ الرَشْق) بكشر الرّاءِ وَ 


هُوَ عَدَدُ الرّمْي اذى : يَتَفقَانٍ عَلَيِهِ (كعِشْرِينَ وَ عَدَدُ الْإِصَابَه) كعَشْرَهِ مِّْهَا (وَصِفَتَهَا مِنْ الْمَارِقِ) وَ هُوَ الى يَحْرْجٌ مِنْ الْعَرَض نَافِذًا 
وَيَقَ مِنْ وَرَائِهه (وَ الْحَاسِقٌ) بِالْمَعْجَمَهِ وَ الْمَهمَلَهِ وَ هُوَ الى يَنْقَبُ الْعَرَضَ وَيَقِتْ فيه (وَ الْحَازِق) بالْمَعْجَمَهِ وَ الزّاي. 


وَهُوَ ما حَدََهُوَ لم يقب يَتْعَبَهُ وَ قيل: َه وَل يتبث فيهء (َ الْحَاصِلَ) بالَْاءِ لمجم وَ الصّادٍالمهْعَلِ وَ ُو بطل عَلَى الَْارعوَ هوَ ما 
َصَابَ الْعوض و َم يول فيه و عَلَى الاق وَ عَلَى الْحَاسِقٍ و قد عَرَفْتهِمَا وَعَلَى اميد يب له كيت كَاَ» (وعَيْره) من الَوْصَانٍ 
كَالْسَادِر وَهُوَ مَا أَصَابَ عد جَانِئيِهِ وَ الْحَارِم وَهُوَ الّذِى بَخْرِمٌ حَاشِيِتهُ وَ الْحَابى وَ هُوَ الْوَاقعٌ دُونهُ ثم يَخيو إِلَيهِ مَأحُوذْ مِنْ حَبو 


الصَّبِىٌ وَ يُقال: 

عَلَى ما وق بن يَدَىْ الْعَض كُمْ وَنْتَ إلَيه كَصَابَهُ و هُوَ الْمرْدَلِفُ وَالْمَارِعٌ وَ ُو اذى بُصِييَُ بلا حَدْش. 
وَمُفَْضَى اشْيَاله نَغيينَ الصَفَه بطلَانٌ اعفد بدُونهِ وَ هو أَحد الْمَلَنِ ِاخيانٍ النّوع المُوجب للَْرَر 
وَقِيلَ: يُحْمَلٌ عَلَى أخير ما ذَكرَهُ بمَعنَاهُ الأخير. 


وهو الأوى؛ نه الْقَّدّد المت كت : ئنَ ايع تمل الْإِطْلَاقٌ عَلَيِه وَ لأَصَاله 4 الْبرَاءِ مِنْ وجوب التعْيين؛ ا اشم الْإصَابَهِ وَاقعٌ 
عَلَى الْجميع فَيكفى اشْيرَاطَه وَلَا غَرَرَ حيبت يُعْلَمُ مِنْ الْطَلَاقٍ الدَّلالهُ عَلَى 


الْممْترك. 
(وَقَدُرُ الْمَسَاقَهِ) 


ما بالْمُشَامدَهِ أ بِالتَدِير كمائَه دع لاختلاف الِْصَابَِ ه بالْقَوبِ وَ الْبعودء (و) قَدْرُ (الْعَرَض) وَ هُوَ مَا يَقَصِدٌ إصَابته مِنْ قؤطاس» 


- 
ع 


وَجِلَبِ أ و غَثرهمَاء لِاختَافهِ بِالسَعهِ وَ الضَّيقٍ. 


سدم ا مسد 


يشرط ليلع وضعو ون الوق و موا معتل فه الْعَرض مِنْ ثرَابٍ و غير ِاتلافه فى الرَفعِ وَ الإلْحطاطٍ الْمُوجب لِاخلَافٍ 


- 
ع 


الأضافف دو القن ) واخرو الخوض» زو كاك عنس الْآله) أئْ نَوْعِئا لاص ك الْمَؤْس الْعَرَبّ» أؤ الْمَنْمُوبٍ إِلَى تع ناص 
ِاختلافٍ الرَّمى بِاخْتلافيًا (لَا شَخْضٌ يا)) لِعَدَم الْقَائَدَهِ بَغْدَ نَعِْينِ الع وَلَدَائْه إلى التق بعُرُوض انع و مِنْ الْمُعَيّن بُخو إلى 
إبْدَالِهِ. 
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َلْ قِبلَ: إِنّهُ َو عَينَهُ ل يتَعيّنْ وَ جَارٌ الْبدَالَ وَ قَسَدَ السَّوْط 


- سَِ 


سَّمِلَ إِطْلَاقٌ الْآلَهِ اْمَوْسَ وَ السَهُمَ وَ غَثِرِمَا. 
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نَهَ لا يُشترَط نعيبنٌ السّهْم لعَدَم ايلات الْفَاحِشِ ش الْمُوجب لِاخْيلَافٍ الرّمىء بِخلَافٍ الْقَؤْس 


َه 
عو 0 > 5 


وَأنَهُ َو لَمْ يعَيَْ جِنْس الْآلَّهِ انْصَِرَفَ إِلَى الأَغْلَبٍ عَادَه لِنّهَ جار مَجْرَى الْتَقْييد ب لَفْطَا قَإنْ اضْطَرََتْ فَسَدَ الْعَقَدُ للعَرَر. (وَ لَا يُسْتَرَط) 


2 


ر مَجِرَ 
نَعْيينٌ (الْمَتَادَرَه) وَ هى اشْتراط | سر يحْمَاقٍ الْعوض 0 ليع اك ار 
توا ل ف ا ل وم ا ا تَحْفَاقِه لِمَنْ خَلْصٌ لَهُ مِنْ الْإِصَابَهِ عَِدَدٌ مَعْلُومٌ بَْدَ مُقَابَلَهِ إصَابَاتِ أَحَدِهِمَا 
بإصَابَاتِ الْآخَرِ وَ طح مَا اشْتَرَكا فيه. 


ك1 


١م‎ 


(وتقمر ابطق على لقا 


3 


3 اشْترَاط السّبَقٍ ِنَّمَا بكرن لاه لِإِصَابَهِ مُعَينَهِ مِنْ ْ أضلٍ الْعَدَدِ الْمُمْتَرَطٍ فى الْعَقْدِ وَ ذلك بَفْتَضى | كمَالَ الْعَدَدِ كله + لتَكونٌ الِْصَابَه 


الْمعيَنَهُ مِنْهُ وَ بالْمُمَادَرَهِ قَدْ لما يَْتَقِوٌ إلى كمال قَإنّهُمَا إِذا اسْترَطًا رَشْقَ عِشْرِينَ وَ إصَابَه حَمْسَه فَرَمَى كل ولق عفر نااك 


0 


أعذهقا قنطة والقد أرنطاكئة تقلة ماحت النقنه وَلَايَحِتُ 


عَلَيه الْكُمَالُ. 


2 7 
7 2 


بِخِلَافٍ مَا ل شَرَطَا الْمَحَاطَة فَإنَّهُمَا يَتحَاطَانٍ أرْبَعَهٌ أرْبَعَهِ وَ يَتِقَى لِصَاحِب الْحَمْسَهِ وَاحِدٌ. 
وجب الإكمّال. لِاخْتِمَالٍ اختضاص كلل وَاحِدٍ بِإصَابَهِ حَمْسَهِ فيمَا يَْقَى. 


وَقِلَ: يَحْمَلٌ عَلَى الْمَُادَرَ؛ِ أنه الْمَادَوُ مِنْ إطَلَاقٍ السَبقٍ لِمَنْ أَصَابَ عَدَدًا مُعيَْاوَ عَدَمٌ وجوب الِْكُمَالٍ مُشْترك بَينْهُمَا فإِنهُ قد ل 
يَجِبُ الِْكُمَالٌ فى الْمُحَاطَهِ عَلَى به قفن التشوي كما إذا لفت فَاِدَنّه للم بيصا الْمد يب بِالْمَضْرُوطٍ عَلَى كل قدي أذ 
كك ع دُهُمَا فى الال حقمة عَفَرَ قَأصَابَهَا وَ رَمَاهَا الآحَوُ َأْصَابَ حََمْسه فَإذا تَحَاطًا حَمْسَهٌ بِحَمْسَهِ بَقِى للَآحَرِ عَشْرٌَ وَ غَايَهُ ما 
َ َِقَ مم الْإكرالٍ ام مه رو الكطة رقا لاحك كر سار في الشقط وكا حار مط نف 
5 هاما و ما دع به فى الْمَادوَِ غيُ مدرو ووب اِْكمالٍ فيها أَعْلْبُ غْلْبُء فتَكمُرُ الْقَائدَُ الى بصدميهَا فرقة التضاملة 
وََ لَوْ عَيَنا ديعا كان أَوْلَى. (فإِذَا' ثم النُضَالٌ) وَهَوَ العواماة 


ل؛ فلن الموض فى الإ> انهو إن رده الم سر د كد 
قف الْملك عَلَى ظَهُورِهِ وَ جار ونه لازمًا ِرَأْسِهِ أ 
0 


3 


وكواز الهو عليه قبن ذلكة وصياتة: تطوا إلى وود لتيب الْمُمَلّكِ لعل 


وَهَذَا يتم فى الوَهْنء أَمّا فى الضَّمَانِ فيشْكلٌ بأنَّ مُجَرَدَ التبب غَيرُ كاف كَيِفٌ و يُفكنٌ تَحَلفُهُ عدم الْإِصَابَهِ قلس بام وَ هَذا نا 
رجح كُوْنَةُ جَعَالَة. 


إذا نَصَل أَحَدَّهُمَا صَاحِبَه) بشَْء 


(فَصَالَحَهٌ عَلَى توك النّضًا ل يَصِح)؛ ال ِلَرَض مِنْ الْمَُافَ لوه أؤ مُخَالِفٌ لِوَضعِهًا (وَ لَوْ ظَهَرَ اسْتَحْمّاق الْعِوَض) الْمَعد: 
فى العفد (وخت عَلَى الماذل لله أز قيعة): نانيع أذرت إِلَى مَا وَقَعْ التَرَاضى عَلَتِهِ مِنْ الْعِوَض الْقَاسِدٍ كالصّدَاقٍ إِذَا ظَهَرَ قَسَادُة. 


1 د نَّ استخقّاق قَ الْعَوَض الْمعيِنِ يَقْتَضى فَسَادَ الْمَعَامَله كتَظَائْرء ذلك يُوجِبُ الوّجُوع إلى أَخْرَه الْمدْلِ ل الْعَوَض الْآحَر. 
تمع لو رَاَثْ أرة الئل عن مئل المكينء أذ قبت أنه سُقُوطٌ ارَا لِدحُولِه على عدَِهِ وها ُوَالَى. 

وَالْمَرَادُ - الْمِثْلٍ هنا مَا بُتَدّلُ لِذّلِكك الْعَمَلٍ الَاقع ِنْ الْمُسْتَحَقَ لَهُ عَادَهَ فَإنْ لَمْ تَسْتَقِرَ الْعَادَهُ عَلَى شَئْءٍ رَجَعْ إلى الصّلح. 
ا يا أن جره مل الزَّمَانْ الّنى وَقَعَ الْعَمْل فبهء نَطَوًا إِلَى أَنَّ ذلك أخرة مل اله لو خضت بلك الهدة:ز الأخوة الأول: 
؟” كتاب الجعاله 

(0*) كتاب الجعاله 

كِتَابٌ الْجِعَالَه 


(الجكالة) له وال بعل على يقل و شرع (يديقة تعرئها يديل امه يو عع عَم تراط اللو فيوها) أ فى الفمل و 
الْعوّض كَمَنْ رَدَ عَبِدى قَلَهُ نضفَهُ مع الْجهَالَهِ به وَ بمكانه وَ بهَذَا 7 تتهئز تمي عَنْ الِْجَارَهِ عَلَى تَخصيل م مَنْفَعَهِ مين لَِنَ النِينَ لَوْط فى 
الِْجَارَهِ وَ كذًا عِوَضِهًا. 


ما عَدَمُ اشْترَاطٍ الْعِلّم الْعَمَلِ هَُ فَمَوْضِعٌ وكَاقٍ و أمًاالْعِوَضٌ فَفِيه خِلَافٌ بِأتِى تَحْقِيقة. 


م ا ا له لي نَا وَ لا عَلَى ما نَا غَايَةَ 
مُعْتدا بها عَقْلَا كتَزْفٍ مَاءِ اْبْرِ وَ الذَّهَاب للا إِلَى بَغض الْمَوَاضِع ع الْحَطِيرَهِ و نَحوِهِمَا مما يَفْصِدُهُ الَْابنُونَ. 


َعَم لَوْ كانَ الْعَرَضٌ به النَمَرّنَ عَلَى الشجَاعَهِ وَ إِضَعَافَ الْوَهْم وَ نَحْوَةُ مِنْ الْأَغْرَاض الْمَقْصُودٍَ للْعقََاءِ صَحّ وَ كذًا ل 


ونان َفْتَقَرُ إِلَى قَبول) لَفْظِىٌ» 


06 
١م‎ 


(وَ لَا إلى مُحَاطَبَهِ شَخْص مُعَيّن فَلَوْ قال: 


مَنْ رَدَّ عَنِدى» أو حاط ل ةم ال أذ مَئْةٌ) وَ نَحوْهُما مِنْ الْعِوَضٍ الْمَجَهُولٍ (صَحٌ؛ إذ الِْلم 
بِالْعوَض غَْرُ شَوْطٍ فِى تَحقَقٍ ف الْعَالَهِ و إِنّمَا هو طَوْطَ فى تَطَخصهِ و تنه إن أرَاد) َلك (النَِيينَ كز جنْصة وَ هدر و إِل) 


يَدْكُرك أو ذكَرة و لع بعثة تبث بالود أَخْرَهُ المثل). 


وكيا بوت أَجرهٍ ال ل تف مدححة افد بل جى طَاهِرَة فى قََادِِوَ نما أَْحجهَا ال يمل لَه أجرةعَادَه كما لو 


5 


اسْتَدْعَاهُ وَ لم يُعيِنْ عوَضَاء نا أَنْ يُقال: 
إنَّ مثْلَ ذَلْك يعد جَعَالَُ أنِضًا فَإنّهَا لاج نحص فى لَفْظِ وَ شد له لاقع عَلَى النحكم مِن غير تَعَوْض لِْبطلان. 
وَفِيهِ أن الْجعَاله مُسْتلِمََ لجل َي فَإذَا ل يَذكوة 0 تَحَفَقَ مَفْهُومُهَا وَ إِنْ ' م تعلنها العو من 


قيل: إن كانث الْجهاله ل : َع مِنْ التّلِيم لم بالْعَمَلٍ الوص لْمُعيْنٌ لا أَخِرة الْمِثْل كَمَنْ رد عَتِدى قَلَهُ زا نِضفَهُ قَرَدَهُ َنْ لَا يَغرفة و 
ا َس به. 


وَعَلَى هَذًا فَيِصِح جَغْلهُ صُبْرَهَ مُشَاهَدَهَ مَجَهُولَه الْمقَدَارٍ و حِضَّهٌ مِنْ نَمَاءِ شَجَرِ عَلَى ءَ عَمَلِهِ وَ زَرْع كذَّلِك و نَحُوهًا. 


وَالْمَوْقَ بَِنَهُ و بين السَّىْءِ و الم ال: مَقُولِهُهَا عَلَى الْقَِِلٍ وَ الكثير ر الْمَغْضِ ي إلى اتات و اتاد قم بودى علي قدا الرج 
ِخلّانٍ مَا لا يَعتمٌ من اتش ميم فَإِنهُ َه وَاحَدٌ لَايَفيْلٌ الاخْيلافٌ و مت ماه لد ص لَا بَقْلٌ لتعد وَ قبولَهُ لِاخيلَافٍ قَِيمَةٌ بالزّيَادَِ و 
النْفْصَانٍ قَدْ قَدِمَ عَلَيهِ الْعَامِل كِيِفَ كان. 


فى عد ذَاتِهِ. (وَبَشْتَرَط فى الْجَاعِلٍ الْكمّالٌ) بالتلوغ و التقلل. 1 م التسججر)؛ لَه يِل الْمَالِ فيغر َه الْحثر عَنْه بحلاف 


الَْامِل فَنَّهُ يَستحِقٌ الْجَغْلَ وَ إِنْ كان صَييًا ؛ مُميْرّا بير إذْنِ وَلِيَه فى ير المي وَ الْمَهتُونِ وَيِهَانٍ. 
مِنْ وُقوع الَْمَلٍ المَبذولٍ عَليِهِ وَ مِنْ عَدّم المَضْدٍ. 
(وَلَوْ عَيّنَ عت الْجِعَالَه لوَاحدِ وَرَدّ غَيرَهُ فَهُوَ مُتَبرَعٌ) ِالْعَمَلٍ 


وإ ذا ع بأ هد فول نب أي على كلش أ عاش شود فق 


َافْوَى بَسْطَهُ عَلَى عَمَلِهِمَ فَِسْتّحقٌ الْمُيّنُ ينشبه عَمَلِهه قَصَرَ عَنْ النَضْفٍ أَمْ رَادَ. 
وَهُوَ خِيرَةٌ الْمُصَنفٍ فِى الدّرُوس و مِثلهُ مَا َو عَمِلَ مَعَهُ ف النالكه: 
(وَلا شَيْءَ للمتبرّع وَ تجوز الجعالة مِنْ الْأَجْتبِىٌ) 


َم امال دون الْمَالِك إن لَمْ يمه به وَ ل عله مِنْ مال الْمَالِك بير إذْنِهِ فهو فضولِئٌ» (وَبَحبُ عَلَيِ) أ عَلَى الْتجاعِلٍ مُطلقَا 
(الْجْغْل مع الْعَملٍ الْممْرُوطِ) حَيِت يَتَعيِنُ نُ وَ إِلَاقَمَا ذَّكرَ بَدَلَ. 


(وَهِ جار مِنْ طرف الْعَامِلٍ مُطَلقا) 
َل التّفّس بِالْعَملٍ و بَعْدَهُ فَلَهُ الوح متَى شَّاء وَ لَا يَسْتَحِقَ شَينًالِمَا حَصَلَ مِنْهُ مِنْ الْعَمَلٍ قَبِلَ تَمَامِهِ مُطلْهًا 


(وَ أمَا الْجَاعِلٌ قَجَائِرَةٌ) مِنْ طَرَفِهِ (قَبلَ التَيسِ) بِالْعَمَلِ (وَ أَمَا بَعْدَهُ فَجَائرةٌ بالَدْمَهِ إلى مَا بَقََ مِنْ الْعَمَلِ) فَإذًا قَس ح فيه انتَقَى عله 
نميه من وض (أَمًا لْمَاضى كَعلَه أخرئه) وَ هذا فى الْحَقِيَهِ ايوج عَنْ كوْنْهَا جَائِرَهَ مِنْ قبله مُطلَمَا قن الْمرَادَ بالْعَقدِ الْجَائ 


أو الْإيفّاع مَا يَصِحٌ فَشْحْهُ لِمَنْ جار مِنْ طَرَفِهِ 


وت لووضي 0 تناز عرانه كيا أنه بَعْدَ تَمَام الْعَمَلٍ يَلرَمُهَا جَمِيعَ الْعوّضء مح ا 5 و كا الوَكالَه بجعْلٍ 
وَاسْتِحْفَاقٍ الْجَغْل لَا يُخْرجَهًا عَنْ كوْنِهًا عَفدا جار فيثئِغَى أنْ يقال: 

إنََّا حَائرَة مُطلَا لَكنْ إِذَا كانَ الْقَسْحّ مِنْ الْمَالِكِ تبت للْعَامِلٍ ينشبه مَا سَبَقَ مِنْ الْعَمَلٍ إِلَى الْمُسَمَى عَلَى الْأفوَى. 
لا لوو ار يا ب 
حِئَئِذِء إذْ ا يَجُوزُ لَه تَوكهَاء بَلْ يَجِبُ تَسْلِيمهَا إِلَى الْمَالِكء أَوْ مَنْ يَقومُ مَقَامَهُ لا يك 1 تَحَقَقُ فَائِدَهُ مشخ حِيِئئِذٍ. 


- 


جد اام كي 


-_- كفم أن اد لبطلا عَم َم جبيع لض ' لَهُ عَلَى هَذًا التَمْدِيرء بل ي: اقيق لا َمِقّ ينشبته و يَبِقّى لَهُ فبمَا بَعْدَ ذلك 
َجْرَه ْمل عَلَى ما يَعْمَله إلى أَنْ : تلع الغالك وهو جنقة عنذة و تعزه :1 بعك عله يكذ وك على الفارك بن قنك 
ِنْهُ إِنْ كانَ قَدْ عَلِمَ بوْصُولِه إلى بَدِهِ وَ إِنْ لَمْ يَعْلَمْ وَحَبَ إِعْلَامُة. 


(وَلَوْ رَجَع) الْمَالِك فِيهَا قَبِلَ العمل 


؛ أذ فى أثَائهِ (وَ َم يَلم الْعايل رُجُوعَهٌ حَتّى أَكْمَلَ الْعَمَلَ قَلَهُ كمال الأخِرو) و لَوْعَلِمَ فى الْأثْاءِ قلَهُ يشريه مَا سكف قَبِلَ الِْلّم و 
ينِى أَنْ يراد بالْعِلُم مرا يت به دبك شَرَْا ليشْمَلَ الماع من الْمَالكك و ال الْمَفِيد لِلِْلُم و الم دلق ل الواحناق إن 
حك به فين عرزل الو كاله ينص حاص 

(وَلَوْ أَؤْقَعَ امالك صِيعَتين) 

اله مختلقتِين فى مِشْدَارٍ ايض أَ فى بتغض أَوْصَافها (عمل بِاْخيره ذا مهما الاي أن الجقالة جايرة و ال وبجر 
عَنْ الْأولَى, سَوَاءُ زَادَتْ أمْ تَقَصَتْ (وَإلَا) يَسْمَعْهُمَا (فَالْمَعْت 


(0 


مَا مدجع) مِنْ اْأُولَى و الَْخِيره وَ لَوْ سَيِع الي َغدَ الشّرُوع فى الْعَملٍ فَلَهُ من الأولَى بنثربه ما عَمِلَ إِلَى التجميع وَ منْ | اتانيه بنش َه 
الَاقى. 


(وَ إِنمَاء سح ُتحقٌ الجغل عَلَى الود بتشليم الْمَرْدُودِ) 


إلى ها لك مَعْ الْإِطلَاقٍ أ لتُرِيحٍ ِالْجَغْلٍ عَلَى إتعناله :] لى ابلاف (فَلَوْ جَاءَ به إِلَى باب مَنْرِلٍ الْمَالْكِ فَهَرَبَ فَلَا سَيْءَ ِْعَامِل)» لدم 


إتْمَامِهِ الْعَمَلَ الّذِى هُوَ شَّوْطٌ الِاسْتشماق. 


رلة ا لماك لد شولك لى لوو إن كان ماري اغا لاض عطاق قل إن الماع رن قز اليل بول لتر 
ولو كات الكفل بعلن إِيصَالِهِ إِلَى الْبَلْدِء أو إِلَى مَنْزِلٍ المالكك اف مق الْجميعَ + ِالِامْتَنَالِ (وَ لَا لاخر إِآَا َذّلٍ الْجاعِلِ) 3 
استِدْعَائِه الك سَوَاٌ كان مع بَذلٍ عوَض أَم لا (فووَدبعرِِ كانَ مُتبدعًا) لا عوَض لَهُ مُطَلَقَا و كذًا لَوْرَدَ مَنْ ل يَسْمَغ الْجعَالَ علَى 
قط ب التبرُع» أذ بقَط ب يُكَايرُ ما بَدَلَ امالك جنْساء أذ وكا وَ َو د بيه اْعوَض مُطَلَقَا و كان مِمَنْ يَدْخُلَ فى عُمُوم الصَيغَهد أذ 
ا ا له ا ا ا لي ب رم 
اا كل مورك د الول نع وود الفتدرى ورفاع لد لايم دَمَ عِلْمِهِ بِصُدُور الْجَغْل و مِثلهُ مَك فِى مَانعئته: 


دم الدّلِيلٍ عَلَيهِ ْوَل الْمَفْقَضَى عَمَلُ وَ مِنْ أنه بِالنِْمَهِ إِلَى اعْتِقَادِه مُتبرَع إِذْ لَا عِتِرة بِقَضْ ده مِنْ دُونِ جَغْل الْمَالِكِ وَ عدم 


بو 
اكه فق لوو ع1 وول 


وَقَصَلَ ثَالِتٌ فمَرَقَ بَينَ مَنْ رَدٌ كذَّلكك عَالِما بأنَ الَْمَلَ بِدُونٍ الْجَغْلٍ تبح وَ إِنْ قَصَدَ الْعَامِلَ الْعَوَض و بين غَيرهِ؛ 


2 3 


ِأنَّ الْأوَلَ مُتبرّعٌ مخضًاء بخلَافٍِ النَّانِى وَ اسْتَفْربَ الْمُصَنْفُ الأول و لتيل لح 
مَسَائْل 


َظْلَقَ أ 


(كنْما لَمْ يعيّنْ جَغلٌ) إِمَا لتَوكه أَضلَا بأَنْ اسْتَدْعى الود و أَطْلقَ» أو لِذِكره مهما كما سَلَفَ (فأجرَ و الْمذل )"لفق عهل منتضاة سايكا 


عه عَبِرَ تمر د بِالْعَمَلِء إَِا أن يُصَرّحَ بِالِاسْتدْعَاءِ مجان قلَا سَْءَ وَ قِيل: ا أَخْرَة مع إِطْلَاقٍ ال سْتِدْعَاءٍ وَ الَْوَلَ أَجْوَدُ. 


َعم لو كان العمل نما ا أ لَهُ عَادَهٌ لِقلته قلا سَّ ئْء لَِْاِلٍ كُمَنْ أُمَرَ َيه عمَلٍ مِنْ غَثِرِ أنْ يَدْكرَ لَه أجرة (إلَا فى رد الآ مِنْ 
الْمضْ ر) الى فيه مالك إِلَيه 0 1 كان مِنْ مطدرٍ آخَرَ أ لَا (أزبعة دَنَاِرَ) فى الْمَشْهُور وَ مُمْمَنَدٌهُ 
0 


وَلَْ قل بِوتٍ أَجْرَه الْمثْل فيه كَميِرهِ كان ححسنًا. 

َالْمُرَادُ بالدّينَارِ على الْقَوْلٍ به: التَّوْعِيَ وَ هُوَ الْمِثْقَالُ الى كَانَتُ قِيمَهُ عَشَرََ دَرَاهِمَ. 

(وَ الِْعِيرُ كذًا) أَىْ كالابق ذ فى الححكم الْمَذّكورٍ وَلَا نص عليه بخصُوصِهِ و إِنّمَاذَكرَه هُ الشَّيِحَانِ وَ تَبعَهُمَا عَلَيهِ جَمَاعَهٌ. 
وَيَظْهَرٌ مِنْ الْمَفِيدٍِ أَنَّ به روَايه؛ لِأنَّهُ قال: 


ذلك تَنَتْ المنّهُ وَفِى إِلْحَاقِهِ عَلَى نَم َصدِير تُبُوتٍ الحكم فى الّآبت إشكال و يَقْوَ وى الْإشْكالُ لَوْ قَضْ رَتْ قِيمَتّهُمَا عَنْ الدَّينَارِوَ 


ربعة. 


وتفش سكل أن عبت عَلَى الْمَالِك أقل الْأمْرَئْن مِنْ قِيمته وَ الْمَقَدِّرِ شَّرْعًا وَ مَتنَى الرّوَايَهِ عَلَى الْغَالِبٍ مِنْ زِيَادَهِ قبمَته عَنْ ذَلِكك 


(وَ لَوْ بَذَلَ جَغْلا) لِمَنْ رَدَّهُ وَاحِدَا 


2 


كان أَمْ أكتر (َردَهُ جَمَاعَةٌ اش > تَححَقَوةُ يد ِنهُْ بالَويه) و لَو كان الْعمَلُ َب ارد من ْمَل التى كن وقُوعهَا مع مِنْ كل وَاجدٍ 
نْهُمْ كدّحُولٍ دَارءِ مع الْكرَضٍ الصّحيح فَلِكلَ ما عَينَ. 


(وَ لَو جَعلَ ِكل مِن الثََاَِّ ًا مُعَارَ) لِلَآحَرَئْن كأَنْ جَعلَ لِأَحَدِِمَا دبئارَا وَ ِآحَر نارين وَ لِنَالِثْ 


ماه بال 


انه (قرَوو ِكل ثُلْتْ ما جعلَ لَه وَ لَه دهع فَلَهُ ما عن لَه أجمع و لو َه انان نه ِكل مِنْهمَا يضف ما عَيّنَ لَه (وَ لو 
لم م بغ يع) مما ممخضوص.! (قلَُ تلت أجزه الْلي) و لكل وَاحِدٍ من الْآحَرَينِ تت ما عي لَه وَل ركه من ل يْسَعُ لَه وَ 
ا دعا تس اويا وَ لاحر يضف مَا سُرممى لَه و هَكذَا (وَ لَوْ كانُوا أزِيد) مِن تَلَائهِ (قبالنّمِبه) أَئْ لَو رَدُوهُ أَجْمَع فَلِكلٌ 
وَاحدٍ ينشيه عَمَلِه إلى الّمجمُوع مِنْ أَجره الئل أ الْمَُمَى. 


(وَلَوْ اخْتَلَهَا فى أصْل الْجِعَالَهِ) 


بِأَنْ اذَعَى الْعَامِلُ الْجَعْلَ و أَنْكرَهُ الماك وَاذَعَى تبر (حلّفَ المايك» لِأَصَالَهِ عَم الْجغْلِ (3 كذَا) بَخْلِتُ الْمَالِك لَو املا 
(فى تَغيين الْآبقِ) مَعَ ع الّعَاقِهم ا عَلَى الْحعَالَه بأنْ قآل العالكهة إن الوذ و لبس كو المفول و51 اف عامل ل ضاله قات وقاية 
القال: لدع دعن العاف اشتشفّاقة. 


(وَلَوْ اتَلَهَا فى السَغى بِأنْ قَالَ المالكك: حصّل فى يدك قبل الْجَغل) 


بتَنْح الجيم و قال الكَادٌ: 1 يَعْدَهُ ل لايك عا َِصْلٍ) وَ هُوَ بَرَاءَُ دَمته مِنْ حَقّ الْجِعَالَه و2 تدم الْجعْلٍ عَلَى 


وله فى كَدِه وَإِنْ كات الْْلُ أَبِضًا عَدَم تَقَدّم وصُولِه إِلَى يد على التجغل» إن نه بتعارْض الأضم لين ل بت فى ذه امالك 
شَيْء وَ مِثْلهُ ما لَوْقَالَ الماِك: حَصَلّ فى يدك قل عِلْمك بِالْجَغلء أَوْ مِنْ غير سَغى وَ إِنْ كان بعد صُدُورِه. 


واف لدو الكل >3 لك بعلت المالكه [أضاله ودف يز داكن و ان العام مذ لِلرّيَادَهِ وَ الّْمَالَك مُنْكد (قَيثيتٌ لِلعَامل) 
عمق العالكن اقل الأهد قد فق أخووز امكل وتمها 611 أن الأكل إن كان 


الأَخْرَهُ فَقَدُ انتَقى مَا رَ دّعِيه ه الْعَامِلُ بيِمِين المالكك و إن كان نا تدعه : فَلاغترافه يعدم اش تَحْقاقِهِ للزَّائد وَ بَرَاءَهِ ذْمّه الْمَالِكك 


إل 
- 
- 
1 


ينو الخال نما مُعترقَانٍ بن عله بعل فى الجخله و له عمل فخترع كيت ل الأجرة إن لم بيت بغضها يانكاروء (إنّ أن , يَزِيدٌ 
لاك ا الْمِثْلٍ قتَقبتٌ الزيَادَهُ لِاغْترَافِهِ باش يِحَْفَاقٍ الْعَامِلٍ إِنَاهَا وَ الْعَامِل لَا يُنْكرُهًا. (وَقَالَ) الشَّدِحٌ نَحِيبُ 3 
(ايْنٌ نما رَحِمَهُ الله إِذّا لّفٌ الْمَالِتَكك عَلَى تَفّى مرا ادّعَاه) الْعَامَل (َبِتَ مَا ادَّعَاهُ) هو لأْصَالَهِ عدم الزَائَدِ وَ انَمَاقِهِمَا عَلَى الْعَقْد 


هُوَ قَوٌّ كمَالٍ الْإِجَارَهِ) إذَا اْتَلَمًا فى قَذْرِهِ. 


- 


وَقل لقص انان أن كلاينهها مدع وف دع عليه كنا بساحت از رنيها على لخو لاد اي الور بيت اَل 


2 


كما مت وَ التَحْقِيقٌ أذ أنَّ اختَاقَهُمَا فى الْقَدْرِ إِنْ كدانَ مُجَوّدًا عَنْ الَدِمِيَهِ بأ قَالَ العايل: تكد اولان عياض امي 
فَأَنْكْرَ الْمَاِك وَادَّعَى أنه عقون فالفول فذل الماتك: أنه مك2 مخف وَااَضل ا ال 4 يقَدَّمُ قوْلهُ أو أذكر 


0 


وَلَا ويه الْييمِينٌ هُنَا مِنْ طَرَفٍ الْعَامِلٍ أَضلًا. 

وَإِنَ قال: 

جَعَلْتَ لى ماله ققَالَ المايك: بل مين َيه الَْجهَانٍ الْمَاضيانٍ فى الْإججارَه. 
َالَفْوَى تَقْدِيمُ قَولِ الْمَالِكِ أَيْضًا 


لِانَقَاقِهِمَا عَلَى ص دور الْفِغْلٍ يعض و اها فى مِشْدَارِهِ حاص فَلئِسَ كل مِنْهَُا مدعي ما يَنْفِيه لسر وَ إِنْ كان اخيلافهُمَا 
001 تن بالقيمه مَادَعى الْمَاإِكك جغْلَ فَئ ءِ مَُيّنِ يُسَاوى حَمْيدينَ وَ اذى الْعَامِلَ جَغْلَ غَثرِهِ مِمّا يْسَاوِى 
5 تين فَالتَحَالُْتُْ هُنَا مُتَعيّنٌ ؛ 


م عاط 2 5 م2 


أن كلا منهها تعن مايه الآ ا أن ذلك ل مِنْ اخَافٍ الْمبغلٍ جنساء أو و هاه لَا مِنْ اللَافِهِ كَدْرًا وَإِذَا فُرض اختلَافُ 


- 


الْجنّس َالْمَوْلَ ِالتَحَالُفٍ أولى :ف إن قافنا قي 


وَإِنّما ذَكوْنًا اخيلَافٌ الْجنْس فِى هيدا الْقَسْم؛ لِأنَّ جَمَاعَهُ كَالْمَحَهَقٍ وَ الْعَلَامَهِ شر كوا بَيِنهُ و بين الِاخْيِلَافٍ َدرًا فى الْحُكم و لَنِسَ 
ل 


وَيَتقَى فى الْقَوْلٍ ِالنَحَالْفٍ مُطَلَهَا إشْكالٌ آخَرٌ وَ هُوَ فيما إذَا تَسَاوَتُْ الأغدة و ما مدّعبه المالكهه أؤ زاك ما يدعي عَنّْهَاه فَإنَّهُ لا وَجَ 
لتَخْلِيضٍ الْعَامِلٍ بَعْدَ حَلضٍ الْمَالِكِ عَلَى تف الزَائِدِ الى شعي اين الررضرها كم بورون شاي الراك ونان تر 


و 
ع 
ت +١‏ 


اويا بماغترافه ليف الحاو َاليمِينِ - كد انيه ل ِغْيرَافٍِ الْمَالِككِ به وَ إِنَّمَا يَُوَ شه لراك خْرَهُ الْمِثْلِ عَم قا ولغيه 


الْمَالِك فَيتَوَفَتُْ إِثيَاتٌ الزَائدِ مِنْ الْأَخْرهِ عَم يَذَّعِيهِ عَلَى يَمِين الْمُدَعِى وَ هُوَ الْعَامِل. 
“ا كتاب الوصايا و فيه فُصُولُ 
المدخل 


نمم كدلن اروضانا و فيه تشول: 


أو 


وى 0 لفقي يُوَصى و أَطْلّهَا الْوضْلَ وَ سرح كردا النََِوّفُ وَصِدَيَةَ لِمَا فيه مِنْ وُصِلَهِ 
النَصَوْفٍ فِى حال الت به غك الاك أو وَْلَه لق فى بلك الْتحال بها فى الْتحاله الأخرى. 


شوغ (تقليكك عَئْن أَوْ مَنْفَعَِ أو نَّء شيط عَلَى تَصَدْفٍ بَعْدَ الْوََاِ)» فَاكَملِيك تله الْجنْس يَشْمَلَ سَائِر النَصَدّكَاتَ الْمَمَلَكه مِنْ 
ابيع وَ الْوَقَتٍِ و الّْهبَه. 

وَفى ذكر الْعَئِن وَ الْمنْفَعَهِ َأ يد عَلَى مكلت الْوَصد يه وَ د نْدَرِج فى الْعَيِن: الْمَوجَودٌ مِنْهَا بالْفِغل كَالشّجَرَهِ وَ الوه كالقة المتضدةه 
وَفِى الْمفّعه الْموَيَدَهِ وَ امَك وَالْمُطْلقه 0 دحل فى اد ليط عَلَى النَص يف الْوصَابَ إلى الْكير بإَْاذٍ ا الْوَصدَيِهِ وَ الْولَايَهَ عَلَى مَنْ 
ِلمْوَصّى عَلَيِهِ ولَايَهٌ وَ يَخْرُحٌ يبَغْدِيّه الْمَوْتِ الْهبَه 


وَينْتَفَض فِى حَكسه بِالْوَصِدَيّهِ بِالْعِيْقِء فَإِنَهُ فك مِلكك و التَّديير فَإنهُ وَصِدَيَةٌ ب به عِنْدَ لكك وَ الْوَصِيِه بإبرَاءِ الْمَدْيُونِ وَ بوَقْفٍ الْمَسْجِدِء 
فَإِنَّهُ فك ملك أَيْضَ ا وَ بِالْوَصَيه بِالْمَضَ ارَبهِ وَ الْمَسَاقَاه فَإِنّهُمَا َ إن ادا لسك الْعَاِلٍ الحِصّة مِنْ الرذيح و التَره و عَلَى تَقَدِ 
طهُورِحماه نا أن حقِقتهُمَا ليث كَذَّلِك وَ قَد لَ يَحْصلُ ربح وَ لا مره فى التّزليك 


(وَإِيجَابُهَا: أؤْصَيِت) لِفْلَانٍ بكذًا 


- 
0 


(أْ افْعَلُوا كذًا بَعْدَ وَقَاتَى) هَذًا الْقَدُ يَْتَاحُ ليه ف شيعه الثافية خخاضة؛ لأنهًا َعَم ايقل الرفاف: 


- 
س2 


ما الأُولَى: َمفْمَضَاهًا كؤنُ ذَلِك بَعْدَ الْوََا (أَؤْ لَُِانِ بَعْدَ وَكَاتَى كذَا) وَ نَخو ذَّلِك مِنْ اللَْاظٍ ظِ الدَالهِ عَلَى الْمَغْنَى الْمطلوب. 


5 مه 


(وَ الْقَبُولٌ: الرّضًا) بما دَلَّ عَلَيِهِ الْإِيجَابُ» سَوَاءٌ َك باللَفْظِ َم بالْقغلٍ الدّالٍ عَلَيهِ كَالأَخْذٍ وَ النَصِدّفٍ وَ إِنَّا بَفْتَمَو إِلِهِ فى مَنْ يَمْكنٌّ 
فى حَمّهِ كالّمخضور لَا غَيرِءِ كَالمُمَاءِ وَ الْقَهَاءِ وَيَنِى هَاشِم وَ الْمسجدٍ وَ الْمَنْطرَهِ كما سَيأتَى. 


وَاْيفِيدَ مِنْ الِْفَارهَا إِلَى الإيججاب و الْمَبُولٍ أنَّهَا مِنْ ْلَه الْعُقُودٍ وَ مِنْ جَوَازِ رُجُوع الْمُوصِدى مَا دَامَ حي وَ الْمُوصَى لَهُ كذّلِكك مَا 
ع بَعِْلْ بعد الوا حَما سهأتى أَنّها من الْعَقودِ الجائره وَ كَد ملح باللَاِمهِ علَى بَغض الْوجوه كما يلع ذلك من الْقبود. 


وَلَمَا كانَ الْعَالِبُ عَلَبََا حكم الْجَوَاز ل انط قروا لون اللنمة ف لا تشاوكة انريف العو ل يكور طلقا قفا ااه 


عدو 


فق بَمَذْهَبٍ الْمُصَنْفِ؛ لِأنَهُ يََى جَوَارَ َقدِيم المبُولٍ عَلَى الْوََا 


وَمَتِنَى الْمَوْلَين عَلَى أنَّ الإيجات فى الْوَصِيّه 


وَأَنَ املق بالْوهَاءِ تَمَامُ للك عَلّى تَصدِرِ الْمَبُولِوَ البضء لَا إِخْدَاث َيه إن الإيجات جُرْءٌ الببء فَجَارَ أ 
كدكم او الوك م أذ بجع الْمَوْت شَّوْطًا لِحَصُولٍ الْمِلَّك بِالْعَقْدٍ عَْدٍ كالبيع عَلَى بتغض الْوْجو وَ هذا أفُوَى. 


كن الول 


3 ب بِالتّمْلِيِكِ نكت الوك كا تاقفن وله له لأنة فول يرك نضا انما صدحٌ الْمَبَولٌ عَلَى التَضدِيرَئْن (ما لم يَوْدٌ) 


0 


ل 
2 


مله 0 نْ رَدُ) حِيَئذِ لَمْ يُوَنْ ثر الْمَبَولَ؛ لطن الإيججاب برَدٌّه. 


ه١‎ 


3 


وَتَعَلو 
عم و5 فى َي تاه الْمُودى عار الَْبَولُ بَْدَ وَقَاتِه) إِذْ لا اغترار برَدٌهِ الشابق» حَيِتٌ إِنَّ الْملك لَا يُمكنٌ تَحَفَقُهُ حال الْحبَاءِ و 
الْمَتأحُوُ لَم يَمَْ بعد تعد 


- 
2 لياه أ ا 


وَهَذَا بمَذْهَبٍ مَنْ يَعتبرٌ تَأَخْرَ الْقَبُولٍ عَنْ الْحَيَاِ أَوْقَقّ. 
ا عَلَى : كاير عون كتفي فى حال العا ده َأثيرٌ اد حَالَتهَا أيِضًا لِقَوَاتِ أَحَدٍ رُكتَ الْعَقْد حال اغتبارو» بَلْ يُمكنٌ الْقَوْلُ 
ِعَدّم جَوَاز الَْبُولٍ بَعْدَ الوَدٌ مُطَلَقَه لِإيِطَالِهِ اجات السَايقَ وَ لَمْ يَحْضْلْ بَعْدَ ذَلِك مَا يَفْمَضِيهًا كما لَو رَدَ امه بت اليية: 


وَلَوْقرَقَ أن الّمَانع هُمَا انْتِقَاء الْمَقَارَئِ ين الْمَبَولٍ وَ اليج اب قُلْنا: ِثْلهُ فى رَدٌ الوَكيل الْوَكالَة مَإِنه ليس لَهُ النَصَ دف بَغْدَ ذلك 
بالِْذْنِ السَّابِقٍ وَ إِنْ جار تَرَاخى القرنو ف رن نوش لست السك بِجَوَاز المَبَولٍ جِيتَئٍِ بَعدَ الْوَفَاهِ إِلَى الْمَشْهُور مُؤْْنًا يتَمْرِيضه وَ 


لَعِلٌ الْمَفْهُورَ مين عَلَى الشحكم الْمشْهُورِ الصَابتي (3 إِنْ ن رَكَ بَغدَ الْوَقَاءِ قَوِلَ الْمَبُولِ بَطلَتْ و إِنْ قَبضّ) انافاه إذْ لا أَثرَ لض مِنْ 
دُونٍ الْمَبُولِ (و إِنْ نْ رَدَ بعد الْمبُولٍ لم تَبِطلْ و إن لم يَفْيِض) عَلَى أَجْوَدٍ الْمَوْلين؛ ليحضول الْمِلْك بِالْمَبولٍ كنا 


- 


3 


يُطِلهُ الود كرد خَثرهِ م ال 1 
الاضل هلان 


َحَمَقِهء فَإنَّ زَوَالَ الْملَِ بد قوت تونق 'عان وُخُود القفت الثافل: و له كفن و 


وَقِلَ يَصِح الود ناءَ عَلَى أَنَّ الْقَنِضَ شَوْط فى صِحَحهِ الْملَك كَالْهِبهِ فتبطل بالَدٌ قبله. 


و 


وَيْضَ كَفُ ببْطلَانٍ الْقيّاس و ” وتٍ حكيها بأمر حارج لا بَفْفِدى الْمَشَارَكة بمَُرَدِه 
الجلكف نانك 


صَالَهِ عَدَّم الزَّوَالٍ برَلِكك و اسْتِضْحَابٌ حكم 


- 


عقا + عق الْقَبُولٍ إِلَى الْوَارثْ) لَوْمَاتَ الْمُوصَى لَهُ قله سَوَاءٌ مَاتَ فى حَتاِ الْمُوصِدى أمْ بَعْدَهَا عَلَى الْمَشْهُورِ وَ مُْمَنَدُهُ روَايَة 


2 
ل 


َدُلَ بإِطلَاقِهَا عَلَيه. 


وَقبل تَبطلل الوَصِدَيّهُ بِمَوْتِهِ؛ لظاهر ص حيحه بى بص ير وَ مُحَمَدٍ بن مثلم عَنْ الصّادِقٍ عله الام وَقَصَّلَ َالِتٌ كَبطَلَهَا بمؤتِهِ فى 


وَالأَفُوَى لِطلَانُ مع تعلق غَرَضْهِ بِالْمُوَرّثِ وَ إلا قلا. 


وَهُوَ مُحْتَارُ اْمُصَنفٍ فِى الدّرُوس وَ يَمْكنٌ الْجَمْعٌ به : ين الأَحْبَار لَوْ وََتِ. 


هماه ه 


م إنْ كات مَوْنهُ َيِل مَْتٍ الْمُوصِدى لَّمْ تَدْخُلَ الَْيِنُ فى مِلكه وَ إِنْ كانَ بَغْدَهُ قَفِى دُخُولِهَا وَجْهَانِ متِتيَانِ عَلَى أنَّ الْمَبُولَ هَل هُوَ 
كاشِفٌ عَنْ مَيِقٍ الْملَكِ مِنْ - جين الْمَوْتِء أ م نَاقلٌ لَهُ مِنْ حينهء أَمْ الْمذك تك | للفو مني لها لاك زرلا ونيد بِالْمبُولٍ 
َوه تَأتَى. 

وَتَطْهَرُالقَائِدَهُ فيما لَوْ كانَ الْمُوصَى به َنْعَقُ عَلَى الْمُوصَى لَه الْميّتِ لَوْ مَلَكهُ. 

(وَتَصِحٌ) الْوَصِيَهُ (مُطَلقَه) 


- 
ع 


غير مُقيِّدهِ بِرْمَانِ أو وص صَفٍ (مثل مَا تقدم) مِنْ قوله: 


ف 
ع 


وض يّت. او نعلو كذ فقت فاق أؤْ لِفُلانٍ بَعْدَ وَقَاتَى (وَمفَعَدَ ةمكل ) اللو يقد ؤفاقق ف نه كذاة 5 سَفَرِ كذًا َشَخصّصٌ) 
بِمَا حص حَصّصَه مِنْ السَّنّهِ وَ السَفَر و تَحْوهِماء قَلَوْمَاتَ فى عَثرهَاء أ غَيِره بَطلَتْ الْوَصِيُّ؛ ِاختِصَاصِهًا بمَحَز الْقَِدِ قلا وَصِيْهَ بدُونه. 


امد 


(وَتَكُفُى الِْشَارَهُ 


الدَالَهُ عَلَى الْمْرَادِ قَطْعًا فى إيتجاب الْوَصِيّهِ (مَعَ تَعَذْ عدر اللَفْظِ) ِحَرَس» 


وذ خُوهد كاه اول خسلة أ د عَلِمَ الوَرَنَه له عضا خِلَاًا شيخ فى الْخِيرِء أ قال: 


إِنَّهَ بط وَ أنَا عَالِمٌ ببه» أو هَذِهِ وَحَِمى فَاشْهَدُوا عَلَىَ بها وَ نَحْوَ دَّلِكْء بَلْ لا بد د مِنْ تَلَفظِه به» أَؤ قِرَاءتهِ َلَئِهِ و اغِْرَافهِ بَعدَ ذَلِكك؛ 
ِأنّ الشَّهَادَه مَشْرُوطَة بلعم وَ هُوَ مَنِْيٌ مناه خلا لابن اند حَدِت اكتَقَى به مع حِفْظ الشَاجِدٍ لَه عِنْده. 
2 


وَالَُوَى الِاكتمَاءٌ قرَاءه السَّاهِدِ لَه َع ع مح 2 اغنداف التوعين بمغرقَته بِمَا فيه 
وَكذًَا الْقَوْلَ فى الْمَقرٌ. 
(وَالْوَصِيَه للْجهَهِ الْعَامَهه مِثْلٌ الْفَرَاء) 


و 


و الْمْقَهَاءِ وَ بَنِى هَاشِمء (وَ الْمَسَاحِدِ وَ الِدَارِسٍ لَا تَحَْاجُ إِلَى التبوي»» لتَعَدُرِه ! رِيدٌ مِنْ 0 وَ اش يَلْرَامِه لجح مِنْ غَثِر 
مُرَجح؛ إِنْ لاا الحاكم, أَْ مَنْضُوبهِوَإِنْ كن كَالْوَقْفٍ 


ل ا 00000 


(وَ الاجر أن البُولَ كاش عَنْ ست امِل للمُوصى لَه َهُ (بالْمَوْتٍ) لَا نَاقِلَ لَهُ مِنْ جينه» إِذْ لَْلَهُ لم بَمَاُ ْمل بَعدَ الْمَوْتِ بغي 


مَالِحك إِذْ الْمَيِت لَا ييلك؛ لِخْرُوجِهِ به عَنْ أَهْلئته كَالْجَمَادَاتِ وَ الْتِقَالٍ مَالِهِ عَنْهُ وَلَا الْوَارتَ لِظَاهِر قَوْلهِ تَعَالَى: [ مِنْ يِب وَصِدَيَه 
يُوصِى بها أؤ دَيْن 1 فَلَوْ لَمْ يِل إِلَى الْمُوصَى لَهُ لم خُلوُةُ عَنْ الْمَالِككء إِذْ لَا يصْلَحٌ لِعَيِر مَنْ ذكرَ. 


وَوَجَْهُ التَانِى: أنَّ الْقَبَولَ 


مُعْتبَرٌ فى حُصُولٍ الْمِلك. فَهُوَ إِمّا جَرْهُ السّبَب» ٠‏ أو شَرْط كَقبِولٍ البيع ق: ميغ تَقَدْمْ املك عَلَيهِ وَ وها مِنْ مله الْعقودِ يرشِدُ إلى 
أن نشول اتتبب النَاقِلٍ لمك و الآحر الْإييجابُ كما يفاد من تغريفهع العفو أنه الألقَاظُ الدَالَه علَى تَفْلٍ الْمِلَك عَلَى 
ل 
ِلْعِينِ وَ الم بالْعوَضَيْنِ شَرْط فيه فيه 


22 


فَِنْ اجتَمَعَتْ الشَرَائط قبلَ نما م لد بَأنْ كان مَالِكا لْمبيع > نك قت لَمَثة بو إن َحَلْصَ بَغط ها فَقَدْ يَحْصَل مله : انه كالْعلُم 
بالْض 3 قَدذ تبِقَى مَؤقُوكة علَى بك الوط فإدًا عض يحم تالرزاليت النَاقلٍ وَ هُوَ الَْقمدٌ كإِحََازَه ْمَك فى عَقَدٍ 
لصون و المت فى الومة م كليل حصلَ بالعف» لكل موثو على المّوط الكو كا تأر قَبولُ الْوَصدَيِه كان املك 


مَؤْقُوفًا عَلَيِِ وَالشَّوْطَ وَ هُوَ الْمَوْت حاصل قَبْلَهُ قَلَا يَتَحَفَقْ نُّ الْملّك قَبِلَ الْقَبَولٍ. 


وَيفْكل بأنَّ هذا ل َم يَفتَِدى أَنَّ قبولَ الْوَصِدَكِه أو تَقَدّمَ عَلَى الْمَوْتِ؛ حَصَل الْمِلّك به حَصُولَا مُتَوََهَاعَلَى الشَّْطٍ وَ هُوَ الْمَوْتٌ 
فيكونٌ الْمَوْتٌ كاش ًا عَنْ حَصُولِهِ بَغْدَ الْمَبُولٍ كاج از الْمَاِكِ بَغرد الْعَقدٍ و الْقَائِلُ بِالَقْل لَا يَقُولَ بيحضول الْملْك قَبِلَ الْمَوْتِ 


وده 


مُطلقا. 


5 


تييِنَ أَنَّ الْمَوْتَ طَوْطٌ فِى الِْقَالٍ الْملْك موصي اليك بَغرده كما علِم من تَغريفهاء إن تقد الول عو لك 
عَلَى المؤتٍ و إِنْ تأر عله كمفَْقَى كم الْعَضّدٍ عَم تَحفْقِ بدُونٍ الول فيكو تام املك مَوْقُوفًا عَلَى الْإيتجاب و الْقَبولٍ و 
مؤت وَ الله فَالْقَلُ بالكمْضٍ مُتوجة؛ َل مُحَالقهُ ما عم من حكم الْعقد. (وَيَشْتَرَط فِى الْمُوصِى الْكمّال) بالبلوغ وَ الْعَقل وَ 


رَفُ الْحجر (وَ فى وَصِدَيِهِ مَنْ بَلَعْ عَشُْرًا قَوْلَ مَشْهُورٌ) بَئِنَ الأَضْحاب مُسْمَنِدًا إِلَى روَايَاتٍ مُتَطَافِرَ بَعْضُهًا صَحِبِحٌ إِنَا أَنََّا مُحَالِفَ 
ِأْصُولٍ الْمَذّهَب وَ سَبيل الِاختياطٍ. 


0 - 
3 ع 


(أَمَا الْمَجنُونٌ و الَكراكٌ و من جرح فس بالممؤلكك َلوَسِية) ين كُلَ نهم (باللة) ما الَْوَّلَانِ: فَظَاهِر لِانْتمَاءِ اقل وَ رَفْع الْمَلْم وَ 
ا اير فمَمََدُُ ص جيجح أبى وَلَاد عَنْ الصَادقٍ َل الَلام: " قَإِنْ كان أَوْصى بِوَحدَيِهِ بَعدَ ما أَحْدَتٌ فى نَفْسِهِ مِنْ جرّاحي أو 
تل لعَلَهُ يَمُوتٌ لم نَجْرْ وَصِعِنُه "؛ وَلِدََالَِ هذا الِْغْلٍ عَلَى سَفَهه؛ وَ أنه فى حكم الْمَيْتِ قلا تَخِرى عليه الَْحْكامٌ الْجَارِيَهُ عَلَى الْححيّ 


7 


وَمِنْ نَم ا تَقَعْ عَلَيِهِ الرّكاءُ لَوْ كان قَابًا لَّهَا. 


5 


5 دع رمد ل ل رن ال له 
مه <* - يي م ]اه 4 
و نصح وَصِيّته مَعْ ثباتٍ عَفَلِهِ كغثره. 


د 7 
هَ أَض 3 9 


وَهُوَ حصن لَوْلا مُعَارَصَهُ نص الْعْهُورٍ 0 الَهُ الْفِغل عَلَى سَ هه فَعَيرُ وَاضِِح وَ أَضْعَفُ بِهُ كونهُ فى حكم الْميّتِء َإِنّهُ 2 


مَانع مِنْ النَصَوْفٍ مَع تَيِفْنِ رُشْدِه 


حّ 


"2 


- 
.. 


وَمَؤْضِع الِْلمافٍ ما إذَ عمد البجزت» فلو وقع مِنْهُ هود أو حأ لم تمتيغ ويك ينه إجمَاعًا. (و) يُشْتوَط (فى الْمُوى لَه الوججوة) 
اله اليه (وَصِدَبَهُ التملْكء فلو أَؤْضى لِلْحَمل أعْت) وُجودٌة حال الوص به (بوَط عه لِدُونٍِ سِنَّه أشْهْرِ مُندُ جين الْوَصِيه) َعَم 
بذَّلِك كَوْنُةُ مَؤْجودًا حَالتهاء (أؤ بِأَقْصَ ى) مد (لْحفلي) قتا دون (إذَا لمكن اك زوج ولا مؤلى» كن 2 أَح دعا َم 
تصدح؛ تدم الم وده ال دَمِهِ؛ لإمكان تَجَدّدِه بَْدَهَاوَ قنَام لِاختِمَالٍ مع عَدَمِهمَا بيإمكان لزنا وَ الشَِّهَهِ مُنْدَعُ 


أن الأصْلَ عَدَمُ إِقْدَام ْمَل عَلَى الزَّنَا كمَيره م3 التكو فاك 3 دز النقيق 
وَنَشْح< ا الْأوَلُ لو كانت كافْرَة حَيِتُ نَصِحٌ الْوَصِيَهُ ل لَحَمْلهًا. 


وما قي : عَلَى تَقْدِيرِ وجودٍ الْفِرَاض بِاسْتِحْمَاقِهِ بين الَْايتين ن؟ عَمًَا بالْعَادَِ الغا 


مِنْ الْوَضَع لِأَقْصَاهْمَاء أو مَا يُقَاربُها. 
وَعَلَى كل تَفْدِير قَيَشْتََط الْفِصَالَهُ حي َو وَضَعَْهُ مَيَنا بَطَتْ وَ لَوْ مَاتَ بَغدَ الْفِصَالِهِ يا كانّتْ لِوَارِيْه. 


وَفى اغَْتِبَارِ قبُولِهِ هُنَا وَجَهُ قوى؛ لإمكانه مِنْهَ بخلافٍ الحمل. 


ِنْ أنه فى حكم الْمقلُوك حَيتُ لع يرز مِنْهُ ظَئْة؛ وَ واه محمد بْنِ قيس عَنْ الاق عَلَيهِ السلا وَ مِنْ اللقطاع سَ لْطبَهِ الْمَؤْلّى 


رهعوىع 


عنه. 


وَمِنْ نَم جار اكتِسَابهُ و قبَولُ الْوَصِيِهِ نَوْعٌ مِّْهَا وَ الصّححهُ مُطْلَمَا أفوى. 


- 
أن 


والأوانة [انشكسه بهاء:(إلا انكر الفية القوضى #(عندة) ققد الفوطدى (تنْصَ رف) الْوَصِيْهُ (إلَى عِتْقه) فَإِنْ سَاوَاةُ أَغتَقّ 


أَجْمَع وَإِنْ نَقَصَ عََقَ بِحِسَابهِ (وَ إِنْ زَادَ الْمَالَ عَنْ تَمَنه قَلَهُ الزَائِدٌ). 


وَلَاقَوقَ فى ذَلِكك بَيْنَ الْقَنَّ وَ غَثِرهِ وَ لا , ِينَالّمالِ الْمشَاع و الْمَين علَى الْفُوَى. 


٠ 3 2 205 2 4‏ 5 5 0 م م سه 5 3 7< 5 م 
وَيُحْتَمى اختِص اصّهُ بِالأوّلِ؛ٍ لشيُوعِهِ فى جَميع المَالٍ وَ هُوَ مِنْ جَمْلته فيكون كعثق جَرْءِ مِنْهُ بخلافٍ الْمُعيّن وَ لا بَيِنَ 


ان 


ضِعْفٌ الْوَصِيّه وَ عَدَمِه. 
وَقِيلَ: تبطل فِى الأَوّلٍ اسيَئادًا إلى روَاتَهِ ضَعِيفَه. 


َصِحٌ الْوَصِيَهُ للْمْمَقْص) 


ل 


وَالْمَْادُ به مملوكك غَرِ اليد أمَا هُوَ قنَصِحُ فى الْجميع بطريقٍ أَؤْلَى 


(وَلِأمٌ الْوَلِّ) أئ: أءٌ م وَلَدِ الْمُوصِى؛ لِأنّهَا فى حَبِاتِه مِنْ جَمْلَهِ مَمَالِيكهِ و إِنّمَا خَصَّهَا لِيَتَرَنَّتِ عَلَعِهَا قوله: 


(قتْتَقّ مِنْ نَصَيِبه) أئ: نَصيب وَلَّدِهَا (وَتَأحَذَ الْوَصِيَة)؛ لِصَحِبِحَه أبى عُبيِدَة عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِه السَلَامُ؛ وَ أن التّركة تَنتقل 00 جين 
ع وو سر اللاو وَالْوَصَيْهُ لِلَمملوك وَإِنْ لم تنو 

الول فَعقِلُ إِلَى مِلْك الْمَُوصَى لَه بالْمَْتِء إلا أن تَنْفِيلَهَا يَتوَفَتُْ قَفْ عَلَى مَعْرقَه الْقِيمَهِ وَوْمُ 0 
الاوك 


وَقِيلَ: 0 من الْوَصِبَّه فَإِنْ ضَاقَتٌ َالمَاقَى من الصيت وَلَدهَا؛ لتأخر الاذك عَنْ الْوَصِمَه ِ وَالدَّمْنَ بِمُفنَضَى ا يَه؛ و وَ لظاهر الرّوَائَهِ 
١وَالَْصِيْةُلِجمَاعه‏ تفعض السْوبة) َه فيه 


1 كدانّوا َم إنَانَا أ مُحْتَلِفِينَ» وَسَوَاءٌ كانَتْ الْوَصِدَيَهُ ِأعْمَامِهِ وَأَخْوَالِهِ م لعَتِرِمْ عَلَى الْأْوَى (إِلَا مَحَ النَمْصيل) متتيع شَوْطَة 
قا 2 المنضز الذكرَ أَم الْأَتَى (وَ لَوْ قال: 


عَلّى كاب الله ِلذكر ضَعْف الْأنتَى)؛ لِأنَّ ذلك ححكم الكتاب فى الْإِرْث وَ الْمَتبَادَرٌ مِنْهُ هُنَا ذلِكك. 


(وَ الْقََابَُ: مَنْ عرف بِنَسَبه) عَادَة؛ لِأنَّ الْمَوْجِمَ فى الأخكام إِلَى الْعَوْفٍِ حَيِتٌ لَا نَصَّ وَ هُوَ دَالَ عَلَى ذَلْكك. 
ولا يَكفى مُطْلقُ لِْلْم الب كما بت ين لكك فى الهَانيئين ووه من يعَفُ نب مع يغرده الآ مع التَاء لابه عُوْها وَ ل 
َوْقَ بَئِنَ الْوَارِثِ وَ غَهْرِهِ وَ لَا : بيِنَ الَْيِيَ وَ الْمَقِيروَ َابيِنَ الصّغِير وَ الكبير وَ لَا : ئِنَ الذّكر و الْأنتَى. 


د 57 
عن 
3 و 


وَقِبِلَ: يَنْصَِرِفٌ إِلَى أَنْس ابه الرَاجعِينَ إِلَى لي ل يم ضَلمى الله عليه وَ آله وَ 
عل ( قَطْْ اْإِسْلَامُ أَرْحَاء الْجَاحِقِهِ ) قا يهم َقَى إِلَى آبَاءِ الشَّوِك وَ إِنْ عُرِقُوا 


امب وَ كذَا لا يعْطَى الكافرَوَِنْ التَتَ سب إلى مثلم اكه انا [ إِنَهَ لس من ألك ) وَ وَلَالتَهُمَا عَلَى ذلك 
َع نوميم سد الوا ١(وَ‏ الْجيرانٌ لِمَنْ تلى اره إِلَى أَرْبَعِينَ ذرَائَا) مِنْ كل انب عَلَى الْمَشْهُورِ وَ الْمُستندُ ضَعِيفٌ وَ قِيلَ: 


0 يي دَاواء اسينَادًا إِلَى رِوَايَهِ عَاميَه 


3 


وَالقُوَى الوجُوعٌ فيه م إِلَى الْعَوْفٍ وَ يَشتوى " فيه "الكت لدان و ففكا زهو 2 مُسْتعيرُهَا وَخَاصِبِهَا عَلَى الظَاهِر وَ لَوالْتقَلَ مِنّْهَا إلَى 
ترا يرث التي ولواب لم يخ عن الحم ما كم مطل اق بيت يخ عزنا و لو تعذّدث دور لويد و تصَاوث فى 
لتاشم حرا اشرمَحَقّ جيرَانٌ كل وَاحِدَه وَلَوْ غََبَ أح دُهَا ممص و لَو تَعدَدَتُ دُورٌ ايجار وَاتلمَتْ فى الخكم عر إطلَاقُ ارم 
الْجَارِ عَلَِهِ عُوْقًا كَالْمتْحِدِ. 


5 َبشتَملٌ اغهاز لغب دخ فيا وَعَلَى اتبار رع قَفِى استخمَاقٍ ما كان على وَأَسٍ الَْايهِوجهَانٍ: وذ هه الدجول واعلن 
اغْتبَار الور قِيلَ: يُفْسَمُ عَلَى عَدَّدِهَاء لَا عَلَى عَدَّدٍ انا 


م تم حصّه كل دَارِعلَى عدج ايها و يمل انع عَلَى عَدَدٍ الشكانٍ طلقا و ءا الْمَخْمَارِ فَالِْسْمَهُ عَلَى الوّهُوس مُطَلَمً. 
(وَلِلْمَوَالِى) أَىْ: موَالِى الْمُودى و اللَمُ عوَضٌ عَنْ الْمَضَّافٍ إلَيه خم تخهل عَلَى الْعَتبقٍ) بمَغتى الْمَفْعُولٍ (وَ الْمَغتِقِ) بالْبمَاءِ ِلْمَاعِلٍ 
عَلَى َعْدِيرِ وُجُودِهِم ا؛ لِتَاوْلٍ إلاشم لَهُمَا كَاِْخوَه؛ وَلِأَنَ الْمُضَافَ يُفِيدٌ الْعُمُومَ فيمَا يَضد لخ 2 مع الْقَرينَهِ) الذالةعلي واه 
أَحَدِمِمَا حَاصٌهُ فَِخْمَصٌ بير ِشْكَالِء كما أنه ولت عَلَى إِرَاَتِهمَا ما تَتاولتهُمَا بر إشْكَالٍ وَ كذًا لو لَمْ يكن لَه الع اد 
إخدى الْجهّتين. 


عَلَى إِرَادَتهِمَا أ5 أ هع اكه للح شن كا و عمل عل مقي ما ره مَوْضُوعٌ لكل وتهها علن ميل الْبَدَلِ وَ الْجممَ تكرير 
الْوَاحدٍ قا اول خب صِنْضٍ وَاحلٍِ وَالْمَغْنَى الْمازٌِ ل بصَار له عن الاق َ َلك يَحْصْلُ الْقَرْقَ يله و بين الوم أنه فط 
مُتَوَاطٌ لَا مُشْي ؟ د؛ له مؤْضُوعٌ لِعَقتى بِقَع على الْمَكقُدب الب وَ بام وَ هما وَ هذا أوى. 


(َ) الْوَصِيَهُ (للفَفَرَاءِ) 
(تَنْصَرِفٌ إِلَى فُقَرَاءِ مله الْمُوصِى»» لَا مُطْلَقَ لْقثَرَاِ وَإِنْ كَانَ جَمعًا جَمعًا مرا مُفِيًا للُمُوم. 


وَالْمُخَصّصُ شَاحَدُ الال ادال على عَم إِرَادّهِ فَرَاء عَْر مله و تخلية (وََدْخُلَ فيه الْمسَاكينُ إن جَعَلاهُمْ َُاوينَ) لَهُمْ فى 
الْحَدَالٍ أن ع فين بمَغنَى وَاحِدِ كما ذَهَبَ إِليه ه بض م (أَو أَسْوَأ) حَانًا كي فو الأفوف: إن هَلا) دلول لِاخْتِلّاف 


الْمَعْنَى وَ عَدَّم د دغل الأطفف على شخرل الأغلى: ِخلَافٍ المككس. 


وَذَكْرَ جم اعَةٌ مِنْ الأَصْححاب: أنَّ الْحِلافَ فِى الأَسْوَأ و التَسَاوى إِنّمَا هُوَ مَمْ اجْتمَاعِهمَا كيه الكا عا َع م القناة اوها حاط 
َيِشْمَل الْآخَرَ إِجْمَاعًا 


الفصل الثانى - فى متعلق الوصيه 
(الفضل الثاني - فى متعلق الوصيه) 


(وهو كل مقصود) للتملكك عاده (يقبل النقل) عن الملكك من مالكه إلى غيره» فلا تصح الوصيه بما ليس بمقصود كذلكك (2) 
إما لحقارته كفضله الانسانء أو لقلته كحبه الحنطه. وقشر الجوزه.؛ او لكون جنسه لا يقبل الملكك كالخمر و الخنزير و لا بما لا 


يقبل النقل كالوقف وام الولدء (ولا يشترط كونه معلوما) للموصى ولا للموصى 


له ولا مطلقاء (ولا موجودا) بالفعل (حال الوصيه) بل يكفى صلاحيته للوجود عاده فى المستقبل. 


(فتصح الوصيه بالقسط و النصيب» وشبهه) كالحظ و القليل و الكثير و الجزيل» (ويتخير الوارث فى تعيين ما شاء) اذا لم يعلم من 


الموصى اراده قدر معينء أو ازيد مما عينه الوارث. 


(أما الجزء فالعشر) لحسنه (7) ابان بن تغلب عن الباقر (ع) متمثلا بالجبال العشره التى جعل على كل واحد منها جزء من الطيور 
الاربعه (وقيل: السبع) لصحيحه () البزنطى عن ابى الحسن (ع) متمثلا بقول تعالى: " لها سبعه أبواب لكل باب منها جزء 


(والشئ السدس) و لا نعلم فيه خلافا. 
وقيل: إنه اجماع» وبه نصوص (1) غير معلله. 
(ويشترط فى الزائد عن الثلث اجازه الوارث) 


و إلا بطل ».)١(‏ (وتكفى) الاجازه (حال حياه الموصى) و ان لم يكن الوراث مالكا الآن» لتعلق حقه (؟) بالمال» وإلا (”) لم يمنع 
وقيل: لاتعتبر إلا بعد وفاته. لعدم استحقاق الوارث المال حينئذ (5) و قد عرفت جوابه )0 
والأقرق اين وفنيه الصخيع و التريض :فى 5لكن :لاحت اكهها فح عدن بالنسنبة إل مانيعة الوفاء الى كان التمدرف فنا 


أفترقا 43 و بسر ف النجير خواز التصوف فاوغيزه تاتجاره الصئ' و« المختوةة و السقية' أما المقلس :فاق كاتيت الجارمه ال الحا 
نفذت اذ لا ملكك له 


(والمعتبر بالتركه) بالنظر إلى مقدارها ليعتبر ثلثها (حين الوفاه) لا حين الوصيه و لا ما بينهماء لانه (8) وقت تعلق الوصيه بالمال 
(فلو قتل فاخذت ديته حسبت) الديه (من تركته) واعتبر ثلثهاء لثبوتها بالوفاه و ان لم تكن عند الوصيه. وهذا (/) إنما 


يتم بغير اشكال لو كانت الوصيه بمقدار معين كمأه دينار مثلاء أو كانت بجزء من التركه مشاع كالثلث وكانت التركه حين (ولو 
اوصى بما يقع اسمه على المحرم و المحلل» صرف إلى المحلل) حملا لتصرف المسلم على الصحيح (كالعود) وله عود لهوء 
وعيدان قسى (2)» وعيدان عصىء وعيدان السقف و البنيان» (والطبل) وله طبل لهو. وطبل حربء ثم ان اتحد المحلل حمل عليه 
وان تعدد تخير الوارث فى تعيين ما شاء و ان لم يكن له إلا المحرم بطلت الوصيه ان لم يمكن ازاله الوصف المحرم مع بقاء 
ماليته وإلا صحت وحول إلى المحلل. (*) اى و بين عدم تعيين الموصى قدرا من المال. 


رع اى وكما يتفق فى البستان. 
(0) اى المنفعه. 
[1ع| 


من الثلث حيث يعتبر منه )١(‏ يستفاد من ذلكك (؟) فتقوم العين بمنافعها مطلقا () ثم تقوم مسلوبه المنافع الموصى بها فالتفاوت 
هو الموصى به (5)» فان لم يكن تفاوت (2) فالمخرج من الثلث جميع القيمه. ومنه (8) يعلم حكم ما لو كانت المنفعه مخصوصه 


(ولو اوصى بعتق مملوكه و عليه دين قدم الدين) من اصل المال الذى من جملته المملوك. (وعتق من الفاضل) عن الدين من 
جميع التركه (ثلثه) (/) ان لم يزد (8) على المملوك. (4) فلو لم يملكك سواه بطل 


(ولو نجز عتقه) فى مرضه (فان كانت قيمته ضعف الدين صح العتق) فيه اجمع (وسعى فى قيمه () نصفه للديان و فى ثلثه) 
الذى هو ثلثا النصف الباقى عن الدين (للوارث)» لان النصف الباقى هو مجموع التركه بعد الدين» فيعتق ثلثه ويكون ثلثاه للورثه 
وهو ثلث مجموعه .)١(‏ وهذا مما لا خلاف فيه و إنما الخلاف فيما لو نقصت قيمته 


عن ضعف الدين» فقد ذهب الشيخ وجماعه إلى بطلان العتق حينئذ استنادا إلى صحيحه (2) عبدالرحمان بن الحجاج عن 
الصادق (ع). ويفهم من المصنف هنا الميل اليهه حيث شرط فى صحه العتق كون قيمته ضعف الدينء الا انه لم يصرح بالشق 
الآخر. و الاقوى أنه كالاول (*)» فينعتق منه بمقدار ثلث ما يبقى من قيمته فاضلا عن الدين» ويسعى للديان بمقدار دينه» وللورثه 
بضعف ما عتق منه مطلقا (6) فاذا اداه عتق اجمع. و الروايه المذكوره مع مخالفتها للاصول معارضه بما يدل على المطلوب و هو 
حسنه (0) الحلبى عنه (ع). 


(ولو اوعتى يق ثلث عيده أو عدد منهم مبهم) كثلاثه (8) (استخرج) الثلث و العدد (بالقرعه) لصلاحيه الحكم لكل واحد 
فالقرعه طريق التعيين» لانها لكل امر مشكلء ولان العتق حق للمعتق )١(‏ و لا ترجيح بعضهم. لانتفاء التعيين فوجب استخراجه (8) 
بالقرعه و قيل: يتخير الوارث فى الثانى (4)» لان متعلق الوصيه متواطئ فيتخير فى تعيينه الوارث كما سبق »)١(‏ ولان المتبادر من 
اللفظ هوالاكتفاء بعتق اى عدد كان من الجميع فيحمل عليه. و هو قوى و فى الفرق بينه () و بين الثلث نظر. () (ولو اوصى 
بأمور) متعدده (فان كان فيها واجب قدم) على غيره و ان تأخرت الوصيه به سواء كان الواجب ماليا ام غيره» وبدئ بعده بالاول 
فالاول. ثم ان كان الواجب ماليا كالدين و الحج أخرج من اصل المال و الباقى (©) من الثلث و ان كان بدنيا كالصلاه و الصوم 
قدم من الثلث واكمل (2) من الباقى مرتبا للاول فالاول. (2) (والا) يكن فيها واجب (بدئئ بالاول) منها (7) (فالاول حتى يستوفى 
الثلث) ويبطل الباقى ان لم يجز الوارث 


و المراد بالاول: الذى قدمه الموصى فى الذكر و لم يعقبه بما ينافيهه سواء عطف عليه التالى (8) بثم أم بالفاء أم بالواو أم قطعه 
عنه بأن قال: 


أعطوا فلانا مائه» أعطوا فلانا خمسين و لو رتب ثم قال: 
ابدأوا بالاخير» أو بغيره )١(‏ أتبع لفظه الاخير (5), 

(ولو لم يرتب) 

بأن ذكر الجميع دفعه فقال: 


اعطوا فلاناء وفلاناء وفلانا مائه» ورتب باللفظ. ثم نص على عدم التقديم (بسط الثلث على الجميع) وبطل من كل وصيه بحسابها 
ولوعلم الترتيب واشتبه الاول أقرع و لو اشتبه للترتيب و عدمه فظاهرهم اطلالق التقديم (9) بالقرعه كالاول. (6) ويشكل 
باحتمال كون الواقع عدمه (5) و هى لاخراج المشكل و لم يحصل (2) فينبغى (7) الاخراج على الترتيب (8) و عدمه لاحتمال 
أن يكون غير مرتب فتقديم كل واحد ظلم .)١(‏ و لو جامع الوصايا منجز يخرج (2) من الثلث قدم () عليها مطلقا (» واكمل 
الثلث منها (2) كما ذكر. (©) (ولو اجاز الورثه) ما زاد على الثلث (فادعوا) بعد الاجازه (ظن القله) اى قله الموصى به و أنه ظهر 
ازيد مما ظنوه» (فان كان الايصاء بعين لم يقبل منهم) لان الاجازه وقعت على معلوم لهم فلا تسمع دعواهم أنهم ظنوا زيادته عن 
الثلث بيسير مثلا فظهر ازيدء أو ظن أن المال كثير لاصاله عدم الزياده فى المال فلا تعتبر دعواهم ظن خلافه (0) (وان كان) 
الايصاء (بجزء شائع) فى التركه (كالنصف قبل) قولهم (مع اليمين)» لجواز بنائهم على اصاله عدم زياده المال فظهر خلافه () 
عكس الاول. (4) و قيل: يقبل قولهم فى الموضعينء لان الاجازه فى الاول و إن وقعت 


كالنصف لا يعلم إلا بعد العلم بمقدار التركه» ولانه كما احتمل ظنهم قله النصف فى نفسه يحتمل ظنهم قله المعين بالاضافه إلى 
مجموع التركه ظنا منهم زيادتها. وأصاله عدمها )١(‏ لا دخل لها فى قبول قولهم؛ وعدمه (؟) لامكان صدق دعواهم. وتعذر اقامه 
البينه عليهاء ولان الاصل عدم العلم بمقدار التركه على التقديرين (). وهو (©) يقتضى جهاله قدرالمعين من التركه كالمشاع 
ولامكان ظنهم أنه ل دين على الميت فظهر, مع أن الاصل عدمه. (0) و هذا القول متجه. وحيث يحلفون على مدعاهم يعطى 
الموصى له من الوصيه ثلث المجموع و ما ادعوا ظنه من الزائد. (8) 


(ويدخل فى الوصيه بالسيف جفنه) بفتح اوله و هو غمده بكسره و كذا تدخل حليته» لشمول اسمه لها عرفا و ان اختص (2) لغه 
بالنصل» وروايه (8) ابى جميله بدخولها شاهد مع العرف, (وبالصندوق (4) اثوابه) الموضوعه فيه. وكذا )٠١(‏ غيرها من الاموال 
المظروفه» () اى حمل الروايتين المشار اليهما فى الهامش رقم 4 ص 57 - و" ص 58 على دخول مافى السفينه فيها بواسطه 
القرينه. 


() اى بعداوه وبغض (الاهل البيت) صلوات الله وسلامه عليهم. 

()السائل قات الومانات نان 9د العديت 1 

(0) مرجع الضمير (الرقبه): اى تخبر الرقبه المعروفه بالصدق و الصلاح بايمان نفسها. فالمصدر مضاف إلى الفاعل. 
(8) وهو الاطمينان بايمان الرقبه. 

(/) وهو إخبار الرقبه بايمانهاء وإخبار من يعتد بقوله. 

]ة١[‎ 


(ولو اوصى بعتق رقبه بثمن معين وجب) تحصيلها مع الامكان (ولو تعذر إلا باقل اشترى وعتق ودفع اليه ما بقى) من المال 
المعين على المشهور بين الاصحاب. وربما قيل: إنه اجماع. 


ومستنده روايه )١(‏ سماعه عن الصادق (ع): و لو لم يجد إلا بأزيد 


توقع المكنه. فإن يئس من احد الامرين (؟) ففى وجوب شراء بعض رقبته» فإن تعذر صرف فى وجوه البر» أو بطلان الوصيه 
ابتداء» او مع تعذر بعض الرقبه اوجه أوجهها الاول (”). ويقوى لو كان التعذر طارئا على زمن الوصيه. أو على الموت (6) 
لخروج القدر عن الملكك فلا يعود اليه. 


الْفَضْلٌ الثّالتُ فى الأخكام 
(الْمَصْلٌ النَالِت فى الأخكام) 


(نَصِحٌ الْوَصِدَيّهُ لِلذْمّيٌ وَ إِنْ كان أَجْتَييًا) لِلْأصْل وَ الَآيِ؛ وَ الوّوَاته (بخِلَافٍ الْحَرْبِيَ وَ إِنْ كان رَحِمّا)» لَا لِاسْتلرَامِهَاء الْمَوَادَهَ الْمَنْهيَ 
نا لمخ؛ عنم الوم وَل بن صدكة اميه فد ى زتيب أرقا اذى من مجخليه وجوب الوا با وَ كونب الاب على 
تَبِدِيلِهَا وَ مَنْعَهَا و صِحَتَهَا تََتَضى كؤْنَهَا مَاَا للَحَرْبىٌ وَ مَالَهُ فْء لِلمُسْلِم فى الْحَقِيقَهِ وَ لا يَجِبٌُ دَفْعَةَ إلبه وَ هُوَ يُنَافِى صِحََنَهَا بذلكك 


وَهَذَا الْمَعْنَى مِنْ الطرقين يَشْتَرك فيه الحم وَ غَيْرُة. 


رف اوس 18 ف ل ووض اق 1 ف 44 دقو او ود القن ب ون 2 اك م )ف و فش اا 1 ل لمر فار اق عي قفي جر قر برف ارفوقا وات 
و كن أن تمن المُنافاة» فإن مَنْعَ الْحَرْبىٌ مِنْهَا مِنْ حَدّث إنها مَالهِ غير مَنَافٍ للوَفاءِ بِالوَصِيّهِ مِنْ حدْث إنهَا وَصِيّه بل مَنعه مِنْ 3 تلكك 


الحَييه مُترَنَبٌ عَلَى صِحَحهِ الوَصِيّهِ وَ عَدّم تَبِدِيلِهَا وَ فِى الْمَسْألَهِ أقوَال أخَرُ. 


(وَ كذًا الْمَوَدٌ) 5 27 عَلَى الْحوْبِئَ» قلا تَضْلّح الْوَصِيَهُ لَه أنه ببحكم الكافر الْمَنْهِيَ عَنْ مُوَادَته. 


وَيُشْكل بِمَا مَرٌ نَع بَتِمٌّ ذلك فِى الْفِطرىٌء بِنَاءَ عَلَى أنه لَا يلك الكت الْمَتَجٍدٌدَ وَ أمًا الْمَلِكُ وَ الْمَرْأهُ مُطلَقًا قلا مَانَِ مِنْ صِدَحَهٍ 
الوَصِيّه له وَ هْوَ خيرَةٌ الْمُصَنْفٍ فِى الدّرُوس. 


8 


قلكل قَرْبَه) 


(وَ لؤ أَوْصَى فِى سيل الله 


أن اليل هُوَ ليقو ْم هناما ان ريه إلى واي اَل حل وُه زا ل حَلَى عُمُومِه و قيلَ: ص ال (و لو قال: 


أغطوا فَْانَا كذًا وَ لَمْ يبْنْ مَا 


يَضِ نَع به ذُفِعَ إِلتِهِ يَضْنَمْ به مَا يَسْاءً)؛ لِأَنْ الوَصِيْهُ بِمَْرْلهِ اتيك فتفتضى تملظ القوضيى له تعلط المالكفا و لداع 0 عَيْنَ لَهُ الْمَضْرفَ 


سه 8 
5 
22 


ا 


(وَتَسَتَحَتٌ ُ الْوَصِيَهُ لِذَوى الْقَرَابِه وَار رثا كان 


أ 


م غَيْرَهُ) 


َرَت الاش يحْابٌ» (و لَو أ و 7 ( د عَلَى مَرَاتِبِ الْإِرْثْ)؛ لِأنَّ كل مَوْتَبَهِ أَفْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ الْتّى 
بَعْدَهَاء لكن يَتَسَاوَى الْمث عحو حقٌ هنا ذاش جؤاء ندتتهم إلى ب ب الاشتشفاقي و ُو لومي و وَالْصْل عَدَّمُ الََاضْلٍ فَبِلذُكرِ ِل حظ 
الأتقى وَ لنْمتََوبٍ بالأب بثْلٌ اقرب بال وَلَا يتَقَدَّمُ ابْنٌ العم مِنْ الْأََوَِ ن عَلَى الَعَمُ أب ب وَ إن مم فى اليرات و يتماوى الح 
ل 0 َفْنَفة ى كوْنَهُ 
قرت شَوْعًا و الَو إِلَى مرَاتب الْإرْثِ يُوْشدِدُ َه وَلَا يرد مِْلهُ فى اثن الم لأبَوَئْن؛ لِاغيرَافِهم بأ الم رب يثه لهذا جتأو: 
مُستنتّى بالإجماع وَ يُحتَملُ تَقْدِيمَهُ هنا لكؤنه أولَى بالْمِيراثِ 

لواو افق عل تعوي اانه 


والصَابط أن عل كأحدٍ اث وراد فى عَدَدِجِمْ و لاَق بن أن بود ى يمل نهيب كين و ره ثم إذ زا ني على 
اللْثِ تو وف 11 عَلَئِِ على لجاز قل كان له ابن وَ بنْتٌ و وص ى لِأَجْبَّ بِِدْل نيب الْبنْتِ فَللْمُوصَى لَه رُيْعُ التّركهِ وَ إِنْ 


صَى لَه بمِئْلٍ نَصِيب الائن كَقَد أَوْمَ 07 


5 2 


ان المشالة :2 مهو د التومن ل 


مد 2 َو 


ئ الثّركه فيو قَفْ الزَائِدُ عَنْ التلّثِ وَ هوَ تلت حمس عَلّى إِجَازَتِهمَاء فَإنْ 
1 00 هام ابن مع الْبنْتِ ححمْسه وَ إن دا فَِنْ : تمعه؛ [أن للقرض له ثُلْتٌ الّركه وَ مَا يَبَقّى» لَّهُمَا ناا فتَضْرَبُ ثلَائهُ فى 
ار ال 01س يسائر را وا الراك ود ون مار الاي قا رد 


1 


00 
. 


3 
- 
22 5 


7 ل ال ل ل ل 0 دسي 00 
عَدَّرَ هى ثُلْتُ الَْرِيضَهِ وَ ثُلْتُ الْبَاقى مِن اللَصدِيب عَلَّى دير الْإِجَازَهِ وَ لَهُ مع إِجَارَتِهِ تَمَانَة عَضَّرَ وٌَلَّهَا عَعَرَة و للقوضئ لَه سَيعه 
عَشَرَ وَ عَلَى هَذَا الْقِياسٌ. (وَ لَوْ قال: 


00 ا 00 وَ لِأُضَا صَالَّهِ الْبْرَاءَهِ مِنْ الزَّائِد فَلَوْ ترك ابْنّا وَ نا فلهُ الوَيْمٌ و 


وَهُوَ قؤل بَغض أَهْلٍ اللعّه. 


3 


وَالْصَحٌ الأول (وَبِضِعْفَيهِ انه أمَاله)؛ لِأنَّ ضغفٌ السَّىْءِ ضَمٌ مِثْلهِ لَه قدا قال: 


الى 000) وَ فى كمه احْتِسَابهُ على عَائْبٍ مع قَنِض وكيله فى لبلب (5َ لو صُرِفَ الْجَمِيعٌ 


فى فَقَرَاءِ بد الْمُوصِى). أ غَثرهِ 


(جارَ)؛ لِحصُول الْعَرَض مِنْ الْوَصِيِه وَ هُوَ صَرْفَهُ إلى الْفَقَرَاءِ. 


َو ُُ 


وَاسْتَشْكلَ الْمُصَنّتْ جَوَارَ ذَلِكَ فِى بَغض الصّوَر بِأنَهُ إن نُقِلَ لْمَالَّمِنْ الْلَاد الْمتفرَكه إلى 
3 


تخي راج و خْوَجٍ قَدرَ النّْتْ مَنْ بَغض المْوَالٍ فيه حُوُوجٌ عَنْ الْوَصِيه إذْ مُفَْضَاهَا | 


- 


0 خْرَاجٍ كانَ فيه تَعْرِيرٌ فى الْمَالِوَ 
شَاعَهُ 


الا 


2 


والأوضط منهًا متو ةا كان تأيه رَ إخرَاج الْوصِيِ مع الْقَرَهِ عله غير جائِ إن أنْيُفْرَض عَدَمُ و جوبهه ما لِعَدمِ الْمُسْتحق فى ذَلْكك 
الْوَقْتِ الَذِى تَقِلَ فيد أو تخ َغيين الْمُوصِى الْإِخْرَاج فى وَْتِ مُتَرفْبٍ بِحَهِتٌ يكن تَفله إلى غير الْبلَدِ قَِلَ ححضُوره وَ نَخو ذَلِكك. 


- 
5 


ع 
- 
3 

و 


م 


وى جَوَازَه أب ا عرض ص جبح ككثْره والملكاء و كد الَِْْوَ جود من بجع لَه فى أخكام ذلك كما بور َل الركاء 
وض و ما لف لازم فى بجميع واد الل و ماخاح ال من بغض ال وَالٍ كَالطَاجِر أنه َامَانِع مُِْء إذ لئس الْعَرَض 
لإخراع من جبيع أخوان شرك كل لمر إِخْرَاحُ لها بالْقِيم إن 


أن تعلق عرض الْمُوصِدى بذّلِككء أو تكد أوت قن تس له 


2 0 


وَالْمَعتبرٌ صَرْفهُ إلَى الْمَؤْجُودِينَ فى الِْلّدِ وَ لا بَحِبُ نَع العا نب و يَجِبُ الدَّفْعُ إلى اه مصَاعِدً ا فى كل بلَدِه بل المجموع. 
(وَلَو أَوْصَى لَهُ بأبيه فَقَبلَ وَ هُوَ مَرِيضٌ ثم مَاتَ) 
روي ا قار الو ارو 1 لتر ار روا كير ار اجر الور لاطا ري 
عَنْ مله كَذَّلِك وَ إِنّمَا مِلَكهُ هُنَا بلْمَبُولٍ وَ انْعَتقَ قَّ عَلَتِهِ قَهُرَا تَبكَا لملكه. 
تله ما َو ملَكه بالِْْثْ أَْ بالِانّهاب عَلَى الأَْوَى» ما َو مَلَكه بالشَرَاءِ كن , ْعَِقُ مِنْ الدْتْ عَلَى الْأَقُوَى لِاسينادِ الْئق إِلَى حصولٍ 
اه 


و 


- 


وَهوّ 


ا ا 

وب مَل اغتارةُ مِنْ اْأَصْل؛ أنه َال مَُقَومُ تمن ْله إذ الْمَوضُ ذلك وَ الع أمرْ كَهْرِيٌ طَرَ ب سَبَب الْقَرَابَهِ 
وَضَعْفةُ وَاضْحٌ؛ ل لََمَنِ فى مَُابكهِ مَا قعل ِرَوَالٍ مَاليِيهِ مخض التَضْبِيع عَلَى الْوَارثِ. (وَ لَوْ قال: 

أَغطوا رَيِدَا وَ الْقَُرَاة رد النُضْفْ)؛ لأَنَّ الْوَصِيَِ لِعَرِيَِين قلا ينْظرٌ إلى ايها كنا لذ اوضق لِسَخْصَيْنِ أذ قَلتين. 


(وَ قِبلَ: الوّْعَ)؛ لأنَ أقل الْمَفَراءِ تلان مِنْ حَيِتُ الْجَمْمْ وَ إِنْ كانَ جَمْعَ كر لِمَا تَقَدّمَ مِنْ اله الف و اللعْهِ عَلَى اتاد ال لجَمْعَئن 
ذا شَرَك بَيْنَ زَيْدِ وَ بتنَّهُمْ بالْعَطفٍ كان كأحَدِهم. 
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وَبُضَعَفُ بأَنَّاكَمْرِيِك بَيِنَ رَِدِ وَ الْمَُرِ لا يَنهُ و بين أَحَدِمِع فَيكونٌ رَيِدَ مرِيفًا وَا 


وف المشاله ويه َال وَهُوَ أَنْ يكون رَدِدٌ كوَاحدٍ نهم لِنَّهُْ و إن كَانُوا جما يَضدُق بالئلائ لكلة َقع عَلَى مَا زَّادَ وَ لَا يَتََيّنُ 
الدَّهمّ إلى تائم بَلْ يجو إِلَى ما راد أذ ب يتَعيِنُ تيت يوج 4 فى الْبلَدِ و مُفُقضَى التَضْرِيِك أَنْ يكونٌ كَوَاحِدٍ مِنْهمْ وَ هُوَ أَمتَنّ ِنْ 
السَابق وَ إِنْ كان الأصَحٌ الأَوَلُ. 


(وَ أَوْ جَمَعَ بَِنَ) عَطِيّه (مُنَجَرَِّ) 


فى امرض كهبهِوَوَفْضٍ و إِبرَائ (ومُوَََ) إِلَى بَغْد الْمَْتٍ (تَدََّتْ الْمَجَه) من الث وَ إن تَأَخَوَتْ فى اللَفْظِء فَإِنْ بَقَى مِنْ 
الُلْتْ سَّ نه دع بلول لوحو كما م وَلَا قَوِقَ فى الْمُوَّخَرَهِ بَينَ أَنْ يكن فيها واسك يَخْرُج مِن التلْثْ وَ غَْرِوء َعم 
كان مما يرج من الَْضلٍ قُدَءَ مُطَلَقَ 


وَاعلَمْ أنَ المُجَرَهَ شارك الْوَصِيّةَ فى الْرُوج مِنْ الثلث فى أَجْوَدٍ اْمَوْلينِ وَ أن خَرُوجَهَا 


مِنْ التلْثِ يعبر حال الْمَوْتٍ و أنه بقَدَّم البق مِنْهوا فَالأشمِنُ لقص رَ اثلث عَدْهَا وَ تُفَارِقهَا فى تَضْدِيِمهًا عَليهَاوَلَرُومِهَا مِنْ قبل 


َو 


المقطي وَكَبُولَّا كمَرِهَا مِنْ اْعَقُودٍوَ شُرُوطَهَا شُرُوطَهُ وَ أنه َو بَرِىَ مِنْ مَرَضِِ لَرِمَتْ مِنْ الْأصْلِء بحِلَافٍ الْوَصِيّه. 


(وَيَصِحٌ) لِلْمُوصى (الوّجُوحٌ فى الْوَصِيَّهِ) ما دَامَ ًا 


ولام ل رَحَْتٌ» أؤ تَقَضْتٌ أؤ أنطلت)» أؤ فخت أؤذا إزارنى أذعرائى: ار حرام على الموضى لك او لا تتعلوا كداز 
نَخْو ذَلِسَك مِن الألْمَاظٍ الدَّالهِ عَلَيِه (أَْ فِئنًا فغلاء مِثْلَ بيع اَن الْمُوصَى بها وَِنْ لم يَفِْضْ هاه (أؤ رَهِْهَا) ‏ مع الإفباض قَطعًا وَ دونه 
عَلَى الْأَقْوَى 


- 
- 
ع 0 


وَمِثْلهُ مَا لوو َبَهَاه أو أَوْصَى بها لِعَِر مَْ أَوْصَى بِهَالَهُ أوَل. 
وَالأَفُوَى أَنَّ مود اوض عَلَى البيع و َ التؤكيلٍ فيه و إيتجايه و إيبجاب الْعَقُودٍ الْحَائِرَه الم ُكورَهِ كافٍ فى الْقّمخ؛ لَِلَالَته علي ل 
إِجَارَتهمَا و خِتَانِهِمَا وَ يها و وَطْء الْمَِدُونٍ الإخجاليء (أَ) فغلى ما بل ا شم وَ َدُلَ عَلَى الوجوع 
َجِنٍ الدَّقيٍ) أذ عَزْلٍ القن أو تدج مَْرُوِه أو لل بالأجوَو) بيت ل بتعيز رو إِنَّمَا يد بالأَخو وَدِ؛ لِإقَادَت 


تزويج الْعَدِي وَالْأَمَهِوَ 
مل (خن المَلعَام؛ أ ِ 
الزّيَادَهَ فى وى بده بجلا الأماوى و اذو فى الدرُوسٍ لَم َو بين َه جود ودر فى كَؤنه رجو عا وَ ف فى النََحْرِير 
0 بَقَوَقْ كذّلِك فِى عَدَمِهِ وَ الْأنْمَبُ عَدَمُ الْوْقِ. 
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وَنَوَقَسَ كَونُهُ رُجوعًا على الَْرائن الْحَارِجَهِ فَإِنْ َم يكم بكؤنه رُجوعًا يكونٌ مع حَلْطِه بالْأَجوَدِ شَرِيكا ينشيه الْقيمتين. 


(الْمَصْلَ الرَابعٌ - فى الْوصَايَه) 


عو 


بكشر الْوَاوٍ و كمْحهَا وَ جى: استنَابَهُ الْمُوصِى غَرَهُ بَعْدَ مَْتِهِ فى الَصَوّفٍ فِيمَا كان له النُصَوّفْ فيه مِنْ إِخْرَاج حق» 


ل 
الأب وَ البَدِكَ له) وَ إِنْ عَلا (أَوْ الوَصِديّ) لأ هما (الْمَأَدُونِ لَه مِنْ ا لعَِرِهء فلو نَهَاهُ عَنْهُ ل تَصِح إِجْمَاعًا وَ لَوْ 
أَطلَقّ قيِلّ: حار لظَاهِر مُكاتبَه الصّفَارِ؛ وَ لِأَنَّ الْمُوصِدَىَ أُقَامَهُ مَقَامَ نَفْسِهِ فَيتْبِتٌ لَهُ مِنْ الْوَايِ مَا نََتَ لَهُ؛ وَ لِأَنَّ الياشْ'مَنَابَهَ مِنْ جُمْلَه 


التَصد فاك المقلى كه له :الم : 


وَفِيه مَنْعٌ دَلَاله الرّوَايَهِ وَ إِقَامَتَهُ مَقَامَ نَفسِهء فى فِعْلِهِ مُبَاشَرَةٌ كما مز الطاوزيو دخ كونَ الاش بَنَابَهِ مِنْ جمْله 000 فَإِنْ رضَاءٌ 


نظ مُبَاضَرَةُ لا بتفدى رقا يفل 0 كاف انار وَ الْأعْرَاضِ فِى ذَلِك وَ الأفوَى الْمنْعُ. (وبُعتهز الرصاى العماد, 
بالبلوغ وَ الْعَقْلِء قلا يه تِصِح إلى الصَّبِىٌ بحَيِثْ يَتَصِّ َف حَالَ صِدَبَاهُ مُطَلَقا وَ لا إلى مَجَنُونِ كذّلِك و لام انه نَصِحٌ الْوَصِيَه إلى 
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كاف وَ إن تان مهنس من أَْل الوا على الم ميق وَلَا مِنْ أهل الْمَائِْ وَ لَه عَنْ الكون إِلَيء (إنَا أَنْ يُوصى الكافد 
0 مذْله) إن ل تشترط ادال فى الْوَصدِىّ) لِِدَم انع جين وَلَو اشْتَوَطَاها فكَل تَكفى عَدَالتُهُ فى ديندء أم تَبِظَلُ مُطْلَقّه؟ 


وَجْهَانِ: لسار وَ ِنْ أنَّ لَص صِمانهُ مالٍ الطَفْلٍ و دَاءٌ الَأَمَا مَائَهِ وَ هُوَ يَخصّل بِالْعَدْلٍ مِنْهُعْ. 


لِمَحَالفتهًا لكثير مِنْ أخكام الإشلام. 
(وَ الْعَدَالَه فى قَوْلٍ قَوىٌ) 


؛ أن لَه استثْمَانٌ وَ الْمَاسِقُ لئس أَهْنا لَه ووب التَبِتِ عِنْدَ حَبِرِه؛ وَ لَص مُنهَا الوَكُونَ إِلَيِهِ وَ الْمَاسِقُ طَالِمَ مَنْهِيٌ عَنْ الوّكُونٍ 
لَه وَ نا ايتاَة إِلَى الْمَيرِ كيشَْرَطُ فى النَائِب الْعَدَالَه كوَكيل الْوَكيلء بَلْ أولَى؛ لِأنَّ تفْصِيرَ وَكيل الْوَكيل مور بطر الْوَكيلٍ 3 
الْمَكلٍ و تحص هما عَلَى مط لَحَتهمَء بدَافٍ نَائب الْمَيتِ و رضَاه به عور دل لا يَْدَحُ فى ذَلككء لِأنَّ مفْمَضَاهَا با الْوِلَبه 
بَغْد الْمَوْتِ وَ جِِنَدقٍ قتَتَِعٌ أَهْلِعه عَنْ الْذْنِ وَ الْوَايِهِ وَ بصي النَصِوْفْ مُتَعلّّا بحن غَِرِ الْمِْمَِيب مِنْ طِفْل وَ مَجْنُونِ وَ قير و 
جم فيكونٌ أَْلَى باغتبارالْعَدَالهِ ِنْ وَكيل الْوَكيلٍ وَ وَكبلٍ التحاكم عَلَى مِثْلٍ هذه الْمَصَالِح. 

وَبذَّلِك يَظْهَرُ ف خف مرا احج به نَافِى اشْترَاطِهَا ٠‏ ْنَا فى مَغتى الَْكَالَهِوَوَكَلهُ الَْاِقٍ جائرَة إماعًا و كذًا استِيدَاعُه لِمَا 
عَرَفْتَ مِنْ الْقَوْقِ تا و بين الْوَكَالِ و الاشقب داع فَإنّهُا متَقَنٍ بق امكل وَ المُووع و هُوَ مط عَلَى ِثْلَافِ مَالِهِ قَضنًا عَنْ 
نش لميط غير الْعَدُلِ عَليِه والفركى ك2 لله هلين عق الْغَير كدوج دكن ملك ببالقوت نطلقل نم نا نف م أَنَّ مطْلَقَ الكيلٍ و 
الْممشتؤدع لَا يَشْتَرَط فيهمًا الْعَدَاله. 


وَاعْلَمْ أنَّ هَذَا الشّوطَ نما عبر إيخضل الْوْنُوق بفغل الْوَصِديّ وَ يُقْبَلَ حبِرْهُ بهه كا يُثحَفَادُ ذلك مِنْ دَلِيله» لا فى صِححهِ الْفِغل فى 
فْسِه» فلو أَوْصَى لِمَنْ طَاهِرْةالْعَدَالَُ وَ هُوَ كَاسِقٌ فى نَفْسِه فَفَعَلَ مُْتضَى الْوَصِيهِ َالطَاجِرُنُقُودٌ فغله وَ خرُوجهُ عَنْ الْعهْدَه. 


وَيُمْكنٌ كؤنٌ طَاهِر الِشق كذَلِك لَوْ أَؤْصى إِلَيهِ يما بَتِنّه وَ يتنه وَ فَعلَ مُفْتَضَاه بَلْ لو فَعَلَهُ طَاهِرًا ك ذَلِك لم تَبعْدْ الصّكحَهُ وَإِنْ 


حكم ظَاهِرًا 


عدم وقَوعِهِ وَ د مَانِهِ مَا ادَّعَى فْغْله. 


2 + لو فل مقت ى الْوَصِديه باطْلاع عَذْلينِ أذ باطاع الُحاكم | نا أنَّ ظَاهِرَ اشْيِرَاطٍ الْعَدَالَهِ يَنَافِى ذلك كله وَ 


فى يتاب الاق َن غير : فى الْحَجّ وَ نَحوهِ. 


عي 
: أن 


وَكَدْ ذَّكَرَ الْمُصَنْفُ وَ غَيْدُهُ: أنَّ عَدَالَةَ النَيْبِ شَوْطٌ فى صِحَحهِ الِاسْيئَايه لا فى صِحَعهِ التَيايَه. 


(وَ كدًا) يُمْتَرَط فى الْوَصِيٌ (الْحَدَيَهُ) 


- 


قلا دح وصَايَهُ الْمَملو ي؛ لاش يلرَامِهَا النَصَرُفَ فى مَالٍ الْغَير َي إِذنِهِه كما لَا ؟ دح وكالته (! 


ل ا جوحٌ فى الْإِذْنِ بَغْدَ مَوْتِ الْمُوضى 0 كما ! 
مُنْضَمًا إِلَى كامل) لَكنْ نَا ب يتصرف الصّبِيٌ عنَّى يَكمَلَ» فَيْمَردُ الكامل قَبِلهُ نم يَشْتركانٍ فيها مُجْتَمعَئن. 


َعم أو شَرَط عَدَمَ نص وّفٍ الكامل إِلَى أَنْ يتلم الصِّيُ انع طَوْطَهُ وَ حَدِتٌ يَجورُ تَصَوْفُ الكامل قَبلَ بُُوعِهِ لا يخْتَصٌ بالضَرُورىٌ 
0 َه كمال التِوّفٍ و إِنمَا بقع لِاشْيِرَاك فى الْمتَحَلْفِ وَ لا اغترَاض للصَّبِيٌ بغر بُلْوغهِ فى نَفْض مَا وَقََ مِنْ فغل الكامل مُوَافِ 

ا (وَ إلى الْمَوأِ وَ الْحتتَى) عِمْدَنَا م مع الجتتراع الشََائِط؛ لِانْتَقَاءِ الماع وَ قتاسٌ الْوَصدَيْهِ عَلَى الْقَضَاءِ وَاضِدح الْفَسَادِ. (وَبَصدحٌ 
تَعَدَّدُ الوص فَجتمِعَان) َو كان انٍ فى الَصوْفِء بمَغتى صُدُورِهِ عَنْ وَأِهمَاوَ رما وَ إِنْ با شَرَهُ أَحَدَّهُمَا (إنَّ 0 
الانْفْرَادٌ) فْيَجُوزُ حِيئَسنٍ [ لَّ وَاحَبِ مِنْهُمَا النَصِوْفُ بِمُفْمَضَى نَظَرِوء (فَإِنْ تعَاسِرَا) كَرَاد َع دُهُمَا نوكا مِنْ النَصَ كف ف وامتَعَه الايد 
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(صَحّ ع نيما فنها لكل ِنْهُ كمَؤْئَهِ البتيم) َ الدَّابَِّ وَإِصْلَّاح الْعَقَار وَ وَكَفَ غَيرْهُعَلَى اتَقَاقِهِمَا 


أنْ 


(وَلِنُحَاكم) الشَّوْعِيٌ (إِجْبَارُهُمَا عَلَى الِاجْتِماع) 


و (فإن تعذة) عَلَيهِ جَمْعُهُمَا (اسمَبِدَلَ بهمَا) تيل 8 النَعَذّر ْلَه الْمَغْدُوم؛ لِاشْيِرَاكهمًا ف الغاية كذ أطلق الأط حاتت 


هُوَ يتم مَعَ عدم اشْترَاطٍ ع دَالَهِ الْوَصديء أَمَا مَعَهُ مَعَهُ فلا لِأنَّهُمَا تعاس رهما يَفْممَانِ؛ ووب الْمبَادََهِ إلى إِخْرَاج الْوَصِدَيهِ مَمَ الْإمكانٍ 
َبحْوّجَانٍ بِالْفِسْتٍ عَنْ الْوصَايَهِ ِهِ و يسَْئِدِلَ بِهِمَا الْحَاكمُ فلا يُتَصَوّرُ إجْبَارُهُمَا عَلَى هذا التَقْدِير. 


مه 


وَكَذًا لَْلَع نَْترِطَهَا وَ كانًا ع دُلَينِء لِبطْلَانهَا الست حِينَدذٍ عَلَى الْمَفْهُورٍ َعم لَوْلَمْ نَشْتَرِطَهَا و لَا كانا عَذْلَين أَمْكنّ إِجَْارُهُمَا مع 
التَمَاحٌ» (وَ لهس لَهُمَا قِشمَة الْمالِ)؛ لِأنّهُ خِلَافٌ مُقْتَضَى الْوَصِيْهِ مِنْ الاجتماع فى النَصَوْفٍ. 


- 
ع 


وار ل للعاائواة اق الماع وار لد ات اها ري رون ]1ق على اتفال لوي ددر 
عن رَأَى كل والحد متها و شَوْطٌ الِانْفِرادِافَضَّى الرَضًا بِرَأي كل وَاجِدِ وَ هُوَ حاصل إِنْ لَمْ يكن هُنَا آكد. 


ل 
أن - 


وَالظَاهِرٌ أنَّ شَّوْط الِانْفِرَادٍ رُخْصَهُ لَهُمَا لا تَضيِيق. 


نَعَمْ [ و حص حضل لَهُكا فى حَالٍ الالجتماع نَظرٌ مُحَالِفٌ لَهُ حال الِانْفرَادٍ توَحه امه ؛ لِجَوَاز كؤنٍ الْمَصِيب هُوَ اله الِائفرَادٍ وَلَمْ يَوض 
الو لاه 


- 


(وَ لو َهَاهُمَا عَنْ اِاجتماع أنبع) قَطْعًا عَمََا بمُفَْضَى الشَّْطٍ الدَّالَ صَرِبيا عَلَى الَف عَنْ الِاجتماع مَبيع. 
(َ لو جَوَرَ لَهُمَا الَمْرَئْن) 


الاجتماع و الائفراة (أمضَ ى) ما ور و َِوَفَ كل هما كي غَاء من الاججماع و ائفاد (توْ اما الْمالَ) فى كرذِه الال 
(جاز) انديب و التاوتِ حت ل صل بالتشعه صَرَده أن تزجع الْقشعه جبئِذٍ إلى َصَوْفٍ كُلّ هما فى البغض و مو جا 
بدُونِهَاء : ثم بعد الْقَسعَه لكل مِنْهُمَا القصَ وف فى قن مه الآكحر وَ إِنْ كانت فى يَدِ صَاحِبِه؛ أنه وَصِيئٌ ‏ فى الْمجمُوع فا تيل الْقَْمة 
ولَايتَهُ فيه (وَ لو ظَهَرَ 


عن الوم #) المتحده أذ الْمََعَدَّدِ عَلَى وَجْهِ يُفِيدٌ الِاجتماع (عَجْرٌ ضَم ا إِلَهِ مُعِينَا)؛ أنه عه وج عَنْ الاش بَقُلَالٍ المَانع 0 
ا ا 0 بَِيِتٌ يَسْتقِلٌ الحاكم بجعم ييِنهمَا بالضّع. 


. 


عد الْوَصِِنِ عَلَى الِاجمتمَا 5 ًا امون لَهُمَا فى الِائِرَادِ فلس ناكم الضّمْ إِلَى أ دِهِما يشر الْآحَرِء لقا 


أ 


وَمثْله ا لذ كاك 


وَبَقَىَ قَِشَمٌ آخَرُ وَ هُوَ مَا َو شَرَ رَطَ لِأَحَدِهِمًا الإلجتماع وَ سَوَ لِلْآحَرِ الِائْفِرَاد قَتِحِبُ اتبَاحُ صو وه فَيتَصَوَفُ الْمُسْتَقل بالِاستِقْلَالٍ وَ الْآحَرْ 


مَعَ الِاجْتماع خَاصّة. 


وَقَرِيبٌ مِنْهُ مَا ل ضَوَْطّ لَهُمَا الِاجتماع مَوْجُودَيْن وَ الِْرَاد الْباتى بعد مَْتٍ الْآحَر أو عه قبْبِعْ شَّوْطهُ وَ كذًا يَصِحّ شَوْطُ سُثْرفٍ 
عَلَى أَحَدِهِما بِحَهِتٌ لَا يكونٌ لِلْمْدْرِفٍ شَيْءٌ مِنْ النَصَوّفَاتِ وَ إِنّمَا نَصْدُرٌ عَنْ رَأِهِ فَلَيِسَ لِلْوَصِيٌ النَصَوُْفُ دون ذه مع الإفكانء 
فَإِنْ عدر وَل اتا ضَمْ الك اكم إلى الود يَ معنا كَالْمَشُْرُوطٍ لَهُ الاجتماع عَلَى الَْفوَى؛ لِأنّهُ فى مَعْنَاهُ حت لَمْ يَوض بريه 


32 


- 


مُْقَردا و كدذًا يجوز اشير يرَاط نض دف أح دجما فى نَؤع تَداصٌ و الْآحَْ فى الجمميع مُنفرِدينِ وَ مُجتمعين عَلَى قرا اطتركا فيه. (وَلَوْ 
حَانَ) الْوَصَيٌ الْمَتَحد أو أَحَدُ الْمُْتَمعَين َو قَسَوَ َمَقَ بعر الْحِائَهِ (َرََهُ اُحاكم)» بَلْ ال جود انْعرَالَهُ بذَلِك مِنْ غَثر تَقْفٍ عَلَى عَوْلٍ 
الحاكم؛ وه عن شط الْوَِاهِ (وَم) التحاكم (مكاله) وميا مقن إن كان الْمَغرُول واد أذ مُنْضَكًا إلى الباقى إن كان 
كر (وَيَجُورُ لوص ئّ اسْتِيفَاء دَيْنِهِ مما فى 2 4ه) مَنْ غير نو قف عَلَّى كم الك اكم بِتبوتِهِ وَ لا عَلَى عَلِفهِ عَلَى : بَقَّائِه؛ أن ذّلَك 


لِاسظْهار يتَقَائِ؛ لجاز إِْراءِ صَاحِب الدَّئنِ؛ أو ستياه وَالْمَُوم هنا يلاف وَالْمكَلْتُ بالِاسْتِظْهَارِ هُوَ الْوَصِيٌ» () 


َو 


0 تجوز لَه (قَضَاء دُيونٍ الْمَيْتِ التى يلم بَقَاَها) إلى حِينٍ الْقَضَاءِ وَ يَتَحَقَقُ الْعلْمُ بسَمَاعِهِ إفْرَارَ الْمُوصِى بها قَبِلَ الْمَوْتِ بِرّمَانِ ل 


0 إن - 


بف لعافو كر مقت عن 1 4 قن حَمَهِ الْإشمًا شقَاطً كَالطفْل وَ الْمَجْنُونٍ. 


َأعَا ما كان أَرْبَابعَا مُكَلْفِينَ يُمكتْهُمْ إِس مَاطَهَا َ قلا بد مِنْ إِخْلَافَهغ عَلّى بَقَائِهَا وَإِنْ عَلِمَ بهَا سَابِقَا وَ لَا يَكفِى إِخْلَافه إِيَاهُمْ نا إِذَا 
كان مُسحَجيعًا لِدَوَائِط امكم و لَِسّ لِنْاكم أن بَأدَنَ لَُ فى التحِْيضٍ نينا إِلَى عله بالدَينِه بَلْ امد ِنْ توه عِْدَة أنه 
تخكيعٌ لَا يَجُوزٌ لير أَهْله. 

َعَمْ لَه َع ثبوته عِنْدَهُ اليه : َؤْكيلهٌ فى الْإِخلَافٍ ا ب م اما 


ا بُحْتَمَل انْبَقَالّهَا ء ا را عر 
ا مَ وَ إِنّمَا أت قاد قي ل ا 0 ا 
0 


إِ 
ِتٌ يدن لهُ فيه يَفْقَصرُ عَلَى م دلُو الْإِذْنِ فَِنْ حَصّهُ بشّخص» أَوْ وَطْرضٍ 


لت 


- 


م أَوْصَى الام الْحَكمُ إلى وض الوص بدا مع الْإذْنِ فيه لا بدُونِه. 


2 


() حَيِتٌ لَا يْصَ رح لَه بالْإِذْنِ فى الْإيصَاءِ (يكوث ال بعد 2 وَل (إَى الحاكم) )؛ لِأنّهُ وَصِدَيٌ مَنْ لَا وَصَيَ لَه (وَ كذًا) 
كم كل (مَنْ مَاتَ ل ومع عدو الات لمقلدة أ بعد كيت يمن الوك صُول إِلَيِهِ عَادَهَ (يَتَوَلَى) إِنْمَادَ الْوَصِيّهِ (بغض 


عَدُولِ افو 


ِنْ بَاب الْحِسْبهِ وَ الْمَعََئِّ عَلَى الْبرٌوَ التَْوَى الْمَأْمُورِ بها. 


شْتِرَاطٌ الْعَدَالَهِ ه رَدْهَمُ ا تاف مال الطفل و شبِهه وَ الَصِوّفُ فيه دون ِذْنِ ن شرع فإنَ ما دناه هو الْإذنُ وى 
ا 0 يض طرٌ إلى تفْدِيمه قل ماه التو اكم و تَأَخير غَرِِ إلى جين الله ن مِنْ إذَنِه وَلَوْلَْ 
يُمْكنْ؛ لِفَفْدِهِ ل بخْتصّ وَ حَيِتٌ يجوزٌ دك بَحِب؛ ِنَهَ مِنْ فُرُوض الْكَمَابَه. 


ور بم مع َلك كله بَغضٌ الْأضْححاب؛ لِعَدَمِ النّصّ وَ ما ذْكرَ من الْعُمُومَاتٍ كاف فِى ذَلك وَ فِى بَغض الْأَخْبارٍ م ما يَوَشد الع 
(وَ الصَّفَاتٌ الْمَغْتبَرَهُ فى الْوَصِيّ) 


َنْ الْبَلُوغ وَ الْعَمْلٍ وَ الْإِشكَام عَلَى وج وَ الْحَوْيّه وَ الَْدَالَِ (يَشْترَطٌ حَصولْق ا حال الْإِيصَاءٍ»؛ بِأنَه وَقْتَ إِنْشَاءِ الع فَإذَالَمْ تَكنْ 
مُجكَمِعَه لم يَقَعْ صَحِبًا كَفَيرِِ وِنْ الْعُقُود؛ وَ أنه وَقْت الْوَصِيِهِ مَتُوحٌ مِنْ التُويض إِلَى مَنْ لَيِسَ بالصّفَاتِ. 


2 


نََ 


0-0 


ا عضولا (عال الْوَتاِ) عتّى لَو أَؤصدى إلَى من ليس بأَغل فَاتَمقَ نّ حضولٌ مِدَمَاتٍ الْأَهليِهِ لَه قبِلَ الْمَوْتِ ص حٌ؛ 
الْمَفُضُود بالتَصَدّفٍ هُوَ مَا بعد الْمَْتِ وَ هُوَ مَل الْولَابِهِ وَلَا اج ليها َبله. 


وَيْضَ تف بكرا مرّ (و قبل:) يُعمَيرُ (مِنْ جين الْإيصَ اء إلى جين الْوَقَاِ) فعا , ِيِنَ الدَلِيلَن و الْأفْوَى اغتبارُا مِنْ جين الْإِيصَّ اء و 
اسْتِمْرَارٌة مَا دَامَ وا لوا يق اخزه الْمِثْلِ عَنْ نَظَرِهِ فى مَالٍ الْمُوصَى عَلَيِهِمْ مَع الْحَاحهِ) وَ هى الْفَفْرْ كما تبه عَلَيهِ تَعَالَى بقوله: 


( و مَنْ كَانَ كقِيًا لكل بالمغروفٍ ] و لَا يَجورٌ مع الْعنَءِ لِقَوْلِهِ تَعالّى: ( و َنْ كان عَيها دَلستَفِفْ ). 
وَقيل: يجوز أذ الَْخْرَِ مُطلقَ؛ ِأنهُ عوَض عَمَل مُخْترم. 


وَقِبلَ: يَأَحدُ كَدْرَ الَْايِه؛ لطَاهِر قَْله تعَالَى: ١‏ فَلْتكلْ بالْمَْرُوفٍ ) فَنَ الْمَعْرُوفَ مَا ا 


إسْرَافٌ فبه و لا تير مِنْ الْقُوتِ. 


وَقيل: أقل الْأَمْرَيْن؛ لِأنَّ الأقل إِنْ كان أخْرَة المثل فلا عِوَضٌ لِعَمَلِهِ شَّرْعًا سِوَامًا وَ إِنْ كان الأقل الكمَايَة؛ فَلِأنَهَا هى الْقَدَرُ الْمَأُذونٌ 


فيه بظاهر الَآبَه. 


وَالْأْْوَى جَوَارٌ أخلٍ أقَلهِمَا مَعَ فَقَرِهِ خَاصّه؛ لِمَا ذْكِرَ؛ وَ لِأنَّ حَصُول قَذْر الكِمَايَهِ يُوجبٌُ الْغِنّى قَتَجبٌُ الا يَعْقَاف عَنْ الزَائِدٍ وَإِنْ 
كان مِنْ جَمْله أجْرَهِ المثل. 


(وَيَصِحٌ) لِلَوَصِيٌ (الرَدْ) للْوَصِيه 


(مَا دام) المُوصِى (عيا) م د اواو ات ور لفارت لتروين لال كل مذ و لوال مالو اروك لازال الاووي رت 
الْقيامُ بها وَ إِنْ لَمْ يكن قَدُ م سَبَقَّ قبولٌ (إِنَا م مع الْعَجزٍ) عَنْ الام بها شفط وجوب الْقِيَام عَنْ الْمعجوزِ عَنْهُ طعا للْحوَج. 


وَطَاهِرٌ الْعوَارَه أنه يَم مط غَيرَُ بصا وَ لَهِسَ + بيد َل يجب الْقَِامٌ بما أمكنّ مِنْهاه لوم الله وَ معد تردًا المكم الْمحَالٍِ 
أل مِنْ إثباتِ عق عَلَى الْمُوصضى إِلَيه عَلَى وَجْدِ قَْرِئٌ وَ تَ يط الْمُوصدى عَلَى إثاتِ وَصِدَئِتِهِ عَلَى مَنْ : شّاء: أخياة كوه 1 
بظاهر ها عَلَيِه. 


- ع 


وَدَقْتَ جواعة مِنْهُمْ الْعَلَامَهُ فى اله لْمَخَْلِفٍ وَ التُخرِير إِلَى أ 
أكثرِ مَوَارِدِهَا وَ هُمَا مَنَْيَانِ بالآيَهِ وَ الجر 


َّلَهُ البَدٌ مرا لَمْ يَفْيلَ؛ لِمَا ذكر؛ وَ لاش يَلرَامِهِ الْحرَجٍ الْعَظِيعَ وَ الصَرَرَ فى 


وَالَخْمَارُ لَتِسَتْ ص رِيححة الدََّالَهِ عَلَى المطلوب وَ يُمْكنٌ حَقْلَهَا عَلَى شِدهِ الاشتختاب وَ أَمّا حَْلَها عَلَى سَبقٍ قَبولٍ الْوَصِيْه فهو مُنّافٍ 
لظاهرها 5 المشيرة 2 الأحعاي ف اوضر 6 مطلناء 


0 


4 5 


وَيَنْنى أَنْ يُستَثنَى مِنْ ذلك مَا يَسْتلِمٌ الضَّرَرَ وَ التحرَجء دُونَ غَيرِ وَ أمًا اسيثاء الْمغيجوز عَنْهُ فَوَاضِحٌ. 
6" كتاب النكاح و فيه فُصُولٌ 

المدخل 

(") كتاب النكاح و فيه ُضُولٌ 

الْفَضْلٌ الأول فى الْمُقدمَات: 


(التكاح مفكيل نر 5د 


( مَانْكحوا مَا طَابَ لَكمْ مِنْ النسَاءِ 1 ( وَ أَنْكحوا الْأَامَى مِنْكم وَ الصَّالِحِينَ مِنْ عِبادِكم وَ إِمَابَكمْ إنْ يَكوثُوا فُقَرَاء ُغْنِهمْ الله مِنْ 
فَضلِهِ وَ لله وَاسِعٌ عَلِيمٌ . 


و 
3 ص 
عمل 


َكل مَرَاتبٍ الْأمْر الِاستخاب و قال صَلَى الله َه وَ آله وَ سَل: ( مَنْ رَعْبَ عَنْ سنّى َلهِسَ مِنّى و إن مِنْ سنّتى التكاح ). 


(وَفَضْلهُ مَشْهُورٌ) بَيِنَ الْمُسْلِمِيرَ 
(مُحَفّقٌ) فى شَرْعِهِمْ (حتَّى إِنَّ الْمترَوّحَ يُحْررٌ نضفّ دِينه) رَوَاهُ فى الكافِى بِإِسْنَادِه إِلَى الى صَلّى الله عليه وَ آله وَ مَلّم قال: 


ال ل أو الَْاقَى ): (وَرُوِىَ | نا دين و هُوَ مِنْ أَغْطّم الْمََائِدٍ بعل الإِسْلام ]) 
َقَد رُوِىَ عَنْ الى صَلَّى اله عل وَ آله بطرِيقٍ أَهْل الْبِبتِ عَلَتِهِمْ الصَلَامْ أَنّهُ قال: 


[مَا اشِتَفَادَ امْرؤٌ مُسِيِمٌ َائِدَه بعد الْإشلام الع يوق نفدي 1 ذالناو ا لنهااد تطلقة ]ذا موقاو تكمدة ]د غات عنوا ف 
نَفْسِهًا وَ مَالِهِ ). 


َقَالَ صَِلَى الل عله و آله: ( قَالَ الله عر وَل ذا أَرَدتُ أَنْ أججمع لِلْمنر يم حَرَ لديا وَ حير اْآخره لت لَه قلا تحَاشِاوَ لسَانَا 
ذاكرًا وَ جَسَدًا عَلَى الَْلَاءِ صَايرًا وَ زَوْجَهَ مُؤْمِنَه تمر إذَا نَظَرَ إِلَيهَا َه إذَا غَابَ عَنَّْا فى تيده وَمَالِهِ ). (وَلْيََر الكر) كا كال 
اليك ص صَلَى اللَهُ عَلَيْهِ وَ آله: ( تَرَوجُوا ابكار فَإِنهَنَّ أَطْيبُ ل يْءِ أَفْوَاهًا و أَنْمَ قن اانا و أك لشو ء غناو افع موا وام 1 
(الْعَفِيقَة) عَنْ الزََّا(لْوَنُوة) أئ: ما مِنْ َأَنِهَا ذلك بأَنْ لا تَكونَ يَائسَة ةو عفر 5لا عفيقا: 


فى سا 


َال ضكك الله ملعو الناو قل: 


هر 


( تَرَوجُوا بكرًا وَ لّوا و لما تَرَوجُوا حسرنَاءَ جَمِيلَهُ عَاقِوَا فَِنّى أ يَاهِى بك المع يَوَْ الْقَِامَهِ حَنَّى بِالسَفْطِء بطل مُحْبَئنًا عَلَّى باب 
العكد فقول الله12 وغر: اد خل العنه: مقول: 


ا حتّى يَدْحُلَ أَبََاىَ قبِلى: قَبقُولَ اللّهُ تارك و تَعالى لِمَلَك مِنْ الْمائكه: ايبى بِأبوَئِهِ قمر هما إلى الْجنهه قيقول: 
(الكريمة الَْصْلِ) بأنْ يَكونَ أب بَوَاهَا صَالِحَيْن مُوْمِنيِن. 
لل 000 

َف بفنَصِرٌ عَلَى الْجَمَالٍ و النّرْوه 

يَفْقْصدْ عَلَى الْجَمَالٍ وَ اللووَهِ) 


مِنْ دُونٍ مُرَاعَاه الَصْل وَ الفا قَالَ ضَلمى الله ء عَلَيه و آلِه و سَلُ: ( إِيَاكمْ وَ حَضْرَاءَ الدّمَنِ قِيلَ: يَا رَسُولَ اللِّ: وَمَا حَضْرَاءٌ الدّمَنِ؟ 
قال: 

القؤاة العشناء قن فنك الشوء ) وَعَنْ أبى عَبِدِ الله علي العام " إذَا تَرَوّحَ الل المزأه» لج لها أو ثقالها كل إلى ذلكه از 
ذا تجاه ليها وَرَقَُ له اال وَ لجال ". (3 يُثمَحْبٌ) لِمَنْ أَرَادَ روبج قَبِلَ تَغيين الْمَوأَِ (صلَاهُ - رَكْعَكين و الاش يَخَارَُ) و 


هو أَنْ 8 من الله تَعَالَى الْخيَرَهَ لَه فى ذلك (3 لذقاء يقد قا بالختو) بقولهة 


" الله إنى أرِيدٌ أن ار فز لى ون الاج اعم رجا وَ أَحفظهُنَ لى فى نيد ها وَ مَالِى وَ أوْسَعَهنَ رزقا وَ أَعْظمَهُنَ بركة وَ 
كدق ولذا حها جعلة عزنا والكاى اف عد 3 " أَؤْ غَيرهُ ِنْ الدُعَائ (َرَكْعنَن الْحاججو)؛ لِأنّهَا مِْ مهم الْحَوَائْج؛ 


(وَ الدّعَاءُ) بَعْدَهُمَا بِالْمَأنُور 


» أؤ بمَا سمح (وَ الْإِشْهَادٌ) عَلَى الْعَقْدِء (وَ الْإِغلَانٌ) إذَا كانَ دَائِمَاء (وَ الْخَطبَهُ) بِضَمٌ الْحَاءِ (أَمَامَ الْعَقْد) لِلَأْسَّى وَ أقَلهَا الْحَمْدُ لله 
وا كد 2 006 71 ]اه 1 م له و ان و ُ 
(وَإِيفَاعٌهُ لَب) قَالَ الرّضًا عَلَِهِ السَلَامٌ: " مِنْ السُنّهِ التَرْوِيجٌ باللل؛ 


أن الله جقل الل سكن والنساء نما هن شكة ". 


(وَلِتَجْتَدتِ إِيقاعَه وَ المَمَرْ فى) برج (العَقَرَب) لِقَوْلٍ الصَّادِقٍ عَلَدْهِ السَّلَامٌ: " مَرنْ تَرَوّحَ وَ الْقَمَرْ فى الْعَفَرَب لم يَرَ الْحْش_نَى 
لنَرُويِجٌ حَقِيقَة فى الْعَقَدِ. (َإذَا أَرَادَ الدَّحُولَ) بِالزَّوْجَهِ (صَلى رَكعتين) قَبِلَهُ (وَدَعَا) بَعْدَهُمَا بَعْدَ أَنْ يُمجَدَ الله سْبْحَانَهُ وَ يُصَلى عَلَى 


الى صَلَى الله َيه وَ آلِهِ بقوله: 


"الهم أذنيئ إلنها رودي وَ رضَاها وَ أَرْضَّبِى با و لجمغ يَينابَأَخسرٍ جتماع و أنس و اليناف فنك تحب الْلَالَ 1 
الْحَرَامَ " أؤغينة من الدّعَاء (وتَفْعِلَ امه كذلك) قنْضَلى رَكْعتين بعد الطهار ووتاعراة تَعَالَى بِمَعْنَى مَا دَعَا (وأهك)- 
الدَّحُولَ (لينَا) كَالْعَقْد قَالَ الصَّادِقٌ عَلَيِِ الصَلَامُ: ُهُوا نسَاءَكعْ لين وَ أَطْعِمُوا ضيحى (وَيَضَعُ ِدَهُ عَلَى نَاصِيَتِهَا) وَ هي ما بَيِنّ تَرْعَتَيِهَا 
اله "لهم على كبك وهاو ى أنائيك أحذثها و بكطتابك احتعلث ترجهه فإ 
قَضِيِتٌ فى رَحنها شعًا فاشعله مفيلتا سَويًا وَلَا تَجَعَلَهُ شوك شَيِطَانٍ ' و َسمّى) الله َعاَى (حِنْدَ الْجماع ذَانِمَ) عِنْدَ ادحو بهَاوَ 
بغ يتجاعة حثه قطان وَشلم من شرك 
(وَيسْأَلَ الله لوَلَدَ الذَّكْرَ السَوىٌ الصَّالِح) قَالَ عَدِدٌ الوَحُمن بْنّ كثير: " كنت عِنْدَ أبى عَبِدِ الل عله الصَلَامُ فَذَكَرَ شوك الشَّعِطانِ 
فَعَظْمَهُ حنَّى أفْرَعَنِى» فَقَلْتُ: جَعِلتٌ فِدَاك فَمَا الْمَخْرَحٌ مِنْ ذَلِك؟ فقال: 


إِذَا أرَذت الْجمَاع قَمَلَ: بشم الله الرّحْمَنٍ الرّحِيم الَذِى ل إِلَهَ إِنّا هُوَ رَدِيمٌ السّمَوَاتِ وَ الأزضء اللَّهّمَ إِنْ قَضَهِتّ منّى فى هَردِهٍ الليله 


- 
8 


ريف قلا تيك لِلتَِّطان فيه شِركا وََا نَصِيا وَ لا حَظا وَ اجْعَلَهُ مُؤْمِنًا مُخْلصًا صَفيًا مِنْ 


هه له 


الشَّيطَانِ وَ رِجْزهٍ جل تَناؤّك " ٠‏ (ولْيَولِ) عِنْدَ الزَّفَافٍ (يَوْمَاه أو يَؤمَين) ' ' تَأَسْيَا بالئَىَ ص لَى اللَهُ عَلَهِ وَ آله فَفَدُ أَولَم عَلَى جُمْلَه 
ا" 'وقان سك الله علق اله: إِنَّ مِنْ سن الْمُْسَلِينَ الْإطْعَامَ عِنْدَالَرْويجٍ ] و قال صَلَّى الله عل وَ آله: [ الْوَلِيمَهُ أَوَلَ 


يَوْم عق وَ اَن مَعْرُوفٌ وَ مَا رَّادَ رياءٌ وَ سْمْعَةٌ ). 


1١ 


وَأمْضَلّْهُْ الْفُقَرَاهُ و يُكرَُ 08 كركوًا كلقة أغيمة و لبانق بالشر كي 
(وَيُسْحبُ) لع (الْحابَهُ) اشتخبابا موَكدًا 


كان ا ئها نَذَيًا َالأَففَ ل َهُ الإفطار حصويا إِذَا م شَقَّ بصَاحِبٍ الدَّعْوهِ ص يَامُة. كور أ كل كار الوتوة أده بشَاهد 
الْحَالٍ) أَْ: مع شَهَادَهِ الال بالإذْنِ فى أَخْذِيء أن الْحَالَ يَشْهَدُ أَخْذِهِ دَائِمَا 


تَقْدِير أَخْذِه به فَهَلُ يُملّك بالأخز, أو هُوَ مُجوَدٌ إبَاحبء قَوْلَانَ أَجْوَدُهُمَا التَانى َ َطهَر الَّائِدم فى جوَاز الرججوع فيه مما دَامَتْ 
0 ؛ اْجترام) مُطْلمًا اند الزوَال) اَم اليس ققد رُوىَ أن ليان لا يب الول اذى > بتَوَلَدُ حي حنَّى 
يديت (وبَْدَ الُْرَوبٍ عتّى َدْعَب الَّمَوْ) الأخمز رو ِل مَا ِينَ طلوع الْمَجْرِ إَى طلوع الشَّمْسِ» ؛ لورُودهِ مَعَهُ فى الْحَبِِ (وَعَارِيً) 


لَه عَنْهُ رَوَاهُ الصَدُوقُ عَنْ أبى عبد الل َل السلا (وَعَقِيتَ الإختلام قبل الْعُْلٍ وق لقال َولَى الله علي و آله و رلم: 
0 أن معط ى الرَجلُ الْموأة و قد الم عَتَّى بَفْكَسِلَ مِنْ اختلايه الى رأَىء فَنْ َل ذلك و رج الْوَلَدُ مَجمُوئًا قَنَايَُومَنٌ إن 


وَلَا تَكرَهُ مُعَاوَدَهُ الُجماع بِعَئر عُسْل للْأْصْل. 
(وَ الْجِمَاحٌ عِنْدَ نَاظِرِ إلَيه) بهت لَا يَرَى الْعَْرَ 


وكال ال ف سل الله ملق الف( والذئ مي 


دَدِهِ لؤ أن رجلا عتْدى امْرَأَنَهَ وَ فى البَتِ مُسْتبقِظ يَرَاهُمَا وَ يَسمَعٌ كلامَهُمَا وَ نَفس هُمَا ما أفلسح أَبَدَاء إِنْ كانَ غَلامًا كانَ زَاتَِا وَ إِنْ 
كانت جَارِيَهَ كانّث زَانيَهَ 1 وَ عَنْ الصَّادِقٍ عَليِهِ السّلَامُ قال: 


مغ الَجُلٌ امرَأَتَهُ وَل يَنهُوَفِى الْبِبِتِ صَبِئٌ فَإنَّ ذلك مما يُورِتٌ الزَّنا ". 


وَهَلْ /: نغتبز كؤثة مميرًا وَجَه مشر به الْكبر الول وَ أَمَا الَانى: فَمَطَلقٌ. ١‏ الَو إَِى المج حَالَ اللجماع) وَ غَِرِِ وَ حال اْجماع أَسَدٌ 
كَرَاهُ و إلى بان الج أَقْوَى دده و حَوْمَ بض الْأْححاب و قد روي أَنّهُ يورت الْعمَى فى الود او ل مر 
مَُِْبَرَها) لذي عَنْهُ (و الكلَامُ) مِنْ كل مِنْهُمَا (عِنْدَ الَِْاءِ الاين إلا بذِكْر الله تقالى) قال الصاوق عليه القلاة: "انه انَقُوا الْكلَام 
عِنْدَ مُلتَقَى الْحِتَائِين فَإِنَّهَ يُورتٌ الْحَرَسَ "وَ مِنْ الرّجْلٍ آ كد ( فَفِى وَصِدَيْهِ الى صَلَّى الله عله وَ آلِه: يا علِيُ لا تدكا م عِنْدَ الجماع 
نيا فَِنهُ إن فضي بِيدكم | وَلَدٌ لا يؤْمَنُ أنْ يود أَخْرَسَ ] (وَلَلَه الْحْمُوٍ وَ يَْمَ الْكمُوٍِ وعند مُبوب البح الَفْرَكِ أؤ 
الصَودَاء أ الرَّلَْلَه) فََنْ الْبقِرِ عَلَهِ الصَلَمُ أنه قال: : 


"الي يق مدا ف إن الله كموق الها يَأ الوه وَ اخمصّهُ هُ بِالرسَالْهِ وَ اصْطَفَاُ ؛بالكراتة: امارغ أخد ولك فى وفكاوق 


َذِه الْأوقَاتِ قيُرْرَقُ ذَرَيهَ يرى فِيهَا ره عَئّن 
(وَ أوَّلَ لثِلهِ مِنْ كل شر إلا - شهْرَ رَمَصانَ وَ نضفة) 


عَطفٌ عَلَى وَل لا عَلَى الْمَس مَنْتَى قد قَفى الْوَصَيّهِ 1: ا عَلِيٌ لا نج ايغ افرأئك فى أو الشَّهْر وَ وَسِطِهٍ وَ آخرء فَإِنَ الْجنُونَ و 
الْجِدَامَ وَالْحَمِلَ يُسْرِع إِلَيَهَا وَ 


إلَى وَلَدِهَا ). 

وَعَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَامُ ا وَل أن ايع فى وَل َيلَّهِ مَنْ الشَّهْر وَ فى وَسَطِهِ وَ فى آخره فَإِنّهُ مَنْ فََلَ لكك خَرَجَ 
لْوَلَدُ مَجنُونء ألا ترى أنَّ لْمَجنُونَ أَكُترُ مَا يُضْرَحٌ فى أَوَّلٍ الشَّهْرِ وَ وم سَطَهِ وَ آخره. 

وَرَوَى الصَّدُوق عَنْ عَلِىٌ عَلَِهِ السَلَامُ أنَّهَ قال: 


يْمَحَبٌ لوخ أَنْ بَأَتى أَهْلهُ أَوَلَ ليل مَنْ طَّهْرٍ رَمَفَّ انَ؛ ِقَْلهِ عر وَ جّ: ١‏ أل كع ليله الام القت إِلَى نَِايِكُمْ ) (3 فى 
الَف مع عَم الْمَاء) لي عَنّهُحنْ الكَاظِم َه صلم د مثا نه حَؤْقة على تفسه.(ويوزٌ لَه إِلى وم امرأِ يريد اها و 
إن لم دونه بل يشمب ا َه المطرْ ليتَفَِ َف 2: عن وُه َه شتام يد على تَمَنِ كما ورد فى الْحبرِ» (وبخقِصٌ الْتوَار بالَجهِ و 
الْكمّين): طَاهِرِجِمَا وَ بَاطِنِهمَا إِلَى الزَّندَيْنِ (وَينْظَرُهَا قَائِمَه 5 تاق )و كذ كور للمذاد لقره كذلكك (ووقى )عفد الله : ْنُ الْمَضْلٍ 
مُوْسَلّا عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ الصَلَامُ: (جَوَارَ النَظر إِلَى شَّعْرِهَا وَ مَحَاسِبِهَا) وَ هى مَوَاضِعُ ٌ الزّينهِ ذا لَمْ يكن مُتلَذَّذا وَ حى مَرْدُودة باْرْسَالٍ 


وَ غَثْرِه. 


و ل ل ال ل ا 


رك ار : كو ليث على لق إزائة الزويج» كوة لكي 


لئس بيد ااا يوه س0 الياقت (وتور النطو إلى ركه الأهذ) 1ف لقيو رويد نها) و كذ 


امار بطري أَؤْلَى» (لا كوه قد هما (3) يجوز (أن يَْطَرَ لجل إِلَى مثيه ما عدا الْمؤئينٍ (و إن كان) الْمنْورٌ (َابًا حمرىَ 
العيو ون 1 إريبه) وَ هرََ وف الْفتَنَه 0 تَلَذذ). 


وَكلذا نط القذاة إلى فكلها 5 دلكتة 3 النظه إلى + جَْسَ ل الزَّوْجَهِ يَاطِنَا و طاهة]) و كذ أمنة كن القزة جه وَ الْمُغَْدّهِ وَ بالككس 3 
56 4 إلى الْعَْرهِ فيهماء (وَإِلَى الْمحارم) و هُوَ من بَخرْمٌ نكا هن مَُبَدا يبه أو وَضَاع أَؤ مُصَاهَرَو (حََا )و جى هنا الل 
وَالدّيه: 


وَقِبِلَ: تَخْتَصّ الإ باح ْم اسِنٍ بها بَينَ ْله تَعَاَى: ١‏ قْ ِلَُؤْمنِينَ يعُضُوا مِنْ أَنْصَارِجمْ ) وقؤله تعالَى: [وَ لَا يُدْدِينَ زيتَتَهُنَ 
إن لبَعُولتِهِنٌ ؟ إلى آخره. (وَ لا يَنْظرٌ الرَجلُ إِلَى) الْمَوْأه (الججيِ) و جى خَيُ اْمَخوم و الزّؤجِ و اله (إنَ مرّه) واد (مِنْ غَبْر 
مُعاوةو) فى الْوَفْتِ الَْاحدٍ عُرقه (إَا لض وُورَءِ كَالْمعَامَله وَ الشَهَاَ) عَلََِا ذا َع ليا أؤ لتَحقِيقٍ الْوَطْءِ فى لزناو إن لم يذعء 
١و‏ الْلَاج) مِنْ الطبيب و شتبههء (وَ كذًَا يَحْرْمُ عَلَى الْمَوأَه أن تَنْظر إلى الْأَجْتَبيَ أو تُشمع صَوْئَهُ إن ِضَرُورَ) كَالْمعامَلوَ الطب (3 
إن كات) الرَججلُ (أغمى» لِتناوْلٍ لي له وَ لَِْلِ الب ص لَى الله عليه و آل لم سمه و يموت لما أمَهُمَا بااختتجاب من امن 
أل كوم ليها اله غم : أَعَمْيَاوَانَ أَنمَا أَلَمْتُمَا تبصرانه ). 


(وَ فى جَوَازِ َظَر الْمَوأِ إلى الْخصِىٌّ 
الْمَمْلُوك لَهَاء أؤ بالقكس خِلَافٌ) مَنْشَوْهُ طَاهِرُ قَوْلهِ تَعَالَى: ما مك ااي الْمتَنَاولَ بعْمُومِهِ لِمَؤْضع النرَاع. 


هه 


وَمَا قِلَ مِنْ اختِصَاصِه بِلِْمَاءِ جَمعَا ينه و بين الْأمرِ بعَض الْمِصَرِ وَ حِفْظٍ الْمَْج مُطَلَقَاوَ لا يَرِدُ دُخولهُنَ فى 


نس ابهِنَ؛ إِاختِصَاصة ين ل لِلُكَافْرَاتٍ وَ لا يَحْفَى أن ذا كله غنات ظاهر الْآيْهِ مِنْ غَثْر وَجْهِ 
يم ا ل جه إلا الْقملَ ة فى الْحَيض و النََاسِ) وَ هُوَ موْضِعٌ وثَاق إَِا من طَذمِْ 
الَْضْيَاب : عو ال إِلَى الْفَج و ُتلق 00 تكزرة كناف الللطااية 

تخريم عَلَى أَشهَرٍ لكين و الوا نتن وَ ظاهِرِ آيْهِ الْحَوثِ (وَ فى رِوَايَهِ) سَدَيْرِ عَنْ ْ الصَّادِقٍ عَلَيِه السَلَامُ (بَخْرُمٌ)؛ أنه رُوىَ عَنْ 
ال ل 


1000 


4. 


[ تكاس انقارع اع غواة ] معو جا اه رو لي 


- 


الدَالَهِ عَلَى الْجَوَازِ ص ريا وَ الْمَدَاش مم مُحَنَّهِ وَهُوَ ادير وَيَْا ل أنضًا ,لشي امه بعال عن هاي كا 


- 
ع 


00 


3 


بالْحُوضٍ عَنْ مَوَاضِع الَْاِطء إن أطد لها الح بقح الحء اَهَل وَُوَ لكي وَ وله الاك إِأنّهُْ كانوا كيرا ماء تَعَوَطونَ 


2 


فى ابت اتين» كدذًا فى براي ان اللأثير. ولا ور العرل 2 لق بَِئر شَّوْطٍ) ذَلْك َال الْعَقَد؛ ؛ لمات كمه الكاح وَ هي 


الِاسْتيلادٌ كو مُنَافيًا لِعَرَض الشّارع. 


0 


وَالأَشْهَرُ اْكرَاهَةُ؛ ِصَحِيحه مُحَمّدِ بْن مُسْلِم عَنْ أُحَدِهِمًا عَليهِمَا الصَلَامْ أنه سََلَهُ عَنْ الْعَزْلِ ققال: 


- 
لللت 


أ الم هابأ و ما الخ َإِنَى أكرة وإ كه إلا أنْ يشْتَرِطَ عَلَيهَا جين يَترَوّجُهَا " و الْكرَاهَهُ ظَاهِرَةٌ فى الموبجوح الَذِى لَا يَمْتٌ 
مِنْ التّقيض » بل حَقِيقَةٌ فيه فلا تَصْلحٌ 4 يمه من مِنْ حَنِتٌ إِطَلَافَُا عَلَى التَخريم فى بتغض مَوَارِدٍهَاء فإِنَّ ذلك عَلَى و َه الْمَتجَاز وَ 


- 
ا 76 


الْحَقِيقهِ فَاشْيرَاكها يَمت م 


ا للْمَوْأَهِ حا ص (عَطوَةُ دَاِيرَ) وَ لَوْ كرِهْنَاهُ فَهى عَلّى الِاشتختاب و | حْتَورَ بِالْحوّهِ 
1 اميه مُ الَْزْلَ عَنْهَا ما ان كل و 


وَيُشْتَرَط فى الْحُرَهِ والدراز قل خرن و المتطلاق 6 كَمُ الْإذْنِ فلو أَْنَتُ انتَقَى أَيِضًا وَ كذَا يكرَهُ ه لَّهَا الْعَزْلَ بدُونٍ إِذْنِهِ وَ هَلْ يَحْرْمُ 


لمكو اوحرف ل نا وخر اتويت قدا وك بَشْتَرَط الْإِْرَالَ وَ لا يكفى الدَّيْ (3) كا (لا يجُورُ) الدَّحُول (قَهلّ) 
إِكَمَالًِا (تشع) بَِنِينَ حِلَاليهَ (هتَحْرْمٌ عَلْيه َوَكدا لو أَْضَامًا) بِالْوَطْءٍ بأنْ صَِيْرَ مش كك الْبَولٍ وَ الْحَهِض وَاحِدَاء أؤ مَشَلّك الْحَهِض وَ 
الْغَائْط. 


مه 


0 


ظَهَرُهُمَا الْعَدَمُ 


أاوأا 


وَل َخْرَج ملك مِنْ جو اليد؟ ‏ قَوْلَانِ عَلَى الْقَوْلَين يَجبٌ الِْنمَاقٌ عَلَبهَا حتّى يَمُوتٌ أ دَهُمَا وَ عَلَى مَا اَن 


يخزع عليه أَخنها و امخامعة و هَل بز عليه َو فى الدَبْر وَ الِاسْتمتَاح ب بغر الْوَطْءِ؟ و جْهَان أَجْوَدُهُمَا ذَلِكك. 


بجو َه اها ولا تشفط به الَو إنْ كان انا وَل بويت بعر فى سُقُوطِهَا وَجهَانِه فَإِنْ طلقا الى بَائناعَا كذ 
لذ تعد رَإِنْقَافهُ لَه َم أَوْ قفْرِ مح احْتمَالٍ و جوبها عَلَى الْمفْضِى مُطَلَمَه لاق لَص وَ لاَق فى الْتحكم بين الدَائِم وَ الْمُتَمَنّع 
بها 


اث الحكم فى الأَجْنَيِه؟ قَوْلَانِ 


9 


يي ذلك فِى النُحْريم الْمُوَيَك دوق التفقَة 


6 
عه مه 


ول افضى الرَّوْجَهَ 


4 


5 0 دن 
له | 82 ف 
بعل وهى 
ِ 


تَحْرِيِيهًا وَجْهَانِ: أَجْوَدّهْمَا: الْعَدَمُ وَ أوْلَى بِالْعَدّم إِفْضَاءٌ الْأَْتَبِيَ كذّلِك. 


وف تقد كم إلى الْفْضَاءِ بير بر الْوَطءٍ كان أخر ذقهاء الْعَدَمُ وُقَوفًا فِيمَا حَالَفَ الْأَصْلَ عَلَى مَوْردٍ النّضّ وَ إِنْ وَجَبتْ الدَيَهُ 
فى الْجمِيع. ) 1-0 ماف أَنْ يطوق أَلة) أئ: يَدْخُلَ لهم مِنْ سَفَرِءِ (لي)وَ فده َغضْهُمْ بعدّم لمهم بالْحال و إِنا لم يكر رَوْوَ 
النَصَّ فطق قوع ققد اللدة بْنُ سِنَانِ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَامُ أنه قال: 


" يُكرَه لِلرَجُل إذَا قَدِمَ مِنْ سَفَرهِ أَنْ يَطَرْقَ أَهْلهُ لَيلَا حنّى يُضْبِح " 


مت 
اما 


فى تَعَلقٍ الحكم بمشجموع اليل أ اخيِصَاصِهٍ بها بعد الْميتِ 5 وَ عَلْق اَْبوَابٍ نطق مَْقَوٌ : كلام أل الله عَلَى اْأمْئن. 


#ِ 


ففى " الص لصّحاح ": أَنَانا فلان طرُوقًا إذا جَاءَ بلئل. 


وَهُوَ شَامِل لجميعه. 


7 
3 


وَفِى نِهَابَهِ ان الأثِير " قِيلَ: أضل الطروق مِنْ الطؤقٍ وَ هُوَ الدّفَ وَ سمي الْآتَى بالليل طَارِقَاء لاختياجه إِلَى دق الْتَاب " وَ هُوَ مُشْعٌِ 
الثاتئ و لغله أخوة. 

وَالظَاهِرٌ عَدَمُ الْقَوْقٍ بَئِنَ كوْنٍ الْأَهْل رَوْجَهُ وَ غَيِرَهَا عَمَنَا بِإطَلَاقٍ اللَفْظِ وَ إِنْ كان الْحَكمُ فِيهًا آكدّ وَ هُوَ باب النُكاح أَنْسَبُ. 
الْفَضْلٌ الثانى - فى العقد 


اشاره 
الْمَضْل الكاتى - فى العقّد 


يعبر الميمَالَهُ علَى اليج اب و الْمَبولٍ اللَفْظِينٍ كََيرء مِنْ الْعَقُودِ الم (الِيج اب رَوَجِمُك و ألكهتك و فتك ل غَيْن)» ما 
الَْوّلَان: فَمَوْضِعٌ وفَاقٍ و قد وَرَدَ بهِمَا الْمَوْآنُ فى قؤله هال وخناكها 21 لاك كوا مَا تكب آبَاوْكم وا اللسات 1 


2 2 


وَأَمَا الْأَخيد: َاكتفَى به الم مْفْ و جمَاعَه؛ أن الْقَاِ التكاح؛ لكؤنه حَقِيقَُ فى الْمتقَطِع و إن تَوَقْفَ مَعَهُ عَلَى الأَجَلِء كما لو 
عبر بأ دِهِمًا فيه وَ مَيرهُ به فَأَصْلُ اللَِْ صَالِحٌ لوعن قيكونٌ حَقِيقَه فى الْقَدْرِ الْمَشْتَرك يَينهُمَا وَ يتميرَانِ بذِكر الأَجَلٍ وَ عَدَمه؛ 


س 


و 


كم لَص حاب نبا للروَائ أله آذ توج ' َه وَ نيد ذْكرَ الْأجَل الْقَلَبَ دَائِمَا وَ ذلك فَرْحٌ صَلَاحيَه لقره 00 الأكَدِ إلى 


املع بن أنه قِيقَة ف القع شَرعًا كوت مجاًا فى الَائِم عدا من الاير ترَاكك دل لمجَازِحَذّرًا مِنْ عَدَم 
الالحضاربة المَول المفكك تقتوع :و الؤؤانة موذوةة بها سا :و هذا ا 


00 


- - 
عا اما 


لول ف بلك الروك و اذ لنكاح» » او 
١بَْظِالْْضِيَ)‏ قا يكف قوله: 


بحت أؤْ قَبلتٌء مُقْتَصدَرًا عَلَيِه) مِنْ غَثِر أَنْ يَذّكرَ الْمَفْعُولَ (كنَاهُمَا) أئ: الْإيجَاب وَ الْمَبُولَ 


تروت 


أَتَرَوخكك بِلَفْظِ الْمَن قبل م مس نيما علَى الْأُوَىء وُقُوها عَلّى مَْضع الْيِقِينِ وَ ما رُوِىَ مِنْ جَوَازٍِ ِثْلهِ فى الْمنْعَِ َس ص را فيه > 
مُحَالَقَتِهِ الْقَوَاعَدَ. 


(وَ لَا يُشْتَوَط تَقْدِيمُ الإييججاب) عَلَى الْمَمُولِ؛ لِنَّ لْعَقْدَ هُوَ الْإيجَاتُ وَالموول: 
لوي كيت ققح ميل بالمفضود. 

وَيزِيدٌ النَكاحٌ عَلَى غَيْرِهِ م وَل الغرة أن الات د العداء وهف تدعص غاقا و الافحةلو يه فاضتو مكاتو إن شو لف فى ترد 
لا ل ل 
وُجد قَبِلهُ لم يَكنْ قَبولًا وَ حَيِتٌ 3 حَيث يَتَقَدَّمُ ؛ ِعتَبرُ كوه بغر لَفْظِ فلك ك2 وَجْتٌ وَ تكختٌ و هُوَ جينَئِذٍ فى مَعْنَى الإيتجاب. 


لله شام 


5 ١م‎ 


(و) كذًا (لَا) يُسْتَرَط (الْعَمَولٌ بلَفْظِه) أَيْ : بلَفْظِ الإيتجاب» أذ 0 


زَوجتَك. 


قَلتٌ التكاح» (فَلَوْ قال: 
َوَجْتَك فقال: 


قبلت بلك الكاخ م خ)؟ لكؤراض اللموا و اخترااى الجون فى تدّلاله على المع 3 َجَو) العقد إِيابًا وَ قبولا (بِعَير العَرَبّهِ مَعَ 
لقره عَلَيَِاه أن َك هو الْمَعهُودُ مِنْ صَاحِب الشَّْع كمَيِر من الْمقُودِ زمه بَلْ أؤلَى. 


دَقا * انَّ د 1 ا 2 نا ها 20006 ع اله ٠‏ 
وَقيل: إِنْ ذلك مُسْتَحَبٌ لا وَاحِبٌ؛ لِأنَ غَيْرَ العَرَبِيّهِ مِنْ 


للَاتِ من قل الْمََاوٍ فِ يَصِدحٌ أَنْ يَقُومَ مَقَامَُ؛ وَ أن اْعَرَض إِيصَال الْمَعَانَى الْمَقْصْودَهِ إِلَى فَهُم الْمَعاة َِدَيْنِ فَيتدّى بأىٌ لَفْظِ 


َن نَفْقّ وَ هُمَا مَمْنْوعَانَ. 


تَبْرَ تالت ضري ؛ فنا ينْعقدُ ِلْمَلْحُونٍ و الْمَحَوَفٍ مع الْقَدْرَءِ عَلَى الصّحبح؛ نََوًا إِلَى الْوَاقِع مِنْ صَاحِبٍ الشَّْع 
0 مع الجر عَنْه. 
َالْمرَادُ به قا يَشْمَل الْمَشَغَة الكثيرَة فى التعلم؛ أو قَوَاتَ بَغض الْأْغْرَاض الْمَقْضُودَهِ وَ لَو عَجَرَ أ دُهُمَا لقص بِالوٌّخْصَه وَ نَطَقَ 
او واف وي أن بقع كل بنهما كم حر و أو يجين علي و فى خا واوا وبجةوَلَا يجب على الكاجز 
التؤكيل وَ إِنْ رَ عََئِه؛ لأَصْل. 


(وَ الْأَخْوَسٌ) يَعْقَدُ إِيجابًا و كبولًا(بالِْضَارَه) الْمَفهمَهِ للْمرَادِ. (وَيُعتَرُ فى الْعَاٍ د الكماله فَالسَكرَانَ 00 
اخْتَصَّهُ بالذ 0 رَُ رَدّ ما رُوىَ مِنْ 3 أن"الشكرى أو روعت تنندها : نع أَقَاقَتْ فَرَضِديتْ أؤ دَحخَلَ بها كَأََقَتْ و أَقَوَْهُ كان 
مَاضدَيًا " وَ الرُوَايَةُ ص حبحةٌ ئها الأول ري عه أب ل الوح هاه اتخوة ول در ف 
١‏ َه عَلَى خِلمافٍ بغض الْعَامهِ الماع م (3 ا ارات 
ون ل عَلَى الأشْهَر؛ خلافًا لِابْنِ أبى عَقِيلٍ حِثْ اشْتَرَطَهُمَا فيه اسْتئَادًا 
إل رِوَايَهِ ضَ عِيفَهِ نَضْ نض لح سَدمَدًا , (وَيُشْتَرَط تَعيينُ الزّوْجَهِ وَ الرّْج) الْإِشَارَءِ أ بالاشمء 5 الرَافَئنِ 
لِاشْيرَاكك» (دَلَوْ كان لَه بَنَاتٌ وَ رَوَجَهُ وَاحِدَهَ وَ لَمْ يسَمَهَا فَنْ أب هم و لم بين شَينًا فى نَفْسهِ بَطلَ) العف تناع استَشْمَاقٍ 


ب 
3 24 00 


عَنَّْا وَعَنْ غَيرِهَا 0 عِنْدَنَا وإ 


نم 
كان 


ص 3 


4 


- 2 


اث تفتاع بعر مُعيْنِه (3 إن عَينَ) فى نَفْسِهِ مِنْ غير أن يسما لطا فالا فى الْمَْقودِ علا حَلَفَ الْأبُ إِذَا كان لوج رَأهَنٌ 
نا بَطلَ الْعفَدُ). 


5 


عمد الحكم روَايهُ أبى عبد الْذَءِ عن اهار عل الام م وَ فيا عَلَى تَفْدِير بول قَولٍ الََبِ أَنَّ عَلَيِ فم بَيهُ و بين الله تعالَى 
أَنْ يدق إِلَى الرّوْج الْججارِية الى نَوَى م رقعها إِيهُ عند عَفدِالتكاح و يكل بِأنهُ ذا ل ؛ َم للرّوْج وَاحِدَه مِنْهُنّ قال: 


فَالعَمَدٌ بَاطِل سَوَاءٌ رَآهَنَّ أ اء لما تَقَدََّ و أن رُؤْيَه الزّوْجَهِ يِرٌ شَوْطٍ فى صِحَحَهِ التكاحء فلا مَدْخَل لَهَا فى الصَّحَحهِ وَ البطلانٍ. 


الحاو ار لات يلد رصي ا متو قله سير ورك لا كاه كر لاو لزي 
الأب وَاحِدَه مُينَهُ فَصَرَفَ الْعَفْدَ ليها وَ ِنْ لَمْ , كن رَآهُنَّ بَطلَ؛ لِعَدَّ رضَاءِ الرّوْج بِمَا يُسَمْيه قي انأ 


وَيشْكل بأنَ رُؤَْتَُ لهُنَّ َعَم مِنْ تَفُويض النَغيِينِ إلى الأب وَ عَدَمُهَا عَم مِنْ عَدَمِهِ وَ الروَابَُ مُطلقَة وَ الوُوْيَهُ غيْرُ شََوْطٍ فى الصَّححه 
َتخْصِيض بها بم ا ذَكرَ وَ الْحَكمٌ به لا دَلِيلَ عليه فَالْعَمَلٌ بإِطلَاقٍ الرَوَايِهِ كما ص جَمَاعَة أو رَدُهَا مُطَلََا َطَرَا إِلَى مُحَالمَيَا لِصُولٍ 
الْمَذْهَبٍ كما صََمَ ابن دريس و هُوَ الْأَولَى أؤلَى و لَؤ فْرض تَفْويِضه إِلَيه الّعِيينَ يَثِغى ال كك لحرو ب امم 
ًا إلَى أنَّ لاف فى فغله و أنَّ َطَرَ الرِّْ َس بوط فى مدي النكاح و إِنْ لع يُمَوْض إِليهلنّينَ بطل مُطَلَا. (وَ كا ولَايَ 
فى النكاح لِعَير البٍ وَ اليد له وَ إن عله (وَ الْمولّى وَ الحاكم وَ الْوَصِيُ) أَحَد الوكين (َوَِابَُ لْقَاِه) لوكين ناب 


(عَلَى الصَّغِيرَهِ وَ الْمَجنُونَهِ وَ الهَالِعَهِ مهدر كنذا الذّكد) الْمنَصفٌ بأَحَد الْأَوْصَافٍ التَلَائَهِ (لا عَلَى) البكر الْوَالعَ (الوَشَيدَهِ فى 
الْأصَح)؛ لابه وَ الأَخَْار وَالأَصْلٍ. 


وما وَرََمِْ اعجار َال على أَنّهاَتَََوَج إَِ بإذْنٍ الْوَِنَ مشمولة علَى كرَاهَه ايائ يداد يجمعاء إِذ َو حمِلَ با َم إطرَاحُ ما دل 
عَلَى انْفَاءِ ايو مِنّْهُمْ َنْ ججمع ينها بالْرٍ ريكث بَهُمَا فى الْوَِائِ و نه من جع بتحفل إخدَاهما على الْمَْعِ و الى عَلَى 
الدّوَام وَ هُوَ تَحَكم. (وَ لو عَضَ لَهَا) الْوَِيّ وَ هُوَ أَنْ لا يُرَوُجَيَا لكف مع وُجَوده وَ عبتا هما بحت فى سوط ولَايَته) و جواز 
يلاها به وَلا َقَ حبذ بين كَوْنٍ النكداح بمفر اِْئْلٍ وَ َيِه وَ َو مع من بر افو ل يكن عط ك. (وَلِلْمَوْلَى نويج رَقِبقِه 
دك كان أ (أتقى) وَضِِيدًا كان أ َيرَوَطتيٍ ولا حار لَهُ مع وَلَهُ خا و 1 عه ع يفك إججازة تقذ 
كمانَابَصِحْ بكاعة إن ياذنه. (وَ الام وَ الْوَصِديُ يُروّجَانِ مَنْ بلع فَاسِدَ الَْفْلِ)» أو سَفِيهًا (مع كْنٍ النكاح صَلَاحا لَه و خُلَوِّ مِنْ 
الأب وَ الْجَدٌ له) وآ ا ولَابَه لَهُمَا عَلَى الصَّغِير مُطَلَمًا فى الْمَشْهُورِ وَ لَا عَلَى مَنْ بَلَعَ رَشِيدًا وَ يَزِيدٌ الحَاكمُ الْولَاَهَ عَلَى مَنْ بَلَْ و رَسَّدَ 
ثم تَجَدَدَ لَهُ الْجْنُونُ. 


وف خوك لاي الْوَصِدَيٌ عَلَى الصَّغِرَيْنِ مَعَ الْمَضْْ لَْحَهِ مُطْلَفاء أؤتع تَضْ ريه لَهُ فى الْوَصَيّهِ بالتكاح َقْوَالُ اخْمَارَ الْمَصَمّتُ هنا 
انْتَقَاءَما لمت وَفى شَوْح الِْرْمَادٍ قاو الك مَعَ الَنْصِ يص» أ مُطَلَقا وَ قَبله العلامة ون المكرق: وق عدة؛ أن نَضَ دّفَاتَ 


مي ل هه 


الْوَصِيَ مَنُوطَه بالْغبِطهِ و قد تَتحَفّقُ فى 


نكاح الصّغِير؛ وَ لِعُمُوم [ فَمَنْ بَدَلَهُ 1؛ وَ لِروَايهِ أبى بصير عَنْ الصَّادِقٍ عَلِْهِ السَلَامُ قال: 


أاوا 
: ًُ 


ا م الل عدي اك . وراك اراي رك كتوم ارورم 


الأونى: بَصِح اْتَرَاطٌ الخيّار فى الصَّدَاق 
(الأولّى: يِصِح اشْترَاطٌ الْخبَارِ فى الصَّدَاقِ) 


؛ إن ذِكرَهُ فى الْعَْدِ غَيِرُ شَّوْطٍ فى مكحي فِجوزٌ إِخْلَاؤُْ عَنْهُ وَ اشْيِرَاطَ عَِدَمِهِ فَاشْيِرَاط الْخيَار فيه غَيِرُ ماق لِمُقْتَضَى 
يندخ فى عُمُوم " الْمؤْنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ الصاو موا ان التحرو و المطاسلى وسشعو ور 
ا ْتراطَهُ (فى الْعَضْلِ)؛ أنه مُلْحَقُ بض روب الْعَادَاتِء لا الْمعَاوَضَاتٍ (فَيَِطلٌ) الْعَهدَ باذ شيِرَاطٍ الْجِيَار فِيه؛ أن التََافَِِ إِنَّمَا 


27 وَكَمْ بالشَّوْطٍ الْقَاسِدٍ وَلَمْ يخضل. 
وَقيلَ: يطل الشَّوْط حََاءَ صَّهَ؛ لِأَنَّ الْوَاقع َيانِ قدا بَطلَ أَحَدّهُمَا بَقَى الَْحَوٍ 


وَيْضَ حَفٌ بأنَّ الْوَاقِ شَىْء وَاحِدٌ وَ هُوَ الْعَقَدٌ عَلَى وَحْهِ الِاشْترَاطٍ قلا يتحص و ِيمكنٌ إِرَادَهُ الْقَولِ الَّانِى مِنْ الْعبَارَه. (وَيَصِحٌ اوقل 
كن الع فى الكاج» له مما ب لقص عَوَصُ القارع يقاب ين مبائدر معن لف افوليئ) وَلِكّ الْمَْأه 
وَكيلٍ الرّوْج: كت ون نر لكك نان ونا يذل مينكك) بِحِلَافٍ الْبَيع وَ نحو + ف اللدوف 
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يَرِدُ عَلَى الْبْضْع وَ هُوَ لَا يََْلَ الَقْلَ أضْدكاء قََا يُحَاطِبٌ به الْوَكيلَء إلا مع ذكر الْمَنْقُولٍ لَه ائْتداءَ وَ مِنْ نَم َو قبلَ اللُكاح وَكالَهَ عَنْ 
َيِه فَأنكر الْموَكل لْوَكَالَهَ بطل وَ لَمْ يَمَعْ للوَكيل بِخِلافٍ ابيع فَِنَهُ يه بقع مع الإنكدار للَكيل؛ وَ لِأنَّ الْعَرَض فِى الَْمْوَالٍ مُتعَلقَ 
بِحَُصُولٍ الَعْوَاض الْمَائَهِ وََنَا نَظرَ غَالًِا إلَى خُصُوص الْأشْخَاصء بِخِلَافٍ كح فَإنهُ تعلق بالأشخَاصٍ فم فيغتيد َغْتبرٌ النَضْرِيحٌ بالرّوج؛ ؛وَ 
أن البتِع يلق بالْمَخَاطَبء دُونَ مَنْ لَه الْعَدُ و النَكاحٌ بالمككس. 


وَمِنْ َم َو قال: 


يَتُ و فى بغض لو الؤجوو نر 


(وَلْيفلٌ) الوكيل: (قَبلْتٌ لِفُلَانِ) كما ذكر فِى الإيجاب وَ لَوْ اقْنَصَرَ عَلَى " قَبِلْتٌ " نَاوِيًا موَكلهُ فَالْأَقْوَى الصّحَهُ؛ لِأَنَّ الْقََولَ عَِارَةُ عَنْ 
الوّضًا بالإيججاب السَابِق كَإذَا وَقَْ بَعدَ يجاب 0 ْموَكلٍ صَرِيبحا كانَ اْمبُولُ الْوَاِعٌ بَعْدَهُ رضًا به فيِكونٌ للْمَْكل. 


وَوَجْهُ عَدَمِ الاكْتَاءِ به أنَّ الكاح نشب ايك تَحَمّقُإَِا بتَخْصِيصِه بمُعيّن كالإيججاب. 


وَضَ مف بعلم ما ميق قّ فَِنَّهُ لَمَا كان رضًا بالإيتجاب السَابت اققَضّى النَخْصٍِيص بِمَنْ وَقَعْ له (3 1 رهد كل قن ديه إلا آذ 


ادنك ل مو كر ف 1 فنك َو وَ أَو مِنْ نَفْسِكء (أَوْ خُصُوصًا) فَبِصِحٌ حِيئئذٍ عَلَى الأقُوَى. 
ما الوَلَ: كن الْمَْهُومَ مِنْ إِطْلَاقٍ الْإِذنِ ن يها مِنْ غَيِرو؛ بن الْمبَادرَ أن لْوَكيلَ غَير الرّوْجهن. 
َأما التَانِى: قن الْعَامَ ناص عَلّى ريات بِخلَافٍ الْمُطلْقٍ و فيه نطو 


وَأَمَا الَالِتٌ: َلاْتقَاء ِ الماع َع النّضّ وَ متم تغض الْأَمْ حاب اسْتِنَادًا إِلَى رِوَايَهِ عَمّارِ | الدَا 


0 
ماما 
ها 
دح 
جع 
5 
4 
35 
ىا 
ع 


- 


ءاه٠‎ 
0 ٠ 
م‎ 


الرَائِهِ و جواز تَوَلَى الطَرَقيْنِ اكتَقَاء ِلْمَعَايرَِ الِاغتَِاريّه وَ لَهُ تَرْوبيَهَا مَحَ الْإطْلَاقٍ مِنْ وَ القوق ولده و إن كان كولى علفه: 
لاه لو اذَعَى رَوْجية امرأه( 
(لَانيُ: لو ادَعَى رَوْجِيَة امرأءٍ فَصَدَّقَتهُ حكم بِالْعَقدٍ ظَاهِرًا 


؛ لالص ار الْحَقَ بهي ا؛ وَ عُمُوم إقَارِ لعفلا وعلى اقكيع عاذ (زوتوازكا) بالفهية 1 أذ تك بن لَوَاِم كويها و ذا قوق ين 
كُوْنهمًا غرِيئنٍ نه أ ينه (و لَوْ اعرف أحَدهُمَا) خَاصَة (قضِى عله به دُونَ صَاحِبه) قواة علص النتكد أ م له فبَمْتٌ مِنْ التويج 
إ3 امه وو اهار أنهي لك أغويها باون رما 


يت علي ا أ به من امَف وَ لس لَهّا مطابهُ بهو يجب عَلَيهِ التََصْلَ إلى تَخلِيص وِمَيهِ إنْ كان صَاًِاوَ لا فق عله َم 
الف بن وأ أقام الى يك أذ عت اين التزقوكة ‏ كول لاخر تنث الأجية ايو وَ عَلَيِهمَ ) فيه | ينهم ا و بين الله 


َعالَى الْعَمَل به بمُممضَى الْوَاقع وَ لَوْ لتقت اليه تت عَلَى الْمنْكرٍ الْيَِينُ. 


َكل ل َه التَزْويِجٌ الْمَمتَتعُ عَلَى َه حر اذراب فلك لحبلِضٍ؟ تَظَر: من تَعق حقّ الوَوِْهِهِ فى الْجُعْلهِ وَكَوْنِ َزوِيِجها َعم مِنْ تُقُوذ 


عي 


إِفرَارِهَا بهِ عَلَى تَقْدِير رُجُوعِهَا؛ أنه إفْرَارٌ فى حَقّ عق الزَّوْج | التَانى 
وَمِنْ عَدَّمِ تَبُوتِهِ وَ هُوَ الأفوَى. 


قبتَوَجَهُ الْيِمِينُ مَتَى طَلَبَهُ الْمَدّعِى» كما يَصدَحٌ نَص وْفُ الْمنْكر فى كل 1 ذهية 0 سيط يحابا كم السَابق 
0 المع مِنْهُ الْحَرَجَ فى بَغض الْمَوَارِدٍ كما إذَا عَابَ الْمَدَعَىء أؤ 


000 


م إنْ اسْكَمَرَتْ الزَّوْجَهُ عَلَى الإنكار فَوَاضِدحٌ وَ إِنْ رَجَعَتْ إِلَى الِاغْتِرَافٍ بَعْدَ تَرُوِيِجِهَا َيه لم يشِمَعْ بِالنَدْمَهِ إلى حَُقَوقٍ الزَّوْجِيِه 


- 


لَب عَلَيهَا وَ فى سَمَاعِهٍ الى كر 2 الات 


الك ع 0 عَلَى لمهم وَ على كردًا قن ادَّعَتْ عَتْ أَنّهَا كانت عَالِمَهُ ِالْعمْدٍ حال دُحولٍ الثَانِى بها قَنَا 
مَهْرَلََا عَلَئهِ ظَاهِرَا؛ لِأنّهَا ب بِرَغْمِهَا يَف و إن اذععت ث الذَّكرَ بَْدَه كلها مهرٌ الْمئْلِ؛ لِلشْبهَهِ و وَيَرث الرَّوْجّ وَ لا ترثهُ هى. 


- 
3 عض 


وَفِى إِرْثِ الأوّلِ مما يق مِنْ تَركتها بَعدَ نْب الثَانى نَظر: مِنْ وذ الْإْرَارٍ عَلَى تَفها وَ هُوَ غَيْرُ مُنَافٍ وَ مِنْ عَدّم تبُوتَهَا ظَاهِرَا 


مَعَ أنه إْرَارٌ فى ححَقَّ الْوَارثِ. 
الثَالنَهُ: لَوْ اذّعَى رَوْجِيّهَ امرأه... 


00 


قر آخَر 


#إسسية 


عَلَى كَفْى رَوْجِهِالْمدَعِيه؛ ِأَنّهُ كر وَ دَعْوَا رَوْجيه الَْتٍ مُتعلقٌ بها و هو 
207 تَقَدِيمُ قؤْله مََ دحْولِه بِالمُدَعِيَهِ؛ للنص عَلى أنْ الذخول بها مُرَجح لهَا فيمَا سَيَاتَى. 


وَيَمْكنٌ أنْ يْقَالَ هُنَا: تَعَارَضٌ الْأَصْل و الظاهد يربح الْأَضّل و خلافة خَوَج بالتصل. 


اريك لم تق وخ «الهنة على الآخث له 


يكل يض تم ثم َضَِ دُحُولِهِ لمعيه لما هاتى من أن مجح على اليه و مع ذَلِكك فَهْوَ مكدب بفغله؛ ليه إن أن يقال 
كنا بز سيق - إنَّ ذلك عَلَى خِلَافٍ الأَصْلٍ و يق َع كَوْنُهُ نذا بَلْ هُوَ أعَمٌ مِنْه فَيفْمَصدِرُ فى تّدْجيح الظَاهِرِ عَلَى الَْصْلٍ عَلَى مَوْردٍ 


النَصَ. 
(َالَقَْبُ تَوَهُ الييمين عَلَى الْآحَر) وَ هُوَ ذو الْبيَنَهِ (فى الْمَوْضِعَيْن) وَ هُمَا: إقَامَهُ الْيَنَهِ فيَخلفٌ مَعَهَا وَ إِقَامَتُهَا فتَخْلِفٌ مَعَهًا. 
وََا يَخفى مُنَافرَهُ لفظ الآحَر لذلك. 


ا 


وَفى بَغض الْنّس خ " الْآخدّ ' ' بالذَّالٍ الْمَعْجَمَه وَ الْمَرَادُ بيه آخِدْ الْحَقَّ الْمَدّعَى به وَ هُوَ مَنْ كع لَهُ ته وَ هُوَ قَرِيبٌ مِنْ الْآخَر فى 
الْعَرَابَه. 


وَإِنّمَا حك بالْمِينِ مع 


لين (لتجوَاز ص ذُقٍ الْيَنَهِ) السَّاهَدَه لَهَا بال ََّدِ (مع تَقَدُم عَشّْدِهِ عَلَى من اَعَاه) وَ اليه م تطلغ علي ها بد ِْ تَخليفها لي 
اخيوال وى حلفا على إثيات عذيا َأكيدًا لليينه؛ أن دك ل يدقع لِاحْتِمَالَ وَ إِنّمَا حَلِفُهَا عَلَى تَفْى عَشدٍ أخيهَا وَهَل 
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ل ا ؤ عَلَى نَف العم ب به؟ مُق مُفعَضَّى التَعْلِيل الْأوَلَ؛ أنه دونه لا يرول الاختتمال. 


3 


وَيذْكل بِجَوَاز وُقَوعِه مَعَ عدم اطلَاعِيا فََا يُمْكِنْهَا الْمَطعٌ بِعَدَمِهِ وَ بِأنَّ اليِمِينَ هُنا تَوجِعٌ إِلَى نَفَى فغل امير فَيكفى فيه حَلِفُهَا عَلَى 


فى عِلْمِهَا بوْقوع عَقْدِ أَْهًا سَابَِا على عَقْدِمَاء عَمََا بلْقَاعِدَّه. 
(َ) وَجَْهُ حَلِفِهِ م َع ييه عَلَى تَفْى عَفدِهِ عَلَى الْمدَّعِيه: وار صددق مُئته يه باد علَى الَْْتِ (مع تَقَدَم عَفْدِِ على من ادعنْه) و 


لَه لا َعْلم بالْحَالٍ فَيَحَلِفٌ عَلَى تَفْيه؛ لرَفْع الِاحتَمَالٍ. 


وَالْحَلِتُ شاع المت نه حلص عَلَى تفي فخله وَ الِمِينُ فى كَدَّيْن الْمَؤْضِدَعَينٍ لم يبد ليها 
عَنْهَا مل عَدَمْ وتها؛ لِدَلِك؛ وَ ِتنا يرم تأر لبان عَنْ وَفْتٍ الْخِطَابء أو الحاجه. 


(3 لو أقاقيا ينه) هاما أن تكو نا فطلقتوة» أؤ مو كتين أنه قن قطلقة زاك ره عل لل سد بر كوْنِهِمَا مُوَرّحَكيِن إِمَا أنْ 
َتَْقَ التَارِحَانِ أؤ يَتَقَدّمَ تاريخ ييه أ كن يه على قار الع رن كرد لذا كل الم لَمَدَّعِبَهِ أو لَا فَالصُوَرُ اثنَنَا عَشْرَهَ 


- 
أَنْ > 


4-0 ورف لعا زتره قتع ب الو وا ثتى عَهْرَ (فالشكم لِبينته. | إلا 
يا (مِنْ دُخُولِ) بها (أن تَقَدّم اربخ ينها عَلَى اربخ به حَدِتُ تَكوانٍ مَُرَحَتَينٍ ققدم قَوْهَانفى تربع صُوَرٍ مِنْ اث 
عَشْرَهَ وَ هى السّنَّهُ 


العامة درل مُطلَقًا وَ وَاجِدَةٌ مِنْ السّنَّهِ اْحَاليِهِ عَنْهُ وَ هئ مَا لَْ تَقَدَّمَ نَارِيحُهًا. 


مول فى الشنسه البلقيه و كل يتور من تذعث ييتة يكير تجن التاريخ إلى اأيمين؟ وجها: نوها الشكم بتعافط الينتين عيث 
تَكونَانٍ مُتَفِقتيْن ف يتا من دم قَولهُ إلى الِْينٍ خصُوصًا الْمزأة؛ ئها مردَعِيةُ مخض و خُصُوصًا إذَا كات الْمرَجحُ ا دول 
يع يدل على ويه ب الاخجال بق مَعَهُ عه وَ مِنْ إطْلَاقٍ النّصّ بتضْدِيم يي مح م الْأَْيْنِ فلو تو 8 قفّ عَلَى الْيَمِينِ 


م 
53 


0 غير قاف لوت البيين بكر د 
ا ل ا ا 


وعن اشقراكك المقتضى و الأول اموي 


أ 


فتَقدّمُ بَينَتَا مَعْ الْفِرَادِهَاء 5ه طُلَاقِهِمَاء أَوْ سبق تَارِبِجْهَا و مع عَدَهِهًا بَجْلِفُ هُوَ؛ أنه منكرٌ. 


الرَّابِعَهُ: لَؤْ اشْتَرَى الْعَنْدُ رَوْجَنَهُ لسَبّدهِ فالنكاخ بَا 


ع 9 


(الوَابعَهُ: له اشرق العقل زوعقة افده ه فَالكاحَ يَاق) 


5 


قَإِنَّ شَرَاءَهَا لِسِيدِهِ ليس مَانِعَا مِنّْهُ (وَ إِنْ اشْترَ شْتَراهَا) الْعِدُ (لنَفْسِهِ بإذْنِه أو ذ ملكة إكاها) بعد شِرَائَِا له (َنْ فنا عدم مِْكه فَكالولِ)؛ 


ان الَو التليكك» فَبقيث ما كات ولا على يذكك البئع» أذ اليد (و إن كنا بملكه بطل العفة) ما و اشتزى ال 
رَوْجَتَهُ لَه وَ اشتباح بُضْعَهَا بالْمِلْك. 


(أَمّا الْمبعَضٌ فَإنهُ) بِشرائه لنفْسِء أو يتملكد (يَبِطلٌ الْعَفدَ قَطعَا)؛ ِأَنّهُ بججز :2 ِهِ الْرَكَابلٌ تملك و مَتَى ملك وآ د بَعْضَهًا بطل الْعَفَدُ. 
الْخَامِسَهُ: ل يْرَوَجُ الْوَلُِ 
(الْحَامِسَهُ: لَا يُرَوّح الْوَِنٌ 


ا اليل بدّونٍ مهر الْمِثْل وَل بالْمَخمُونٍ وَلَا بالْحصِي) و لا بع من به أحدٌ الوب الْمَجوَر لفمح. )(٠‏ كذ (لَا يُرَوَح ْوَل 
الطفْلَ بدَاتِ اليب يَخَير) كل منْهُما (بغة الكمَال) لو روج بمن لا يفيه | الَإِذْ الشّوعئُ» كن فى الول إِنْ وَقَحَ الْعَقدٌ دون 
مَهْر الْمِذْلٍ عَلَّى خِلَافٍ الْمَط لَحَهِ ‏ حيرت فى الْمهرِ عَلَى أَصح الْمَوينِ و فى تَحفرهَا فى أَضْل الْعضد قوَانٍ: َع دَهمَا: اللَخير؛ لأ 


كلقا لدي قري ف قم قز لتقي على لمكي نكن لك1 ماوكا عاذ [جالقحارون كلد 


وَالثَانى: عَدَمُةُ؛ لِعَدَّم مَذَّحَلِيَهِ الْمَهْر فى صِحَحَهِ الْعَقَدٍ و فْسَادِه. 


وَقِِلَ: لس لَهَا الْخبَارٌ مُطلَقَاه ِأَنَّ مَا دُونَ مَهر الْمثْلٍ أوْلَى مِنْ الْعَفْو وَ هُوَ جَائِرٌ لِلَذِى بَِدِهِ عُقَدَهُ التكاح وَ إِذَا لَّمْ يكن لَهَا خِيَارٌ فى 
الْمَهْر فَفِى الْعَقَدِ أُوْلى. 


وَعَلَى الْقَْلِ بتَحَيْرِهَا فى الْمَهْرِ يَثيْتٌ لَهَا مَهرْ الْمِثْلِ وَ فى تَوَقفٍ تبوته عَلَى الدّحُولِء أمْ يَثْبْتٌ بمْجَرَدِ الْعَقْدِ قَوْلَانِ. 


وَفِى تَخَيّر الزَوْج لَؤ فسِحَتُ الْمْسَمَى وَجهَانِ: مِنْ الْيَرَامِهِ بكم الْعَقَدِ وَ هَذَا مِنْ جَمْلَهِ أخكامه وَ مِنْ دُخُولِهِ عَلَى الْمَهْر الْقَِيل فنا 
يَرَمُ مِنْهُ الرّضًا بالزَائِدٍ جَترًا. 


- 


وَلوْ 


كان الَْضْدُ عَلا بدُونٍ مَهْر الْمِثْلٍ عَلَى وَجْهِ الْمَضْ لَحَهِ بأَنْ كانَ كرذدًا الزّوْجٌ بِيَدًا الَْدْرِ أض لح وَ أكمَلَ مِنْ َه بِأضْعَاف أو 
لِاِضَطِرَارِهَا إلى الرَّوْج وَ لَّمْ يُوعٍدْ إلا هَذَا بِهَذَا الْمَذْرِ أو غَير ذلك فَفِى تَكَيْرهَا قَوَْانِ: وَ الْمَنّجه: هنا عَدَمُ الْخَِارء كما أَنَّ المج 
هُنَا كك موه 


0 الك أذ اليب فلا شيهة فى موب ججارها فى أل الع وَ كِذَا الْقَْلٌ فى ججانب الطَفْل و لو أ شتمل على 


- 


وَعَِارَُ اكاب فِى إنْبَاتِ أَضْل لتخي فيهمَا مُجْمَلَهُ ب نَجْرى عَلَى > تيع اقُوَالِ 
السَادِسَهُ: عَفَدُ النكاح لَوْ وَقَعَ فُضُونًا 


(القاوشة! عفد دُ الككاح َو وَقَمَ فَصُولَا) 


ف اع الحافيى أذ علوها لقت َلَى الْإِجَارَهِ مِنْ الْمَْمَُودِ عَلَتِه) إِنْ كان كاملاء ( 
يطلٌ) من أَسْيِهِ (لى الأغْرب) لما وى ين ( أَنَّجارة كوا أنث البضل القعقر الفاكيث 
كارع مرا الي صَلَى الله عله و آله ) وَ رَوَى مُحَمَدُ بن منريم أنه 


قال: 


0 
االايع 
امسسم 


ل لي الم عن زجل روث أو وا 


يلم شرع حاء» : 2د مع > د اد رو ا ا 6 1 مه 5 0 مي . امن مني َِ لت اروك 
العا كان رن هاه اتروع تلو إرهاة تركك وَ حَمْلٌ الْقَبُولٍ عَلَى تَجدِيدٍ الْعَقْدِ خَلَافُ الظَاهِر: وَرَوَى ابو عبَيِدَهَ الحَذَاءً فى 
الصَحبح أنه سَألَ الْبَاِر عله صلم عَنْ عَم و جارِيه روجهم وَانِلَهُمَاوَ هُمَا ‏ َيْرُ مذ ركين. 


نضا > ديث عُرْوَةَ التوارقيٌ فِى شَرَاءِ الشاه وَ لا قَائل باختِصَ اص الححكم بهم اء فَإِذَا تبت فيهما ثبت فى سائر الْعُقَودِء نَعُمْ قيل: 
بِاخْتِصَاصِه بالنكاح. 


وَلهِ وَجْْه لو نوقش فى حَدِيث عروة. 


أن 


وَقِيلَ: ببْطَلَانٍ عَفدِ الْفُضْولِيٌ مُطَلَقَاٍ اْريِنَادًا إلَى أنَّ الْعَفَْ س ب لِفْإَِاحهِ فلا يَصِحٌّ صُدُورْهُ مِنْ غير مَعقُودٍ عَنْهُ أو وَلِيْ؛ لتلا يَْرَمَ مِنْ 


صِكته عَم سَبيكِته بِنَفْسِهِ وَ أنَّ رضًا الْمَعْقُودٍ عَنّْهُه أؤ وَلِيْهِ شَوْط وَ الشَّط مُتَقَدٌمٌ وَ ما رُوىَ مِنْ بُطَلَانِ التكاح بدن إِذْنٍ الْوَِيّ 3 
أنَّ» الْعُقَودَ الشَوعِيَهَ تَخْتَاحٌ إلى الْأِلَه وَ جى مَنْفِيُّ و الَوَلُ: عَِنُ الْمَارَع فيه وَ النَانِى مَمْنَوجٌ و الروَ اغا و الذلل ففخرة 


السَابعَهُ: لَا يَجُورُ نكَاحٌ الْأمَه 
(السَابعَه: لا يَجُورٌ كا الْأَمَهِ 


1 بدن مَالِكها وَ إِنْ كان الماإتكك (مْرَأه فى الدَائِم وَ الْمُنْتو)؛ لقح النَصَِ وّفٍ فِى مال الْعَهِر بعَهِر إِذده؛ وَ لِقَوْلِه اليم 
فَانْكحُوهُنٌ بِإذْنٍ أَهْلِهِنٌ )1 (وَرِوَايَهُ َيِضٍ) بن عُميرة عَنْ عَلِيٌ بن الْمَغِيرَِ قال: 


سَْلْت أبا عَم الله عََيهِ السَلَامُ عَنْ الوّجل ينه تمَتّم بِمَهِ المأ مَنْ غَير إذْنِهَا َقال: 


ه 


لائأسٌ (مُنَاضهُ للأضل) وَ هْوَ تَحْرِيمُ النَصَرّفٍ فِى مَالٍ العَثر بعَثر إِذنِهِ عََلَا وَ شَرْعًا فلا يُعْمَل بِهَا وَ إِنْ كانّثْ ص حِيحَهٌ فإتذليك 
طْرَهًا الَْصْحَابُ غَير الشّيخ فى النّهَايه جَْيا عَلَى قَاعِدَه. 
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وَإذَا أَذْن الول لفتدوقى التّرْويج فَإِنْ عَيْنَ لَهُ م مَهْوًا تَحيّنَ وَ لَدِسَ لَهُ تخطيه تطبه وَ إِنْ أطلّقَ انْصَرَفَ إِلَى مَهْر الْمثْلِ. 


ه 


(وَ لَوْ زَادَ الْعَدِدُ الْمَأذُونٌ) فى الْمُعيّن فى الْأْوَّلِء (وَ عَلَى م مر الْمِذْلٍ) فِى الذَنِى (صَحٌ)؛ لذن د فى أَضْلٍ النكاح و هو يفعض مَهْرَ 
الْمئْل عَلَى الْمَوْلَى أ مَا عَيَنَهَ (وَكانَ الزَائِدٌ فى ذمَتهِ يتب به بَعْدَ عِمْقِهِ وَ مَهْرُ الْمِئْل)» أ التي (على المولى) و كذا اللفقة 


وَقِيلَ: يَجبُ ذَلِكك فى كشبه. 


وَالفوَى الول أن الْهذْنَ فى الّكاح بََِْتى الْإذْنَ فى تََبعِهِ وَالْمَهْرٌ و اله مِنْ هليه وَ الْعَِدُ لا يَلكك شَيْنا قا يَجب عَلَيه 
شَىء؛ اماع التَكليف بِمَا ل يَطاقَ فيَكونٌ عَلَى لْمَوْلَى كشائر ديُونه. 


َأما الزَوْهُ قنْ أَطَلفَّعَا ؛ َخَيْرَ مرا يَلِيقٌ به وَ إِنْ عَيّنَ تََيِنَتْ ف قلق تقطاقي) كان كذ فا بقن على أغاله الول و ف و يد 
لمي القؤلى إِجْبَاره عَلَى الك اح) مُرَاعَا قات انيع زو [ا اقفن لاه عتلان) قاقة تعاب الاقيييل كر نت بتكاف على 
رِضَاهُ وَ إِذْنِ ادك مها / ين الْحَفَيْن. 


الثامئهُ لو رَّوَحَ الفضولِيُ الصَغِيرَئِنِ 

(التَامِنَهُ لؤ زَمَّحَ الفضولِيٌ | لصَّغْيرَيْنِ 

ب أحدهُما و أجازَ لف لِ) مِنْ هته و بَقَى لزُومهُمِنْ جهه الح مَوْقُوهًا عَلَى بَلوغِهِ وَ إِجَارَتهِ (َلَو أجار) الأول (ثمْ مَات) قبل 
ُو الْآخَرٍ (عرَلَ للضَغِيرٍ قرط مِنْ ميرَاه) عَلَى تَشَدِير إجازتهه (و إذا بلع الْآحَوُ) بغرد َلك و فَمِحَ فنا مَهْرَ وَل مِيرَاتَ؛ لان 


الْعَقسد ب بالود (2) إِنْ (أَجازَ حَلْفَ عَلَى عدم مديئه الِْدثِ فِى الْإِجَازٌو) ِمَغْتّى أن لاعت عَلَى الْإِجَارَهِ َس هُوَ الْإرْثُ» بَلْ لَو كان 
حَيًا أَرَضِىَ بتَرْويجه) (وَوَرتَ) حِينَ يَحْلِتْ كذّلِك. 


وَمُسْتَنَدُ هَذَا النّْصِيلٍ صَحِِحَهُ 7 عُبَتِدَهَ الحََاءِ عَنْ الْبَاقِر عَلَيهِ الصَلَام وَ مَوْردُمَا الصَّغِيرَانِ كما ذكر. 


وَلَوْ زَوّحَ أَعددَ الصّعِيريْنِ الْوَِقُ أَوْ كان أَحَدّهُمَا بَالِكًا وَثِ م دا وَ رَوْجَ الْآَحَرَ الْفُضُولِيُ قَمَاتٌ الأول عُزِلَ للنّانَى لمعيه أخلق عمد 
بلُوغْهِ كذَّلِك وَ إِنْ مَاتَ قبِلَ ذَلِك بَطَلَ الْعَْدُ. 


وَهَِذَا الْحَكمُ نل يكنْ مود النصّء إن أنَّهَ نَابتٌ فيه بطريق أَؤلى؛ لِلَرُوم الْعَقَّدٍ هّنا مِنْ الطرفٍ الْآترء فَهُوَ أَقُربٌ إِلَى التَبُوتِ 
ِمَا هُوَ جَائرٌ مِنْ الطرقين. 


نَعَمْ لَوْ كانًا كبيرَئن وَ زَوَّجَهُمَا الْفْضولِيٌ فَفى تَعَذَّى الحكم إِلَيِهِمَا 
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نط ِنْ سواه للمنْصُوص فى كؤْنه فضُوليًا مِنْ الجَاتئْنٍ وَل مدْحَلَ ِلصَعْرِوَ اكب فى َلك و مِنْ تبوت الححكم فى الصَغيرَئنٍ 
عَلَى خِلَمانٍ الأ لي مِنْ حَتٌ تَوقْضٍ الْإِرْثِ عَلى الْيمِينِ وَ ظُهورِ نمه فى الْإجارِ بكم فِيما حرج عَنْ الْمنصُوص بِطْانٍ الَْقد 
َتَى مَات أَحَدٌ الْمعْقُودِ عَليِهِمَا بَغدَ إجَارَتهِ وَقَبِلَ إجَارَه الْآحَر. 


وَيَفْكن إثباث الأؤلوقة فى البالغين بوه آخن وهو أن عَقْدَ الْفُضولك تتى كان لَه مَجيدٌ فى الال قلا شكال عِنْد القَائل بعت فته 
الذى لا مجيرٌ لنى الخال و هد عَند الشعيد تن فتعديه إلى الأقوى أولى, 


)1 3 بلص و الى موقو على الإجازه و افيمين تقد فى بدُون أحيم. 


وَل بقث ثبت عليه المَهرٌ أو كان هُهوَ الرَوجُ مود الِْجَازَهِ مِنْ دُونٍ ليمي وَحهَانٍ: 00 فلن قرك الاح وَ لَمْ َب 


7 


بُونِهمَا وَمِنْ أَنَّ ِج ازَتَهُ كالإفرَارِ فى حَقّ نَفْسِهِ بِالنّممَهِ إِلَى مَا يَتَعَلقٌ به كَالْمَهْر وَ ! يفف الِْرْتُ على الْيمين؛ يام امَو 
عَْدٍ النَفع ليه مخضًا فَيثْبَتٌ ما يَعُودُ عَليِهء دُونَ مَالِ ا اه 


وَلَهُ ََائِرٌ كثيرة. 
َك تَقَدَّ مِثْلهُ ما لَوْ اختَلعَا فى حُصُول النّكاح فَإنَّ مدَّعِيَهُ ببخكم عَلَيهِ لوَازِم الزَوْجيْهِ دُونَ الْمَْكر وَ لا يبت التَكاح ظَاهِرًا. 


وَإِطْلَاقٌ النّصّ بِتَوَقٍَ الْإِرْثِ عَلَى حَلِفهِلَا ينَافى تبَوتٌ الْمَهْر عليه دَِيلٍ آخَوَوَ 


هذا متجه. 
وال أل افع بطع فى الات لاكتى فى بي امارد إذ لكان تاشر خو الوح و الم يدر ارات أ ؤَ أزيد انتقث 
ا 


التو ده ِى هُنَا عددَمٌ المي إن َم يتلق عُرَضُ نوات أغوَان الك بحت يجح عَلَى ي نيت عَلَيِهِ مِنْ الد يْن» 
اه و هَرَبَهُ ونوك مما وجب الفعة و مع َلك فَالْوْجو فى الؤواه تؤث الج 3 إجاز | 
تغلت للد فاكقاقا إِلَى أَحْذٍ الْمِيراثِ إلا الرَضَا بلترْويج فى غَيرُ ماما ذْكوئاة. 


2 لا دا 


2 


ب 


3 


زَوْجَهِ وَ 


له قنْوَى الْأَصْحَاب مُطَلَفَهُ فى إتات اليمين. 

النَاسِعَهُ: لَوْ زَوَجَهَا لبان 

(اشايقة: لذ رذعها الأبَوَان) 

: الت وَ الْحَدٌ (يرَجَلَن وَ فنا فى الْعَقّدِ أنْ انَحَدَ رَمَانَ الول (قُدَّمَ عَفدَ الْدٌّ). 


ا نَعْلم فيه خلافا وَ تَدُلَ عَلَئِهِ مِنْ الْأَخْبَارِ رِوَايَهُ عبد بن زَرَارَةَ قال: 


ا - - 
ند أنوها عه أن يُرَوّجَهَا 


قلت لِأبى عَبِدٍ الله عَلَيهِ السَلَامٌ: الجا ِيَه يُرِيدُ بُوهَا أَنْ يُرَوّجَهَا مِنْ رَجلِ و ء ها أَنْ يُرَوّجَهَا مِنْ رَجلِ؟ ققال: 


1 - 


- 
0 
1 


الج لى يك يا لم كن مضارًا إن لم يكن الب رجه 1 0 نولاب الب 


الأب عَلَى تَفَدِير نَقْصِهِ بِجَنُونِ وَ نحو بِخلَافٍ الككس. 


أؤلى لحك أة 


قوّى؛ لتبوت ولَابَته عَلَى 


وَهَذِهِ الْعِلهُ لَوْ تَمَتْ لَرِمَ تَوَدّى الحكم إِلَى غَِرِ الاح و يَقُولُونَ به وَ الْأَجْوَدٌ قَِرْءٌ عَلَى مَحَلٌ الْومَاقِء أنه عَلَى خِلَافٍ الأَضْلي 
غَيِتٌ إِنْهُهَا مشت ركان فى الولائه 


وَمِْلَ هَذِه لقو َا ملح مُرَجا. 
وَفى تَعَذّى الحكم ِلَى الجَدّ مَحَ عد ارو فكا] ضاعة او 


0 ال مر را وم وَالأت كُذلك 


َرِ؛ وَ انها مُشْتركانٍ فى اللاي هذا سبق أَح دُهُمَا وَهع ص ححا اتح الح (وَ لَو زَوَّجَهَا الَْحَوَانِ رَجكَئن فَالْعَقدُ ِلسّابقٍ قي) 
منْهُمَا (إِنْ كانَا) أَئْ: الْأَحَوَانَ (و15) يها د كدق ققد الأبوين (وَإِنَ) يَكونَا وَكيلئن (لتتكته) الْمَدأَءُ ما شاءت) توق كقا لذ 
عَقََ غَدْهُمَا فُضُونًا. 


(وَيُسْتَحَبٌ) لَهَا (إِجَارَهُ عَقْدِ) الأخ (الأكبر) مَمَ تَسَاوى مُحْتَارِهِمَا فى الْكمَالٍء أؤ رُجْحَانٌ مُحْتَارٍ الأكبر. 


ولو افكت الأول تزجبخ الأكْملٍ (فإنْ رن فى العضد كبو (بط/؛ باعحاله التوجبح و الججفع (إن كَانَ كل مِنْهُمَا وكيا و 
اَل دِيم عفد كبر هنا م جِيفْ؛ لض خٍ مُمعندهء (وإن يونا كيين (صدحُ عَفْدُ الؤكيل مهما لدان شد الُضُولِيَ 
ِمُعَا رَضَِّ الْعَقدٍ الضّجيح» ؛(وَ لَوْ كانًا فُضُولِئئن وَ) الال أن عَفّدَيْهمَا (افترَا م تَخيَرَتْ) فى إِجَارَهِ مَا شَاءَتٌ مِنْهُمَا وَ إبطَالٍ الْآَحَرِ أو 
إبطَالِهِمَا. 


الْعَاسْرَهُ: نَا ولَايَه لام 

(الْعَاشرَةُ: لا ولَايه لِلَأم) 

على الْوَلْكَ مُطلقا (فَلو رَوْجَتْه أو رَوَجَتْعَا أَغْرَ رِضَاهُم)) بَعْدَ الْكَمالٍ كَالْفْضُولِيٌ (قَلَدْ ادّءَ عَتْ الْوَكالَةعَنْ الائ» الكالٍ (وَأتْكر 
بَطلَ) الْعَفْدُ (وَعَرمَتُ) لِلرّوْجَهِ (نضفَ الْمَهْر) لِتَفُويتهَا عَلَيَا لضع وَ عُوُورِهًا بدَعْوَى الْوَكَالَهِ مع أَنَّ لوقه قَيلَ - الدّحُولٍ. 


وَقِيلَ: ا جَمِيعٌ الْمَهْرِلِمَا ذْكرَ وَ إِنمَا يَتَصِفُ بالطلَاقٍ وَ لَمْ بفَعْ؛ وَ لرِوَابهِ محمد بْنِ مُشْلِم عَنْ الْبقِرِ َل الام 


- 


يكل بأنَّ الضْع إِنّمَا يضعَنْ بِالاستِفَءِ عَلَى ببغض الْوْوو» لا مطلَقَا وَ الْعقد لع يشت قله : يقث تويضة و الأفوى آله [اشوء على 
الوكيل مُطَلَاه ناه َع الصّمَانٍ قيَرَمهُ مَا ضَمِنَ وَ يُمْكنٌ حمل الرٌوَابَه - لَوْ سَلِمَ سَنَدُهَا - عَلَيِه. 

وَعَلَى هَذًا يَتَعَرّى الْححكم إلى غَير الم وَ بال الْقَائْلُ بلرُوم الْمَهْر مَحكم به عَلَى الَأ وَإِنْ ل تَدّع الْوَكالَة اسْينادًا إِلَى ظَاهِر الروَابَهِوَ 
ُو بَعِيدٌ و قَرِيبٌ مِنْهُ حلا عَلَى َعْوَاهَا 


لل 0 


الْوَكالَ فَإنَّ مُجَوَدَ ذلك لَا يَصْلَح بوت الْمَهْر فى ذِمّهِ الوَكيل. 
الْمَضْلْ النَالكُ - فى الْمُحَرَّمَات 
الْمَضْلْ الثَالكُ - فى الْمُحَرَّمَات 


بالنّسَبِ وَ الرّضَاع وَ عَتِرِهِمَا مِنْ الأسباب (وَتَوَابعها. 


يَحْوُُ) عَلَى الذكر (بالنّصب) يد عَهُ أَضْرِنَافٍ مِنْ الْإِنَاثْ: (المُ وَ إِنْ عَلَتْ) وَ هى: كل اشرأء وآ لَدَثه؛ أو اثتهى تع يه إلَيها من الْغلرٌ 


ِالْولَادَهِ لأب كائَتُ» م (وَ الْبنْتٌ وَ بها وَ إِنَْرَلَتْ (وَبنْتٌ الِابن قَنَازِلا) 

وَضَابِطَهمَا: مَنْ م تهى إل َيه بالود ولو بوسَائِط: ١و‏ لحت وَ بِّهَاكاِلَا و ى: كل امْرَأو وَلَدَهَا أَبَوَاهُ أ أحَدّهْمَاء أؤ الْتَهَى 
هَا إِلَيَهمَاء انلك اعد انول (وَبِنْتَ الأخ) وَإِنْ َرَت (كذَلك) 5 كانت أمْ لأَمّ أم لَهُمَا (وَ الْعقَة): وَ هي كل أثقى 

د ذَكر وَلَدَهُ اطي أ غَثِرِهَامِنْ هه الأب وال أو مِنْهُمَا (والغالة قضاعة اننيعا وهي: كل ا هى أخت أنْنّى 


وله بِوَاسِطه التق اي د كو و موا ان 7 حت الات 


وَالْمَرَادُ بالصّاعِدٍ فيهمَا: عَم الَأبٍ وَ الم و خالتهم ادع عَقَهُ الضدة الهذه و خانتيها تتشكذًا ااهفة الفقوي خالة الكاله فا 
تَكوَانٍ مُحَمَتين وَ يحرم عَلَى الْمَأِ ما يَخوْمٌ على الرَجلٍ بلاس . 


لسسع ارو جه ان التقوم الكثر ل زويف م بالوضَاع ما يخ رم بالّمب) 
ا حب ان لَه أ ضعت من توج تبك 


- 
و 
ع 
وا 


3 أنقها ناتك ون اماف و اوها لكك 3 


أخكام التّمَب. 
َالْبنتٌ مِنْ الوضَاع: كل أل ومع كي ليك أؤ لبن مَنْ وَلَدْتَهُ أو رض عَثْهَا امرأة وََدَْهَا وّ كذًا بََانَّا مِنْ السب وَ الرَضَاعَ و 
عات و الات أَحَات الخ وَالْمزضةعة وَأَحََاتٌ َنْ لمهم ِْ ل وَالوضاع و دا كل اخر َف مها واد ب 


جَدّاتكك» أو رَف عَتْ لبن وَاحَدِ مِنْ أَجْدَادِك مِنْ السب َ الوّضَاع وَيَنَاتٌ الخ وَبَنَاتُ الْأَخْت وَيَنَاتُ تّ أَوْلَادِ د الْمْوْطضَعَهِ وَ 0 


مِنْ الرَضَاع وَ النّسَب وَحَذَا كل ألقى أَْضَعَتهَا أختُك وَ بِْتُ أَحْيكك وَ بات كل ذكر أَْضَعَئهُ مك أذ ا نض ضع بِلَبِن أييكك 
1 ك1 


الْحَكمُ فى عق مَنْ تبت لَه اللَمبُ وَلَاقَقَ فى اَن الخَالِى عَنْ اللكاح بين كوه مِنْ صَخْيرهِ و كبيرَه ه بكر وتيب ذَاتَ بَغْلٍ وَخَلِيه خليّهِ. 


- 
- 
ا 


حل ا رم ل صر وو را الور سار ل اص بكار ات منُك وح 
ا 7 الا كنتت رَ الْوْمَهَ كما لَوْ كانت فى حِبَالِهِ وَ إِنْ ' تَرَوَّجَتْ 


عير 


2 


وَالَْفْوَى يمار عا الْمَوْضدِعَهِ قُلَوْ مَانَتُْ نت فى أن الوضَاع فَكمَلَ الَصَابَ ب مَيْنهُ لم يشرو إن كاوه إطلَاق الْجَارَِ و صَدَقَ عل اشم 
الَف اع ًا عَلّى الْمَعهُودٍ الْمُتَِارَفٍ وَ هُوَ رَضَاعٌ ال لحك وَ دَلَالهُ ادل 0 تيار كقَولِه ال (وَ أَمَهَائَكمْ 


3 


اللا أذمهكم :1و امتضعةا فقا الل زو أن بعت يت اللخم» أو ب يشل ال مُ) وَ الْمَْجعٌ فيهما إلى قَوْلٍ أَهْل الْخبرَه. 


اَعَد وَ الْعَدَاله لِيْْتَ به حكم النُخريمء بِخلَافٍ حَبَرِجِمْ فى مِثْلٍ الْمَرَض الْمبيح للفِطرِ وَ التَمُم؛ قن الْمَوْجِمَ فى ذلك إِلَى الظَنَّ و 
هُوَ يَخصّل بالْوَاحِدٍ. 


وَالْمَؤْجُودٌ فى اللُصُوص و الْمَتَاوَى اعبار الْوَصْمَيِن مَكَا وَ هُنَا اكتَقّى بأَحَدِهِما وَ لَعلَه لِتَلَازُم عَادََ وَ الْأَفوَى اغْيبارٌ تَحَمَقِهِمَا مَعًا. 


- - 


(أؤْ يتم يَؤْمرا و لَيلَه) بِحَيِتٌ تُوْضِعٌْ كلما تَقَاضَاهُ أؤ اتاج إِلَيِهِ عَادَه وَ إِنْ لَمْ يَتِمَ الْعَدَدُ وَلَمْ خضل الْوَصْفُ السَّابِقُ وَ لَا قَْقَ بَئنَ 
اليم الطويل و عَثِرِه؛ لِانْجبَارِهِ اليل أبَدًا. 


وعَلْ فى اَن مِنهُمَا َو اد فى أَءِ أَحدِهِما نَطَر؟ مِنْ الشّكك فى صِذقٍ لش و تحقّي الْمغتى. 
رافق قد رَضْعَهٌ) نَامَهَ مُتَوَاليَة؛ روَايه زِيَادِ بن سُوقَه قال: 

قلت لِأبى يعفر علي لل هَلْ لِلوَضَاع حل يؤْحَذٌ بو؟ . 

فُقال: 


"لا يْحَرّمُ الرّضَاعٌ َكَل مِنْ نْ يم و لبه أو خف عدرة مُتَوَالِيَاتِ مِنْ امْرَأهِ وَاحِدَهٍ مِنْ لبن فخل وَاحِدِ لَمْ يَفْصِل بَتِنْهُمَا بِرَضْعَهِ امْرَأهٍ 


7 


غَئرِهَا ' لوعن ااه اه 


3 اميك الَْرٌ بِالْعَشْر) وَ عَلَيِه الْمَعْظُمٌ؛ لِعُمُوم قَؤله تَعَالّى: [ وَ أَمََهَانَكمْ اللاتى أَرْضَ تك نطافدة 5 لفقو عات ال ص 
بمَا دُونَ العَشْرِ قَطعًا فَيبِقَى البَاقى؛ وَ لِصَحِيِحَهِ الفضَيل بن يَسَارِ عَنْ البَاقر عَلَئهِ السَلَامُ قال: 


" لا يَحْوُمُ مِنْ الوَضَاع إلا امور قال: 
اال ال 


1 ل لاس يُرْوَى الصَّبىٌ وَ , نَم "؛ ؛وَِأنَ الْعفْرَ تنبت اللّحمء لصَحيحه عَبَئْد 


"قت وَمَا الْذِى ينْبتٌ للخم وَ الدَّم؟ ققال: 
كان يُقال: 


- 


و 


5 رس 1ر0 5ه ا 0 ور 20 4 رورس اي 2 3 
عَسْرُ رَضْعَاتٍ ' وَالأَخْبَارُ المُصَرّحة بالحَمْس عَسْرَهَ ضعيفة السَّنَدء أ قريبة منه. 


وَفِيهِ نَرٌ؛ لِمنْع صِحََهِ الْخَبَر الدّال عَلَى الْعَشَّرَهِ 


" دع ذَا وَ قال: 
امهم وعم اه كر قي مق لود و 5 1 
مَا يَحْرْمُ مِنْ النسب فهو يحرم مِنْ الرّضاع 


لو كانَ كم الْعَْرِ حَمًا لَمَا تبه عَلَيِهِ السام إلَى عَيرِهه بل كان يكم به مِنْ غَثِر ذش مه و إِعْرَاضَهُ عَلِِ الام نايا عَنْ الْجَوَابٍ 
إِلَى غَرِهِ مُشْعِرٌ بالنَقَيّهِ وَ عدم التّخريم بِالْعَشْر فس تَط الِاحْتيجَاجٌ مِنْ الْجَانِبئْن وَ بق ص جيجه عَدِدِ الله بن رِئَاب عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِه 
السّلَامُ قال: 


قلت لَهُ: مَا يَحْرُمُ مِنْ الرّضَاع؟ قال: 
" ما أَئمتٌ اللّحَمَ وَ شَّدَّ الْعَظْمَ " قُلْت: َتَحَرّمُ عَشْرُ رَضعَاتِ؟ قال: 


" لا لِأنّهَاَا تنبت اللّحم وَ لَا تسد الْعَظُم عَشْرٌ وَضّعَاتِ ' ' فَائْتقَتْ الْعَشْرُ بِهَذَا الْحَمِر فَلَمْ , بق إنَا الَْوْلٌ بالْحمْس عَشْرَهَ رَضْعَهَ وَإِنْ لَم 
يُذّكنء إِذْ لَا وَاسِطَهَ بَتِنَهُمَا وَ بِهَذَا بخص عُمُومٌ | الأدلّهِ أئضًا. 


وَيَضْعُفٌ قَوْلَ ان اليد بالاكفَاء ماوع عَلَيِهِ اشم الوَضْعَه؛ نظا إِلَى الْعمَوم > َحدِتٌ أَطْرَح الَْحَارَ مِنْ الجانيين. 


- 
2 ع 


وَمَا أَوْرَدْنَاةُ مِنْ الخبر الصّحيح حُحبَهُ عَلئِِ وَ تبقى الأَحْبَارٌ المَتْبنَهَ للخمس عَشْرَة وَ النَافيَة للقشر مِنْ غَيرهِ شَاهِ هدَّهٌ وَ عَاضدَ 
كثيرة. 


9 

1١ 

اوها 
«لخ 
ذه0 


(وَ أَنْ يكونّ الْمَوْتَضِعٌ فى الْحَؤْلَين) فَلما عِبرَة بِرَضَّ اعِه بَعْْدَهُمَا وَ إِنْ كان جَ ائرًا 5 الشَّهْر وَ الشَّهْرَئْن مَعَهُمَا وَ الْحَوْلَانِ مُعْتمرَانِ فى 
الْمُوْئَضعء دون وَلْد الْمْوْضْعَد قَلَوْ كمّلَ وا وَلدهاء َّ ضعت ينه غَيْرَهُ نَشَّرَ فى أْصَحٌ المَْلِين. 


وَلَا فق بَيِنَ أنْ يُفطم المرْتَضِعٌ قبل الوضاع فى الححؤلَين وَ عَدَمِهِ وَ المُْتَرٌ فى اليحؤلِين الْهلالِيهء 


ملق لكين النهد الأول | كفل بقة لاخر تافنق كتيرو ين الاجان: 
لون مط 7 نّ) الَضَعَاتٍ نى الخال الثانِّ(برَضَاع أغرف) ]ةلو يكن وضع كايلة. 


و عِبرَة محْللٍ غير الوص اع مِن الْمكول و الْمَفْرُوبٍ وَ شوب لبن مِنْ غَيِر الذي وَ نَحْوه وَ إِنَّمَا يَقْطعٌّ انَصَالَ الرَّضعَاتِ إِرْضَاعٌ 
ها مِنْ الذي وَ وح العام فى الفا بكي فى الْفَصل بِأقَلَّ مِنْ رَضْعَِ كَامِلَهِ مِنْ غَثر تَرَدّد وَ فى النذْكرَه أن الْمَصْلَ ل 
بتَحَمّقُ إن ِرَضْعَهِ كامِلّهِ وَ أَنَّ النَاقِصَهَ بكم الْمأكول وَ غَثْره. 


- 
اس 


وَالَوّوَاءَ هُ مُطلَقَهٌ فى اعت ار كوْنِهَا م ل ل " لا بِحَرّمُ الرَضَاٌ أقَل مِنْ يَْمِ وَ ليلو أو حَمْسَ عَشْرََ 


رَضِعَهٌ مُتَوَالبَةٌ م ِنْ امأ وَاحِدَهِ مِنْ َنِ فَحلٍ وَاحِدٍ " 
وَلَعَل دَلَالَتهَا علَى الِاكيفَاء بِفَضْلٍ مُسَمَى الرَضَاع أكثر. 


(وَ أن يكُونَ ال لفحلٍ وَاحدٍ َو أَرضَعَتْ اذأ عقاف ) د كر واه َ نان لبن فَخْلَينِ) قَصَاعِدًا بحَيتٌ لم بج تيغ كوو اق داه 
عَلَى وضع لبن فَخلٍ وَاحَد بن أَْضّ ث بَجمَاعَه ذّكورًا بن وَاحلِ نم جماعه نان بن مَْلٍ آحَرَ أذ رض حَث صَبيًا بن فَخلٍ. 
ّ أنتى بِلَبنِ فخل آحَن نّ ذَكوا لبن نَالِثْ ثم أثتى بن رابع و هَكدًا (لَْ يخم تغط هم على بغض) و أو اند فخ اين مم 
8 فق اريم فيهتا ُونَ الاق كما َو أَدضَعَتْ دكا و أثتى بن فخ ؛ م دكا آحَرَ و أنى بن فَخلٍ آحَرَ وَ َكدًا ونه عم 
كُلَ أتتى رَضَ ع مع ذكرقها من لبن فَخولٍ واي عله َ لا يحَرّمُ عَلَى الذَّكر الْآحَرِ وَ الْعمارَهُ لَا تَفَى بذَّلِك و لكن الْمَرَادَ متها 
ا 


- 


0 


وَلَا قوق م م انححادٍ الْمَخْل ب فق أن كك المافيقة كما دك 


0 


أ كتعدو ب دن ساح ا لطس لود ع ري إن تعدذة لت امانة كالمتكو هاف 
بِالْمْعَهِه أو بملكك الْيَمِينِ وَ عَلَى اغيَار انحادٍ المَخل مُعْظَمْ الأضححاب و جُمْلَة مِنْ الا قَدُ تَقَدَّمَ بَعْضهًا. 


(وَقَبالَ) أو غلك (الطبرئ صتاحث التفوير وه اللق)افنة+ (لا شيط انَحَادُ الْمَخلٍ), بل يكف انقاذ المز عه انه بكر يه 
مع انحادِما (إخْوَة الْأم) وَ إن تعد الْمَخلُ (وَ حِى تُحَرُمُ التتاكح) ب بانسب وَ الوص اعٌ يَخْرُمُ مِنْهُ مَا , ام 


رو الوص عن أل ليت علوم العام باه و جى شتخصصه لما مومه على اناد الوضاع و الب فى محم التخريم. 
(ويه تتدك' فى ) الا شتؤضاع (اختار) الْمَوْضِدَعَهِ (الْعَاقلَه الْمْشِلِمَهِ الْعَفِيفَه الْوَضدَيئَهِ) الْحَسَنَهِ (للرّضَاع)؛ أن الرّضَاع مُوْثْوٌ فى الطباع و 
الْأَخْلَاقٍ و الصُورَء قَالَ الى ص لّى الله عله وَ آلِه: ( أَنا أ القزب 1 أَنّى من قُريْض و تَدَتُ فى يَنى سود و اؤتَطَ حت من 
00 وَكَانَتٌ كَر ذه الْقََائلُ أَذْهَ ْصَح الْعربء َافْحَرَ صوِلَى اللَهُ ليه آله بالوضَاع كما افَْكرَ باب و قال مير لْمُؤْنِينَ عل 

الزراين رين لاحم رذ اا بح لي " و قال الْباقرعَلَيِ المَلَامُ ": عَلَيكُمْ بِالْوَضَاءِ مِنْ الطَُورَه فَِنَّ الِّنَ بُغيِى 
"و قال عَلَيهِ الصَلَامُ محمد بْن مَْوَانَ: " اسْترْضغ لوَلَّدك بلَببن الْحِسَانِ وَ إِيّاك وَ قبا فَإنَاللبنَ كد يَغدِى ". (وَيجُورٌ اسْتْضَاعٌ 
ا دَالهُعَلَى الْأوّلِ. 


- 


2 . ماه 
سشتخقاق ! ان كانت 


0 


(وَيَمْنَعُهَا) زَمَنَ الرَضَاعَهِ (م مِنْ أكلٍ الْحتْريروَ شوب الْجَمْر) عَلَى وَجْهِ 


ضَرَطَ عَلَيِهَا ديك وَإِلَا َو ل إلَئِهِ بالرّفْقِء (وَيُكرَ 7 ند ليم الود لها تمل إلَى مها ِأنّهَا لست مَامُوتة 
عد كراقة) أن تُتوضع؛ ا ل ْنّ هلَالٍ: 
ال م لسَلَامُ عَنْ مُطَائِرَهِ الْممججوس قَقال: 


ا "اوبكر أن ننتوطع من وآات) الى يَضدر وقها اللالعة (عَنْ زنَا) قَالَ الْبَاقِد عَلَيهِ الصَلَامٌ: " لَب الْيَهُودِيّه 
و التشوافة و المخوقفد] حت إلى وف و11" 
و يه ] أحبٌ إلى مِنْ وَل 


رض 


وَالْمُرَادُ به مرا ذَكَرْنَاة لالشقال يد ذلك و كان لَا يَرَى بَأَسَا بوَلَدِ الزَّنا إذًا جل وى لا ريف" للقن ففو بالز ا وان ا 0 15 
بُكرَمٌ | هات ل ا وَ النَمُويهِ فى حَلقِهَا وَ الْحَمْقَاءِ. 


قَالَ الى ص لَى الله عله وَ آليه: ( آنا تَستَوْضِد مُوا الْحَمْفَاَ َِنَّ اللنَ يَمَتّ عَلَهِ 1 و قال مي الْمُؤْنِينَ َل الصَلمهُ وَ الم '":ن 
تَسْتوضدمُوا الْحَممَاءَ فَِنَّ الَو نَ يَغِْتِ الطواع ' ' (وَ إِذَا كمَلَت الشّوَائَط) الْمُغْدَيَرَهُ فى فى التخريم (صَارَث الْمَوْمْدعَة أُكا) لِلرَّخْديع (و 
لقف )م العف لذن اناو إغو يها أعماترا رخو 


و 


0 


وَالما دْمكا إشرة و آبؤْمترا أج داكا قلا يكح أب الْمْتضع فِى ؤلاد 


صاحن لمن لَادَهَ وَ رَضَاعًا)؛ٍ نه صَارُوا إِخْوّة وَلَدِهِ وَ إِخْوَهُ اولك مح م مُونَ عَلَى الب وَ لِذَلِك عَطَفَ الْمَصَنتُ النَخْرِيمَ م بالَقَاءِ؛ 
يكُون تيعو َلَى ما ذكَره و اجر ضيح مض مص رح باللّخرِيم هُنَاوَ أنه مله وده وَ قِيلٌ: لا عَلَيْهِ مُطلَقًا؛ أن أَختَ 
ابن مِنْ النَّب إِذَا ل تكن يثنا نما حَوَعَث؛ لِأنّهَا نْتُ الزوْجهِ الْمَدْخُولٍ بها تتخريعها يجب الدّحُولٍ مها وَهُوَ مُنْنَفِ هنا 


وَ إن النّصّ إِنّكا وَوَد به يحرمُ مِنْ الوّضّ اع قرا يحرم مِنْ ابه لا ما يَخْرمُ مِنْ الْمُصَاهَرَه وَ أت خْتٌ الْوَلَدِ إذًا لم كن وَلدَا نما 
تَخْوُمٌ بِالْمُصَاهَرَهِ وَ هُوَ حَسَرٌ لوا قارط الصو حم لصّحِِحد فَالْقَوْلَ بالتخريم أَخْسَنٌ. 


(وَ كذًا لَا يَك) أبو الْمُوْتَضِع (فى أوْلَادٍ الْمُوْضِعَهِ ولَادَ6)؛ لِصَحِيِحَهٍ عَبدِ الل بْنِ جَعْمَرٍ قال: 


وَمِثْلَهَا ص جيجه أَيُوبَ بْن توح و فِيهَا " ؛ لأنَّ وَلَمدَهَا صَارَتْ بِمَْرْلهِ وَأيك " 5 ا لك تخريم زَوْجدِ أبى الْمْتضع عليه 


25 عق عد لانن سواه كان ليع ين ه أم غَيرِه؛ لأنَّ الروْجَه ار َولَادِ صَاحِب اللَبنِ إِنْ كان 0 5 
أولَادٍ الْمُوْضِعَهِ نَسَبَا إنْ لَمْ يَكن. فَلَا يجوز لأبى الْمَوتَضِع نكاحها َاحِما كما لا يجو زهابنا شقن لديف فابنا و قطلة احا 
353 لذ أوضفت الولمة بقض: شا ده مد بلبنه و إن لَمْ تكن ء ده للرَمِديع؛ لِأَنَّ زَوْجَهَ أب الرّضِديع حِينَتَذٍ مِنْ جَمْلَهِ أوْلَادٍ 


1١1١© 
!م‎ 
0 
0 
0 
1 
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42 
2 
١ المح‎ 
عجر‎ 


ماس ال ركذا 0 َلَادهَا (وَضَاعًا عَلَى قَوْلِ الطَبَويدي)؛ 


ُّ 


ضَعْفُه؛ لِمَا عَرَفْتٌ مِنْ أَنَّ التَخريم مَطْروطٌ َحَادٍ الْمَخْل وَ هُوَ مَنْفِىٌ هُنا. 


مص > مو 


(وَيَنْخ إِخوَةُ الْموتَضِع تدا نى واد رَضَاََا إِذْلَا َوه يت و إِنّوا م إِخْوَه أخيهم وَ إِخْوَه الْأخ إذَا لم يكونُوا وه ا 
يحرم مُونَ عَلَى إِخوّته كناخ من ئ الأب إِذَا كان ُ 0 من الم نا ل حك وم عَلَى أخيه؛ لانتقاء الْقَرَائَه ينها 


(وَ قِيلَ) وَ الْقَائْلَ الشّمِحُ (بالمنع)» لِدَلَالَه 


عد 3 


تَْلِيلٍ التُخرِيم عَلَى أب الْمْتَضدع فِى الْمَ اله السَابقَهِ بأنّهُنّ بِمنْلَب وَلَدِهِ عَلَه؛ِ وَ أن أ خت الأخ مِنْ النَسَبِ مُحوّمَُ فَكَذدًا مِنْ 


بف بمنع وجود الل ناه إن كَوَْهنَ مره واد أب الْمَئضع غَير مَؤجودٍ هناو إِنْ وج + ما جْرِى مَمْرَاهَا وَ د عَرَفتَ 


ا 


َسَادَ الْأَخير. (وَلَولَحقَ الوَضَاع الْعَشْدَ حرّع) كالسابتٍ فلو أرط ع أَمء أ مَنْ يشوم التكاح با لضفه 4 كأخته عه وَ رَوْجْهِ أبيه و اثنه و 


1 ًَ 


أيه آنا م زَوْجَمَهُ فَمَدَ اللَكاح وَ لو أَرْضَعَتٌ كَبيره الَوْجََين صَغِيرتَهُمَا رما أبَدَا م الدّحُولٍ با ير إل 


5 


و ل اكوا (3 نا تقد تقْمَلَ السَّهَا به إَِا مفَصّله) قا تَكفى الشَّهَادَهُ بنحصُولٍ الوَضَاء اع الْمكرّم مُطلقا؛ لِاختلافٍ فى 


شَرَائْطه كيفيَة و كه ناز أن تكرن :مده الشَّاهدٍ 000000 


وَلَوْ عُلِمَ مُوَافقَه رَأَيِ الشَّاهِدِ د إوأى الْحِاكمٍ فى مع الشَّرَائَطٍ فَالْمْتّجهُ الِاكتَِاء بالْإِطْلَاقِء إلا أنَّ الأض حاب أَطَلَقُوا الْمَوْلَ بِعَدَم 
صحَحتِهًا نا مُمَصَّلَهُ مدْهَدُ الَاِدَانٍ أن قن ارْتَضَعَ مِنْ فَلَانَهَ مِنْ اندي مِنْ لَبْن الْولَادَه خقق عدزة رَضْعَهَ ثَامَاتٍ فى الْحَوْلَيِنِ مِنْ 


ير أن يَفْصِلَ بها برضَاع امأو أخرى. 
وبالْجَهلهِ قا بن من التعدّض لتجميع السَّوَائط وَ لَ يُشْترَطَ التَوْضُ لِوْصُولٍ اللبن إلى الْجَوْفٍ عَلَى الْفوَى. 


ا ا ا 0 ىَ وَ أنْ يَكونَ ممكشوهًا ل 
يَهُ الْقَرَائْن وَ إِنْ كائً 0 


رَيهُ د اله اذى وَ حَلَفُه يتَحوّك إِلَى آخره؛ لِأنّ 


حِكايَه ذلِكك لا يعد شَهَادَة وَإِنْ كان عِلْمَه تتا ْنَا بل لا د من الت بم يِه عد التحاكم و لَو انث الشَّهَاده على 
الْفْرَارٍ به بِلَتْ مُطَلْقَه؛ وم إْوَارِ الْعَقََءِعَلَى نميهم ارو ِنْ أمكن انيد الْمَقِر إلَى مالا يتخضل ب التخرِيم عند الحاكم؛ 
حَافٍ الها على عَنه.(وتَْوْمُ بلْمصَاهَرَ) و جى عَلَاقَ َخحُتْ بَينَ الجن و أرب كل مِنْهُمَا بن بْبٍ النكاح تُوجبٌ الْحوْمَ 
وَ يَلَحَقٌّ بالنّكاح الْوَطْءٌ وَ الَو و للَمْسُ عَلَى وه مخصُوص. 


وَهَذَا مُوَ الْمَغْرُوفُ مِنْ مَعْنَامَا لَعَهَ وَعُرْهَاء فلم يَحمَاجٌ إِلَى إِضَافَهِ وَطَءِ الَمَهِ وَ الشْبِهَهِ وَ لزنا وَ نَحوه إِلَيهَاوَ إِنْ أوْيَبَ حَْمَهٌ عَلَى 

بغض الْوّجُوهء إِذْ داك لَيِسَ مِنْ عَيِتٌ الْمُصَاهَرَو بَلْ مِنْ جِهّهِ ذَلِك الْوَطْءِ وَ إِنْ جَرَتْ الْعَادَهُبِإلْحَاقِهِ بِهَا فى بَابِهَا الوك كر م 
الأَبٍ مَصَاعِدً) عَالْتدٌوَ إن عن ِنْ الطَرَقَينء (وَ الاين قَنَاِلا) وَ إِنْ كانَ لِلْنْتِ وَ طق عل اِابنَ مجارًا (علَى الْآححر) و إن َم يَدْحُلُ 
بها الزَّوْجٌ؛ عْمُوم [ وَل توا ترا تكح آباوكم ) وقوله تعالى: ١‏ و حال ابحم ) و الكاح حَقِيقه فى الْعضدٍ على الفوَى و 
الْحَلِلَهُ حَقِيقَهٌ ذ فى الْمَعقُودِ عَلَيَِا لبان قَطَُاء (و آم الْمؤْطُوءٍ) حََانًا أو حرَاماء (وَ أَمٌ الْمَعْقُودِ عَلَهَا) وَ إِنْ َم يَدْخُلْ بهَا (مَصَاعِدًا) و 
هي جَدَنَهَا م مِنْ الطرَقين وَ إِنْ عَلَتُْ. 


(وَائنَهُ الْمَوْطُوءَه مُطَلَمًا قََازلًا) أئ: ابه ائنهَا وَ انها وَ إِنْ لَم يُطلَقْ عَلَبَهَا ابه حَقِيقَك (لا ابنَهُ الْمَعْفُودٍ عَلَمعَ1ا) مِنْ غَيِر دُحُولِ» فلو 
َارَقَهَا قبل الدَّحولٍ حل له تَرْويجٌ ابْنَتَهَا وَ هُوَ مَوْضِعٌ وفَاقٍ وَ الْآَيَهُ الكريمة صَرِيحَةٌ فى اشْتِرَاطٍ الدَّحَولٍ فى النُخريم وَ 


نَحْرِيمٌ اَم وَإِنْ لَمْ يَدْخُلْ بالْتِ فَعليِهِ الْمُعْظم بل كا يكو إخماقا: 


َإطْلَاقٌ قله تَعَالَى: ١و‏ أَمّهَاتُ نايك ) وَدُلٌَ عليه وَ الوَصْفٌ بَغدَهُ بقولِهِ تَعاَى: | ِنْ نسَايكة الى دَحَلُمْ هن | ا يمه فيه. 
5 نا يجوب عؤدو إلى اله اير كالايقا أو لتر حئله علهتا بن جه أ "مَنْ " تَكُونُ مع الى يت و مع اَن 
نا أَنَّا مَُارَضَهٌ بِمِْلهَا وَ مِنْ نَم ذَهَبَ ابن أبى عَقِيل 


1١ 


6 


ع 


2 الدّحُولٍ لا تخرييها ككس 


و 
0 


تحدم جه 


ما الأختٌ) لِلرَّوْجَهِ (فْتَحْرْمُ جَمْءا) بَتِنَهَا وَ بَتِنَهّا فَمتَى فَارَقَ الْأولَى بمَؤْتٍ 


الْأخْرَىء (لا عَيْنَا وَ الْعمَهُ وَ الْحَالَُ) وَ إِنْ عَلَنَا (يَجِمَعٌ بَيَنَهَا و بين ابْنْهِ أخيهَا أؤ أَخْيهَا) وَ إِنْ تَرَلَنَا (برضَاءٍ الْعَمّهِ وَ الْخَالّهه لَا بدُونِه) 
بإِجْمَاع أَصْحَابنًا وَ أَخْبَارُا مُتَظافِرَةٌ به 


ثُمَ إِنْ تَقَدَّءْ عَفَدُ الْعمَهِ وَ الْحَالَّهِ تَقَفَ الْعَقَدٌ الَانِى عَلَى إِذْنِهِمَاء فَإِنْ بَادرَ دونه قَفى يُطْلَانه أو وقُوفِهِ عَلَى رِضَّاهُمَا فَِنْ قب حَنَاهُ 


ا أو طهاة الا وشط و | 0 لو 0 


أ 


25 لف اليم ينه يتا بالْوَطْءِ فى ملك الْيمِين بذّليك؟ وَجْهَانِ وَ كذَّلِك لو ملك عل دَبْهمَا وَ عَقَدَ عَلَى الأَخْرَى وَ يُفْكنٌ 
شمُولٌ الَْارَ؛ ِانّحادٍ الححكم فى الْتجميع. (وَحَكمٌ) وَطْءِ (الشّعِهَهِ وَ الرّنا السَابقٌ عَلَى الْعَقْدِ كم 


ا ا ل م 
لمم مشلا 0 كر أقوصة الائن و عَنْطُوت) على وه لا : 10 ] 
ل 


كموتَنه عك بي بنييي عن لكام حك العام نني ل عن ديك بعل الفى على الاك 


َأمًا النّانى: وَ هُوَ تَحْرِيمُ متطواوة الات و فلوسي على الاق كلم فَلِصَحِيِحَه مُحَمَّدٍ بن مُسْلِم عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ السّلَامُ قال: 


رذ عرق الول العاريه دم وذة علها فلا جل 1" 'وَ مَفْهُومُهَا لحل لِأبِيهء فَإِنْ عَمِلَ بالْمَفْهُوم وَ إلا ف دَثَالَهِ الأضصْلٍ وَ لِمَا 
وف َو إن ص جية ابن بَزيع َلتْ على التُرم فيهتما و رِوايَة َل بن يَفُطين دَلَْتْ عَلَى نَفْيهِ فيهم ا فَِنْ وَجَبَ الْجَمْعٌ يَتِنَهُمَا 


باكرا َالْحَكمْ فى صَحِيكحه محمد بن مثلم كدّلك. 


ددا هُوَ الى اخَْاَه ام نْفُ فى شرح الْإزْمَادِ و جمَاعَةُه أو يمل الى نيحا للضّحِيح عَلَى الْموَنّي حَهِتٌ يَتَعَارَضَانَ 0 
طلقا : نّ صَحِي محمد بن مثلم مَُيدة لد الطركين و ْو الْظهَُ شوم فيهما فَلَفْصِيلٌ َي مُتَوجه. 


وو 7 


دنا الَو الهس بكؤنهيّا لا بَلَانٍ له لتاخيراز عَنْ نط مِمْلٍ الود وَ لكين بر طَهوَهِ له َه لا يحرم اتنا 
مطاف اكات 


6.1١ 
عه‎ 


1 
5 
لمسدا 
أاوا 
6 


مه 


نَحَمْ يُشْترَ يُشْترط كَْتهُعا بِدَهْوَوٍ كها وَرَد فى الأخا ناض 
كان الغارة قطلقة, 


3 به الأَصْحَابُء لا عِِرَةالنَطَر الْمََمَقِ و لَمس الطَبيب و نَحوهِمَا 


يه 
م١‏ 
1 


لخ 


مد م إلى هما و اهما فى حي لقال قزل ف عا 


0 


على الخرد, يكن لمم فل الي على الكراعو و هو أولى. 


2 


ا 
1 


وَاعْلّْ أن الحكم مُخْتَضٌ بطر الْمَملُوكه عَلَى ذلك الْوَجْه. 


وَمَا ذَكرَْاةُ مِنْ الروَايَاتِ دَالَ عَليَا. 


َأمَا الح قَِنْ كانت رَوْجَهُ رّمَتْ عَلَى الأب وَ التاثن بِمْجَرّدِ الْعَقدٍ وَ إِنْ كانت أَجْتَييَهٌ قَفى تخريمهًا قَوْلَانِ وَ يَظْهَرٌ مِنْ الْعبَارَ 


(الأولى: لو تَرَوّحَ الم وَ ابنَتَهَا فى عَقْدٍ وَاجِدِ بَطَلَا) 


ع 


؛ لِلنَّ عَنْ الْعَعَمدٍ الج امع بَْنَهُمَ ا؛ وَ اش تِحَاله التوجيح؛ لاتكداد نش بته لهم (وَ لَوْ جَمَعَ جمَحَ يه ين الأَخَتيِنٍ فك ذلك)؛ لِاشْترَاكهمًا فى 


ذلك. 


2 


(43) 1 الثائل الخ و جماعَه من العَمَهُ فى الْمَْتيٍ: (يَتَخيرُ) وَاحَدَهٌ مِنْهُمَا؛ لِمُوْسِلَهِ بجميل بْنِ دَرَّاجٍ عَنْ 


- 


السَّلَامُ فى رَجلٍِ ‏ روج أَخْتَين فى عَقدٍ وَاحِدِ قال: 


11 عر 1 


فو لجار أذ يفيك اننيعا كان و كك غييل لخر 
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وَهِىَ مَمَ إِرْسَالِهًا غَيْرْ و صَرِيح فِى ذَّلْك؛ لإفكانٍ إِمْسَاكك أعذقهعا عفد ديد 
ومِثْهُ ما َو جم بن حدر فى عَقْدِ أَؤْ بين ان وَ عِندَهُ تََاتٌ أو بالعكسر وَنَحْوٌةُ وَ يجوز الْجَمْعٌ بَينَ الأختين فى الْملْك وَ كذ 
بين الم وَ ئها فيه. 


َإِنمَا يَخْرُمٌ ال جم هما نى الكاح 


وَتَوَابِِهِ مِنْ الاش يمتَاع. (وَ لَوْ وَطِىَ إخ دَى الْأختين الْمَمْل وين حَرٌمَتٌ الأخرى عونَّى تَحْرْجٍ الْأولى عَنْ ملكد) بميع» أ هبد أو 


وَل يكفى مُطَلَقُ اعفد الول لْملك؟ أَم , 3 ترط لرُومة؟ فلا يكفى ابيع بخوار و ابه اِْى يجوز اجو فِيكوا؟ وَجوانٍ: : من 
إِطلَاقٍ النّصّ اذ يراط ُو الُولَى عَنْ بلكه و هُوَ حَاصِلٌ بمظْلَقهِ و من أَنّهَا مع تَسَلْطهِ َلَى قشخه بكم المغلوكه. 


َب تتُ بِأنَ َه الَخريم ذا علقت عَلَى مطل الووج لم , ' ترط مَعَها أ 1+ 0 ل 
وَقْوَُُ علَى رَدُّهَا إِلَى ملكد لا تض لخ للمئع؛ نه بد الإخواج الَّاِم مُتَمكن مِنه دام عَلَى ب+ تغض الْوّجُوهِ بالشْرَاءِ وَالِانَهَابِ و 
رهما مِنْ الْعُقُودِ قَالِاكتِفَاء ِمَعْقٍ الَاقِلٍ أَخْوَةُ. 


وَفِى الِاكتَِاءِ بفِغل مَا به فى تَخرِيمَها عَلَِِ كاليرُو بج و الوَهْنِ و الْكتَابَهِ وَجَهَانِ: مََْؤْهُمَا محضول الْكَوَضٍ و مُوَ ريم الوَطءِ و 
اتَا الَْلٍ الى مُوَ مَؤْرِد النَصّ وَ ُو الى و لاَق فى تخريم انيبن وَطْءٍِالُْوَى فى الْقلٍوَ الذي 


وَفى ور الس الس وَ النَظر هوه نطرٌ ِنْ فياه مَقَامَ الوَطءٍ كما سَِلَفَ وَ عدم صِدِدْقٍ الْوَطْءٍ بهَا (فَلَو وَطِيَ الثاني 
ل َرَامرا) مع عل بالتخرِيم» (و لَمْ تَخرغ الْأولى)» أن الام 1 م الْحَمَالَ وَ النَحْرِيمُ ! نما تعلق بوَطْءٍ الذَايَهِ قيِسْتَضْ حَبُ؛ و 
َِصَالَهِ لْإِبَاحه. 


وَعَلَى مرا َمََى أخخرج أعةبقافة بلكوعة الأخرى طراة أَخْرَججهَا ْعَوْدٍ ليا أ لَاوَ إِنْ لّمْ بَخْرِخِ أ دَيْهِمَا فَالَانهُ مُحرّمَةٌ 


دُون الُْوَى و قِبلَ: متى وعلى افيه عَامَا اريم حوْعث عله وى أِضًا إلى أذ" موت الناضقة يَهُ أؤْ يُخْرِجَهَا عَنْ ملكهء لا عرض 
الْعَؤدٍ إلى الُْولَى كَنْ ان مَقّ إخرَاجهًا نا لذيْك 


حَلتٌ له الأولى وَ إِنْ أَخْرَجهَاء ليجع إِلَى الْأُولَى فَالنَخْرِيمُ باق وَ إِنْ وَطليَ اَن اهنا بالّخر يم لَمْ ترم عليه الْأوَى. 


2 8 - 


الل را ا قرع رار لماعي اللي له 
كاوها و اديه عرقت وى 1ه بدا قإِنْ وَطِىَ الْمُحَوَمَه مه انها 3 ولع تخزع الأولى و إن كان جام فيل خر 


وَهُوَ جور بإيقَافِِ عَلَى سارها عفد الفَصُولِيَ؛ وَلرَايهِ سِمَاعَة عَنْ الصَاوقٍ عل السام 


و لّ: تبطل؛ لحمد َه الحَلَبِيَ: : مَنْ تَرَوّحَّ أمة على غزو مكاح ايل و تخوهء وى يقبن منضور عنة عل الم واد فيها " 


عزَّرُ ان عَشَرَ سَوْطَا وَ نِضفًا تمن حَدّ الزَانِى وَ هُوَ صَاغِدٌ " 


وَتأويل الْبَطلان بِأنَه آيل إِلَيهِ عَلَى تَقْدِيرٍ اغتراض الْخرَّه خِلَافٌ ظَاهِرهِ وَ رِوَايَةُ سِمَاعَهَ قَاصِرٌَ عَنْ مُعَارَضَبِهِ وَ عَلَى الْبُطلَانِ يَنْزلَ عَفْدُ 


وَعَلَى إيقّافهِ قيل: ْو ترح عَفدِهَا أنضًا كَالْعمهِوَ الالو هو ضَ صٌ فى ضَ ضٍ و جواز روج الْمَهِبإذْنٍ اله ه الْمْتِتَمَادِ مِنْ 


الِاسْتتْنَاء ءِ مُخْتَصٌ بِالْعَِ أؤ بِمَنْ بجر عَنْ وَطْءٍِ الحو دُونَ الْمَهِ وََيَخْمَى الْعَنَتَ أؤْ مييق عَلَى الْقَْلِ بجَوَاز تَزْويجٍ 


الأَمَهِ بدُونِ الشوطين و إِنْ كان الأقوَى خلافة كما نَبْهَ عَلئِهِ بقوله: 


() كذا (لا يجوز للخرٌ أنْ يَتَرَوّحَ الأمَه مح قَذْرَتِهِ على تَرَوْجٍ الخرٌه) بأنْ يَجِدّ الخرّة وَ يَعَدِرَ عَلَى مَهْرِهَا وَ نََقَتِهَا وَ يفك َمْكِنّهُ وَ طُؤٌهَا وَ 
هُوَ الْمَعبَرَ عَنْهّ بالطؤل» (أَوْ مع عَجِزهِ إِذًا لم يكف العنك) 3 هو لله العد نه الشديدة وهو عا الفدة الشلايد بقعا كفت اياف 
الْوقَوحَ فى لزنه لَِلبهِ الشَهْوَهِ وَ ضَعْصٍ التُّوَى. 


- 


ل 0 و لعل 1 كافعًا وَ إِنْ ةَ قَويَتُ التَفْوَى؛ رج أو الصّرَرِ الْمَنْفئين وَ أَصَالَهِ عََدَم التَقَلٍ وَعَلَى اغتوار 
الشَّوْطَئِن ظَاهِرٌ اليَه. 


وَبِمَعْنَاهَا روَايَهُ مُححمّدِ بْن مُسْلم عَنْ الْباقِر عَلَهِ الام وَ دَلَالتهُمَا بِمَفْهُوم الشّوْطٍ وَ هُوَ حب عِنْدَ الْمُحَمَقِينَ. 


رق قر شر الففيد على الأعيد مَعْ الْقَدْرَهِ عَلَى الوه (عَلَى كَرَاهَو)؛ نأض وَ عُمُومَاتٍ الْكتاب مِْلَ ( إلا عَلَى أَزْوَاجِهم م أَؤامَا 
ملكت اترائهة ) (وَ لَأمَة مُؤْمِئةٌ خَيرٌ مِنْ مُفْ ركه ) (3 أجل لكهاف ا ؤراه ذلك ) ( و كوا الأَوَامَى يدك وَ الصَالِحِينَ مِنْ 
عِبَادِكم وَ إِمَائِكم ]؛ وَ لرِوَابَهِ ان بُكثر الْمَوْسَلِّ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَِِ السَلَامُ لا يَبَغَى وَ هُوَ طَاهِرٌ فى الْكرَاهَه. 


مم بي 


وتم كت أن الأشواط ال د كو لحقيس ا كي الففوفاكة وتران م إْسَالِهَا ضَ جِفَة وَضَّ خف مُطلقٍ الْمَفْهُوم مَمنو مَمْنوحٌ و 
تيل الوط على أب يلات الاج 


34 


3 36 أ القو ل ب الكواة شير 4ك الأفهانية لدان دَلِيلهُ َي ناض عليه مدا تَمََيهُ إلى الشّهْرَهِ (فعَلّى) الْقَوْلٍ (الْأُوّلِ نا 
يباح) يكاح الم (إنا بعد الطلِ». 


وهل لةةالر ناد و مضا . 


وَالْمُرَادُ يه هُنا الزَّيَادَهُ فى الّمَالِ وَ سَعْتِهِ ب بيت يتَمَكنٌ مها من نكاح ارم َيِقَومٌ بما ل بُدّ مِنْهُ مِنْ مَهْرِهَا 


ولا 
وّ نفقتها 
واي 

07 


وَيَكفى لِلمَمَهِ وُجودٌه العو كله املك وَ كشب ذى الْحِرَقَهِ (وَحَوْفٍ الْعَنَتِ) بِالْفنْح. 


طول الكصارٌ العم بعد الجر قاش مير ِكل مط وَضَورٍ ولا ضَرَرَ ْم من مُوَاقعه اَمو الصّبر عنّهَا مع الشّوطَينٍ فل : 
لفؤلة تعالي: وَأَنْ ؛ طبرو عي لكو لكين الم الراعدة 6 لِانْدقَاع الْعَنتِ بهَا. 


ومو د لطن فى الجا 


ا ل 
(وَ عَلَى الثَانِى) وَ هُوَ الجَوَازٌ مُطلَقًا (يُباح انْتَنَانِ) لَا أَزْيَدَ كما سَيَأْتَى. 


5 


) َالَنَه: 2 لقراء فخ عتيها بافة كانت َو رَخَكة) 


؛ وعد وكا أؤ عِدَّهِ شْبِهَهِ وَ لَعلَهُ علب عَلَيهمَا اشع الْبَاَِهِ (حَالِما بالِْدّءِ وَ النُخريم بَطلَ الْعَفْد و حَرْمَت) عَلَيهِ (أَبَدَ). 


وَلما قَْقَ بَيِنَ الْعَضدٍ الدّائم وَ الْمنْقَطِع فيهمًا؛ لِإِطلَاقٍ اللَصُوص الشَّامِلٍ لتجميع ما ذَكرَ (وَ إِنْ جَهِلَ أع د هُمَا): الْعتَدَّهَ أؤ النَحْرِيم (أؤْ 
جَهِلَهُمَا حرمت إِنْ دَحَلَ) بها قبلا أؤ دبرا (وَإِلَا فنا وَ لَوْ احص الْعِلْمْ بأَحَدِمِمَا دُونَ الْآحَرِ مص بهِ حكمة وَ إِنْ عَم عَلَى الْآحَرِ 
لتَرْويجُ مِنْ حَيِتٌ الْمَسَاعَدَهُ عَلَى الْإِنْم وَ الْعَدْوَانِ. 


وَيُمْكنٌ سَلَامَتهُ مِنْ ذَلِكك بِسجْلِهِ الخريمء أذ بِأنْ يَخْمَى عَلَِهِعَيِنُ الشّخص الْمُحَوّم مع عِلم الْآَخَرِ وَ نَحْوَ دَلِكك. 


وَفِى الححكم بصدحح الْعَقْدِ عَلَى هذا الَفدِيرِ نطو وَ يتَعدّى النَحرِيم عَلَى تَقْدِيرٍ الدّحُولٍ إِلَى أبيه وَ اثنه كالمؤطوءه بِشِّهَِ مع الْجَهلٍ 
وَ الْمَرْنِي بهَا م َع العِلّم. 


3 


وَفِى لاق مُردَّهِ الاش تثرَاء ِالَْدَهِ فَتَحْرْمْ بوَطَيْهَا فِيهَا وَجَْهَانِ: أَجْوَدهُمَا: الْعَدَمُ ِأَصْلٍ وَ كِذَا الْوَجْهَانِ فى الْعَقدِ عَلَيَهَا مَحَ الْوَقَاهِ 
الْمَهُولهِ طَاهًِا َل هده مع وقوه بد الَْكاِ فى َفْس الْأمر أو الدّحُولٍ مع الَْْلٍ و الى عَدَمُ التخريم؛ لِالِْفَءِ الْمفْضِى لَه و 
هُوَ كَوْنهَا مُعْتَدّى أؤْ مُرَوَجَهٌ سَوَاءٌ كانت الْمَدَّهُ الْمَمَكلْله > بين الوَقَاهِ وَ الْعِدَّهِ بقَدْرِهَاء أمْ أَزْيَدَ ْ 


َنْقَصَ و سَوَاٌ َع الَْضَدُ أؤ الدّخُولٌ فى الْمَدّهِ الزَائِدَهِ عَْهَا أ لَه أن العدّة انما تكونٌ بَغد الِْلْم بالوَقَاهم أو قاف اه إن طال 


3 


الرّمَانَ: 


وَفى إِلحاقٍ ذَاتَ الْبغلٍ ِالْمَعْمَدَّهِ وَجْهَانِ: 001 عَلَاقَهَ لرَوْجِِِ فيها أَقْوَى و الْتقَاء التفن و الأفويق نَّهُ مع الْجَهْلٍ وَ عَِدَ دم الدّحولٍ ا 
تَشْرمُء كما أَنّهُ َو دَخَلَ بها عَالِمَا حر م عَتْ؛ لله رَانِ بذَاتٍ البغل وَ الْإِشْكال فيهما وا وَ إِنمَا يََعُ اِاْحِباة م َع الْجَهْلٍ وَ الدّحُولِء أ 
الْعلّم مع عَدَمِهِ وَ وَجْهُ الْشْكالٍ مِنْ عَدَمِ النّصّ عَلَِهِ بخَصُوصِهِ وَ كوْنٍ الحكم بالتّخريم هُنا أَولَى؛ لِلْعَلَائَهِ وَ َعلَهُ أفوى. 


وَحَيِثْ لامي ومحري ا رمس زر سحو الح لصاوي راكوا لصتل الساول تارود فيايات 
إمكانه مِنْهُ وَ لَهَا مهْرُ امِل َع جَهْلِهَا بالتخريم و تَغْتَد د مِنْهُ بََْ كمال الْأُولَى. 


لايق[ تقو المزيع بها على الوا |لاآذ تكوة اكاك 
َوَاماوَ منعه وَ الْمَعتَدهُرَجْعِيَةٌ بكيهاء دُونَ الَْائْن وَ الْحَكمْ فيه مَوْضِمٌ وقَاقٍ. 


وَفِى إِلْحَاقٍ الْمَوْطُوءَهِ بِالْمِلْكِ بدَاتِ البغل وَحهَانِ مَأ دُهُمَا: مُسَاوَاهَا لَّهَا فى كثير مِنْ الأخكام خصُوصًا الْمُصَاهَرَةُ وَ اْيِرَاكهُمَا 

فى الْمَعْتَى الْمُقْتَفِِ ى ليم وَ هو انه اتاب عَنْ الِاخَاطٍ و أنَّ َلك كله لا يُوجبُ الاق مُطلقاوَ هو الأفَى. (و لا تحر 
الزَيَة) عَلَى الزَانِى وَ لا عَلَى غَيِرِءِ (وَلَكنْ كه ترويجهَا) مُطْلَقًا (عَلى الْأصَ دح) خِلَافًا لِحَمَاعَهِ حَيِت عَرّمُوةٌ عَلَى الزَانِى مَا لَمْ تَظْهَنْ 
مِنْهَا التوْبَهُ. 


وَوَجْهُ الْجَوَاز الْأصْل وَ صَحِيِححه الَْلَبىَ عَنْ أبى عَبِدِ الله عَلَيِه الصّلَامُ قال: 
" يما رَجَلٍ قير بامرَأءِ نّم َدَا لَهُ أنْ يتَرَوَجِهَا عََانًا قال: 


ول سِفَاحٌ وَ آخِرّةٌ نكا فَمََلَهُ كمكر الما ضات الفخر 


2 


- 


مِنْ تَمَرِهَا حرَامًا م اسْترَاهَا فكانَتُ لَهُ حَلَانًا '" و لكن تُكرَة لِلنّهْي عَنْ تَرْوِجهًا مُطْلَمَا فى عِدَّهِ أُخبَار الْمَحْمُولٍ عَلَى الْكرَاهَهِ جَمعًا. 
وَاحْتَج الْمَْحُ بروَايه أبى بَصِير قال: 

سَألته عَنْ رَجُلٍ فَجرَ بامرَأو م أَرَادَ بَدُ أنْ يََرَوَجَهَا ققال: 

0 

1 ها إِلَى مَا كانّث عله مِنْ الْحَوَام قَإِنْ امْتنَعَتْ وَ اسْتَغْفْرَتْ رَبَهَا عَرَفَ تَوْبتَهَا ". 
وَقَرِيبٌ مِنْهُ ما رَوَى عَمَارٌ عَنْ الصّادِقٍ عليه العَكَامُ: وَ الصَئدُ فيهما ضَعِيفٌ و فى الأولَى قَطْمٌ. 


ولهدكها لاعت عملهه ا على الكراقه يا ار زرا ا سجرن مو على الأصرع ررد ض زات الى اللا امل ير 
النَضَّء خلاقا للمفيك وَ سَلَارٌ حَدِتٌ ذَهََا إِلَى تَحْريمِهًا ‏ مع الِْضْرَارِه اشنا إلى قَوَاتٍ أَعطَم قََائدِ الكاح و مُوَ الت ل مَعَهُ؛ ِاختلاط 
لنب حِيئَئِذٍ وَ الْعَرَصٌ مِنْ شَرْعِيْهِ الْحَدّ وَ الرّجْم لِلزَانِى يحنْطه عن ولك وَاتَصضْكف أذ الى 1 تننت له وَ لا حدمَة. 


(الخامقة؛ مَنْ أَوْقَتَ غلاكا 351 ل) 


أن ار ل ار و ١‏ عَلَى اوقب م الْمَوْطُوءِ وَ إِنْ عَلْتْ (وََخْتّهُ) دُونَ بَنَاتَهَاء (وَبنْته) وَ إن 


ا لي 
سَبقَ الْعقْدُ) عَلَى الْفِغل (لَمْ يُحوّع)؛ أَصْل؛ وَ لِمَولِهعِ عَلَيْ السََام: لَا يحو الْحَرَامُ الْحلَالَ. 


وَالظَاجِرُ عَدَمٌ القَْقِ بين مُفَارَقَهِ مَنْ سَيِقَ عَفْدَهَا بعد الْفِغْلِ وَ عَدَمِهِ قيجَورُ لَهُ تَجَدِيدُ كلها بَعْدّةُ مَعْ احْتَمَالٍ عَدَّمِهِ؛ٍ لِصِدّقٍ سَيِقٍ 
انفغل بِالنّمبه إلَى الْعَقْدِ الْجَدِيد. 


وَلَا فؤّق فِيهما بَيِنَ الصَّغيرِ وَ الكبير 


- 


عَلَى الْأفوَى؛ لِلعْمُوم فَيعَلقَ النحْرِيمٌ قبل البلوغ بالْوَلِىٌ و بَعدهُ به وَ لا بَخْرمُ عَلَى الْمَفْعُولٍ بسََيهِ شَئْءٌ عِنْدََا لأَصْلٍ. 


ربا نَل عَنْ بغض الَْض حاب تَعَلَُ اليم به كَالَاِلٍ و فى كثير من الجر إطْلَاقُ الفخريم بحي يُفكن تعلق بكلٌ ينهاو 
لكن الْمد هيك الأول: 


(السَادِسَهُ: لَوْ عَقَدَ الْمْحْرمٌ) 


بض أؤ تفل بع أو شق بك د ]فت اذه و يله على أتنق (عَالِم ا انريم حر ا عت أدا ِالْعَمْدِ) وَإِنْ لَمْ يَدُخَُل (وَ إِنْ جهسل) 
النْحْرِيم (لَمْ نَحَوَّمْ وَ إِنْ دَخَل بهَا)» لَكنْ يَمَعْ عَفَدُهُ فَاسِدًا قلَهُ الْعَوْدُ إليهِ بَعْدَ الْإِخلَالٍ. 


هذا هو الْمشْهُورٌوَ مده روَابَهُ وار عَنْ أبى عَبدٍاللِّعَلِ صلم ادل موقا عَلَى محكم الْعلم و بمَفْهُومهَا عَلَى غَيرِِوَ هو 
مُعْمَضِدٌ بالَْضْل قَلَا بَضُرُ ضَعْفَ كَلَلَته وَ لَا تَخْرْمٌ الرّوْجهُ وَطيهَا فى الإخرام مُطلمًا. 


(السَابعَهُ: لا يجوز لِلخرٌ أنْ يَجمَعَ زِيَادَةَ عَلى أَرْبَع حَرَائرَ 


» أو خرن و أَمَتَنِء أ تَلماثِ حَرَائرَ و أمَه) بنَاء عَلَى جَوَازٍ نكاح الْأمَِ لد دون الشَّرطَْنِ و ِنَم جر اياده عَلَى الْوَادَه؛ 
ِاِنْيَِاِالعنَتِ مَعَهَا وَ كد تَقَدّمَ مِنْ الْمُصَئْفٍ اخْتبارٌ الْمنْع وَ ببعدُ فَوْضٌ بَمَاءِ الْحَاجه إلى الزَائِدِ عَلَى الْوَاجِدَه. 


ل ل 


وَالْكمُ فى التجميع إِجْمَاعِىٌ وَ المُعْتّق بَعْضة كالخحرٌ فى حق الإِمَاءِ وَ كالعَبِدٍ فى حق الحَرَائِر وَ المُعْتّق بَعْض با كالخحرّ فى حق العَثِدٍ 
وَ كَالآمَهِ فى حَقٌّ الْخرَ (كل ذَلِكك بِالدّوَامء أمًا الْمتْعَهُ قلا حضرَ لَهُ عَلَى الْأَصَح)؛ للأَصْل؛ وَ صَحِيِحَدِ 


وار ةفاك 
قلت: ما يحل من | لْمْتَعَه. 


قال: 


- 
1 


5 


شَنْتَ "وَعَنْ أبى بَصير قال: 
سْيْلَ أَبُو عَتِدِ الله عَلَيه السَلَامُ عَنْ - الْممْعَهِ د أحِى من الْرْبَع؟ ققال: 
"لا وَلَا مِْ السَمِعِينَ " و عَنْ رُرَارَه عَنْ الضَّادِقٍ عَلَيِِ اسَلَامُ قال: 


ذكوت الْمُيْعَهَ هي مِن الْبّع قال: 


3 


وَفِيه تَطَلد؛ِ لِأنَّ الَصْلّ قَد عُدِلَ عَنْهُ اليل ارك وال فاق لق كو و عقاوق عدا اذات معنف اتتمفيواة الشكذي | اموق 
فَإنْمَاتٌ مِثْلٍ هَذَا الْحكم العخالت يِه الشَّريقُهِ وَ إجماع ثاقى عُلمَاءَ الْإِسْلّام مُشْكل. 


ل ل ري 
بِالأصَحٌ عَلى خلافٍ اثْن البرّاجَ حيْث مَنَّعَ فى كتَابيِه مِنْ الزَّاِ فيا عَلَى الوَع؛ :+ مُحْمَجا بعُمُوم الْآيَه وَ بص لسارم 
عَنْ أبى الْحَسَن الوّضًا عَلَيِه السّلَامُ قال: 


- 
عو 


سَألْته ع عَنْ الوَجَلٍ تَكونٌ مده أ مدأ عزأة يحل له أذ يروخ ع بأَْتهَا متَةُ قال: 


- 


ال 022 زُرَارَه عَنْ أبى جَعْفَر عليه الصّلَام إنَّمَا هى مِمْلٌ لْإمَءِ يكرَوج ما شَاءَ قال: 


"لَا هن مِنْ ادبع وَقَد رَوَى عَمَارٌ عَنْ أبى عبد الل عله الَلَمُ فى الْمَْع قال: 


وَأَجِيبَ بِأنّهُ مَخهُ مول عَلَى الْأفْضَلٍ و ال : خْوّطٍ جَمْعًا بتنَّهُمَا و بين مَا سَبَقَّ؛ وَ لِصَحِيِحَه أَحْمَد بْن أبى ضر عَنْ الوّضًا عَلَيِه السَلَامُ قال: 


3 


قال 


3 


ُو جَعْمَرِ عَليِِ السام ": لون من اربع قمَالَ له صَفْوَانَ بن يَختى: عَلَى الاختياط قال: 


س7 1 


2 
أن 


هَذَا الْحَمْلَ يَحْسْنٌ لو صَح شَيْءٌ مِنْ أَخْبار الْجَوَازِ لَا مع عَدَمِهِ وَ الْحَبرْ الأخيرٌ لَبِسَ بصريح فِى جْوَازِ مُحَالَمَهِ الاختباطٍ. 


َعَم 
وَاعْلَم 


وَفى ل خا ٠‏ 


لصو من َل الدكم عَلَى ا ا ضر 
الاضل فده نولك كال 25( نعلي أ راشف ا 


الت 


وَهَِذًَا فى ملك الْعَيِن أمًا ا امَف كَالتَلِيلٍ قَفى إِلْواقه به َو ِْ الّكك فى لات اشم ملك الْيمِينٍ عَلَيِ وَ النّكك فى 


١ 


هه 


ل فا |5 قاضة يو الأفرى: المقافه ابد به وَ به جَرّمَ فى النّخرير. 


(النَامِنَهُ: إِذَا طَلَّقّ ذو الَنّضَاب) 


- 
ع 139 


الدع لاتعور بقارم واحدة 5ك :طلانا (دخيقا لم بَجَزْ ل َهُ التَرْويِجٌ دَائِمَا حَنَّى تَحْرْج) المَطلئة (مة 'الْحدواء لأنّ القطلقة وعيا 
ا 


مله الرَّوْجَهِ فَالتَكاحُ الدَّائِمُ رق الحدة ه يتل لجع َائَدّا عَلَى النَضَ اب 0 15 لا ورا لهُ تَزوِيجٌ (الأخت) 
الْمُطَلْقَه ه رَجْعِيًا (دَائمَا وَ مُث مُْعَة) وَ إِنْ كانت الْمَطَلْقَه وَاحِدَة؛ ؛ أنه 16 جَامعًا به بين الأَخمَين 


(وَلَو كاتَ) الطَلاقُ ينا جارَ) تَزوِيحٌ الزَادَِ على النْصَابٍ و الأَحْتِءِ لِانْقطاع الْعِطْ مه 57 وح يِرُورَتهَا كَالأجتيهه لكنْ عَلَى 
(كَرَاِِ شَدِيدَو)؟ لَِحَوٌهَا بوم الزَّْجِِه؛ وَلِنَّهَى عَنْ تَروبجهَا مُطْلَقًا فى صَحِيِحَ رُرَارَه عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِِ السََامُ قال: 
إذَا جَمَعَ الوَجَلٌ ربعا فَطَلّقَ إحْدَاهَنٌ قلا يتَرَوّحَ الْحَامِسَ حَتّى تَنْقَضى عِدَّهُ الْمَوْأ الى طَلْقَّتْ وَ قال: 
لَا يَْمَعٌ مَاءَهُ فى حمس وَ حَمَلّ الله عَلَى الْكرَاهَهِ حَقًا. 
(اَاسِعَه: لا تَحِلٌ اله على الْمطَلّقٍ كان 


- 


: أنْوَاع الطّ كان (إنَا بالْمُحللٍ وَإِنْ كَانَ الْمَطلَقْ َتدَا)؛ أن 


3 


الِاغتِبَارَ فى عَدَّدٍ الطلقَاتٍ عِنْدَنًا بالزَّوْجَهِ. 


3 


ا 


3١‏ جل امه امه ؛ ل ابن خرًا)؛ لِلَايه؛ وَ الدَوَايَهِ (أَمَا الْمَطَلْفَهُ تس ا لِلِّْهِ) و الْمُرَادُ يه: 
أَنْ يُطْلَقَهَا عَلَى الشَّرَائطٍ ؛ 3 ثم يُرَاجِمَ فى الْعدَّهِ وَ يَطَأ م بطق 


فى طهر آخَرَ نّم يُرَاجعَ فِى الْعَِّه وَيَطَا ثم م يُطَلَقَ ااه َبنْكحَهًا بَعْدَ عِدَِّهَا زَوْحٌ آخَرْ ُقَارِقهَا بعْدَ أَنْ يَطأَهَا فَيتَرَوَجَهَا الَو بَعدَ 


م 
نا عت 2 مس م 


1 إلى أذ كفل نه نفدها نك ها يمان ل ا 


2 3 2 08 


لتّشع لِلْعِدَّه مَجَارٌ؛ أن الَالََِ مِنْ كُلَّ تَلَاثِ لَِسَتْ لِلْعِدَهِ فَإَِْافه عَلَيِهَا ما إطلَاقٌ لاشم الكت علَى الكل أَوْ باغتار الْمُجَاوَرَه. 


-_ 


- 
ع 


يت كانت النُصُوصٌ و الْمَتَاوَى مُطَلَقَهَ فى اغتبار المع للد فى النُخريم الْمَوَبَدِ كان أَعَنمْ مِنْ كوْنهَا مُتَوَالِيَه وَمُتمَرَقَه قَلَوْ انق 
ال اكلا لت أتادد اقعال اق تر 


لَكنْ مَل يُعْتَقَدْ مِنْهَا لَه تع كل ثلاث لِاعْتِمَارِهَا اتجاففة الا 55 تين لِلْحَدَّه فيكف اك 1 السَّثَّ للكذن 51 مو يَعتَد |كمَال 


2 3 


ال دده حقِيقة؟ يُختول الأول أنه متي د الوَاى؛ و 01 الثَالَهَلَم يَتَحَمَقْ اعبار كؤنها لِلَْدَّهِ وَ إِنّمَا أشِمُفِيدَ مِنْ النصضّ 
ريم الت الْوَاقِعه لا يضعب | لك َع عَدَمِ التََالِى. 


1 


كك 5 


وَالثَانِى:؛ لأنَّ اغْتَِارَ الثَالتَهِ نبت مَمَ التَوَالى عَلَى خلَافٍ الْأضْل َال خضل أغثيرث الْحَقِيقَهَه خحصُوصًا مَمَ كونٍ طَلْقَّه الْمَدَّهِ جِى 
الْأُولَى خَاصّهَء فَإنَّ عَلَاقَنَ 00 إذ لا تضاورة لها للعذئه و لا ] كرئة لها 


5 9 - 5 
ع 


بخلاف ما لو كانت الْعَدَدِيَهُ هى الْثَانيَةَ فَإِنَّ عَلَاقَةَ الْمَجَاوَرَهِ مَوْجْودَةٌ وَ الثَانِى أقْوَى فَإِنْ كانت الْعَدَدِيَهُ م 5 تَعلّقَ النّحْرِيمُ 


ِالْخْامِسَهِ وََ الْعِشْرِينَ وَإِنْ كانت التَانَِه َبالسَادِسَهِ وَ الْعَشْرِينَ. 


و 
ص 2ق 5 ك2 


وَيَتِقَى فيه إشْكالٌ آحَر و هو أن طلَاقَ اليذه جد حيدق لبا يتح يتَحَمّقُ إلا بال جعه بَغْدَهُ وَ الْوَطءِ فَِذَا نَوَ فَفّ النَحْرِيمُ عَلَى تب 
كذَّلِك لم تَخر يها بَعْدَ الدّحُولٍ فى الْأَخيرَه هر طََاقٍ و هُوَ بَعِيدٌ. 


حمق المع 


- 


إن 52 


8 


2222 ا 7 


كردا كلهُ كم الْتبرَوء أمَا اله َقَدْ عَرَفْتَ نا حوَمٌ بد كل طقن قلا ب: ل 
مُعْتَََان فى النّخرِيم نَضَّاوَقتوَىء َمل تخريمها بت لِأنّهَا ام ئمَهُ مَقَاءَ َ التّشع لِلْخرٌ وي كه هه كلاف 


ل 


مَل اغيِارٌ الع كَالْبحرٌه ه اسْتِضكبًا لِلْحِلٌ إِلَى أن يَثْْتَ الْمَحرّمْ وَ لا يقد يَفدَحُ نكاح أَرْيَدَ مِنْ رَجُلَين؛ لِصِدْقِهِمَا م الزائك. 


وَعَلَى النَفدِيرَئْن قَيِحْتَمَلُ اغْتبَارُ الْعَدَدٍ كله لِلْعَدَّهِ اقْتِصَارًا فى الْمَجَازِ عَلَى الْمُتَحَمَقٍ وَ الِاكتفَاءُ فى كل اتتتين ِوَاحِدَهٍ للْعَدَّهِ وَ جِى 
الْأولَى؛ لامها مَقَامَ لِانْنين؛ وَ لِصذق الْمجَاز فى إطلاق الْعِدّيّهِ على الجمِيع كلافة المخاورم 


م 


م 


علَى الأوَلٍ بعتب انا عَشْرَ تَطَلِيقَهَ إذَا وََعَتْ الْأُولَى مِنْ كل انْتتين لِلْعدَّهِ و عَلَى التشْع كَمَانى عَفْرَهَ 


وَالْثَامِئَهَ عَشْرَةَ كما مَرَ 


بِقَى الْكلَامُ فى انيم شو 


وَعَلَى الَنِى يكتفى بال أذ اشع و + يَحْكَملُ فى الأمَهِ عَدَمْ 7: نخريمها بدا ملفا أن َاهِرَ لص أن مؤردة اله ه بيه بكاح 
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الَجُلئنِ 3 مع الع قيتمتكك فِى الْمِ ب بأْصَالَّهِ بَقَاءِ الحل؛ وَ لِعََم اجتماع الشَّرطَين فيه و لتقف مَججالَ. 
(الْعَاشْرَةٌ: : َحَرمُ م الْمَلَاعَتَهُ أََدا) 
واي الْكلَامُ فى تَحْقِيٍ حكمهًا وَ شَرَائْطَهَا (وَ كذًا تَحْوْمُ الصَّمَاءٌ وَ الْحَوْسَاءٌ إِذَا قَذَّفَهَا زَوْجَهَا بمَا يُوجِبٌ اللعَانَ) لَوْلَا الَاقَهُ. 


6 


ِأَنْ يَرْمِيهَا بالزّنَا مح ع وى ماقت وعكى اتير فاو لم باع كد وله لخر و أز 
كما تشفط اللكان»الأث ولك قو م 


اقَامَ يْنَهُ با قَذَهَهَا به سَقَطَ الْحَدَ عَنْهُ وَ النّخْرِيمُ 


الْمَذْفٍ فى إيجاب اللعَانٍ وَ عَدَمِهِ وَ لَا يَسِ مط الْحَد بتخريمها عَلَيِ بل يُجْمَعُ بَتَنَهُ ل 
كه وبين :الل قال و بقى الكردافى ذكته على ما دلت عليه وؤابة أن تفدين الف :هق الأضل قن لمكم وَإِنْ كا 3 انلقف ند انان 
الْإِجْمَاع عَلَيِهِ كما ادّعَاُ | ّيح رَحِمَهُ الله وَ دَلْتْ الرّوَايَهُ أنِضًا عَلَى اغْتبار الصَّمَم وَ الْحَرَس مَعًا. 


و 2 نص خَتْ بِأُحَدِهِمَا خَاصّهٌ فَمُقْقضَى الرَوَايهِ وَ ديل الْأصْلٍ عَدَمُ لتَخرِيم و لكن تر الأَصْحَاب عَطَفُوا أ الْوَصْمَين عَلَى الْآحَرِ 
بأ الْمُعتَضِ ى للاكتقار يهنا ةلتق نت على الواوى هو دل عليه أنضا ولكن :زو الكرق وهذة فى راود ن فالا كتقَاءٌ به 


ا 


وَحْدَهُ حَسَنٌ. 


أ 


2< و 
5 القع كن كلا ل قاده محموهنه ند نقد 


وَفى التّخرير استشْكلٌ محكم الصّمَاءِ حاص بَعْدَ أَنْ اس مَفْرَبَ التّخرِيم و لَوْ نَقَى وَلَدِهَا عَلَى وَجهٍ ينبت اللعَانٌ به لّوْ كانت غَثْرَ مُوَفهِ 
.4 


ل وك لاف 2 نخربمها به كَالْقَدْفٍ وَجهَانِ: مِنْ مُمَاوَاتِ َْذْفِ فِى التَخريم الْمَوَبَدٍبالَعانِ ياوه بالْمَْلُولٍ الْآحَر. 


ا 


وَدعْوَى الخ فى الْحلافٍ اْإجمراع عَلَى أنه ا ِعَرانَ لِلصّمَاءِ وَ الْحَوْسَاءِ و مِنْ مُمُوم الآ الْمَتَاولٍ لِكلّ روح حَوَجٍ مه قَذْفهُمَا 
بالئّصٌ أذ اإجماع فى الباقى اجن فى وم الحم لان توق التخريم ليهو بم من ماو لي الَف فى عحكم 
مُسَاوَاتِهِ فى غَيِرِ؟ لأنَّ الَسْبَاتِ م2 مقف علَى النّضّ و الماح إِنّمَانْقِلَ عَلَى عَدَم لِعَانِهمَا مع الْقَذْفِ كما صَرّحَ به السَّيِحٌ لا يَلَحَقْ به 


بس 
3 هو - 


وَالظاهِرٌ أنه لا قَوْقَ هُنَا مَمَ الْقَذْفٍ بَيْنَ دُخُولِهِ بهمَا و عَدَّمِهِ عَمَلَا بِالْإطلَاق. 


9 
ع 
آم 


عات الول فاشراطة عقف وك عدت كول الدشر ل فَالَجْوَدُ توت جمِيع الْمَهر؛ لتبوته 


م 


بِالْعَضْدِ َيسْتَط حبُ و تَنْصدِيِفَةُ فى بَغض الْمَوَارِدِ لَا يُوجبٌ النَعَدّى وَ أَلْحَقَ الصٌدُوق فِى الْمَقِيهِ َلك قَذْفَ الْمَْأِ زَوْجَهَا الْأْصَعّ 
فحكم بتخر مها عَلَِهِ مُوَبَدّه حَمنًا عَلَى قَذْفِهِ لَّهَا و هُوَ مَعَ عَرَابتهِ ِيَاسٌ لَا نَقُولَ به. 


0 


(الْحَادِيَهَ عَشَرَ: تَحْرُمُ الْكافِرَةٌ عَيْدْ الْكتابيه) 


دحت انرو داقر صو وفرعت القدل رجت جْمَاعًا وَ تَحْرُمٌ الْكتَاببَهُ عَلَيِهِ دَوَامًالَا مُْعَهُ وَ ملكك يمِين عَلَّى أَشْهّر الْأقْوَالٍ وَ 
الْقَول الْآحَد الْجْوَارٌ مُطلَمًا وَالكالك الْمَنْعْ مُطلًا. 


وَإِنَّمَا عفاكا اكور بذ قرام الْكتَابه مَحَ لها مُعَايرَةٌ لَّهَا وَ إِنْ لحك 0 لِدَعْوَاهُ الْإِجْمَاع عَلَى ' خرم نكاح مَنْ 


- 
- 


عَدَاهَا م م وفوع الْخلَافٍ فِى الْميْجَوسيهء َلَْلا تيه الام م عَليهَا لدَخَلْتْ فى المج عَلَى خر 3 


طللَاة 5 


وج طلا عا أنَ لَهَا به كتاب صَح بسيه التحَورُوَ امهو بين لمتحي كب ا ب الْإِطنَا قَ وَ إِنّمَا يُمْنعَ 
مِنْ يككاح الْكتَابه اتنذاة لا اشغداقة لعا تياتى 5 شم زَوْجٌ الْكمَابيه فَانَكاحٌ ب اله 37 1ك اعد الزّوْجَئْن) عَنْ الْإشلام 
(قبل ابرق بطل التُكاح) م كاملا نكاد فطر : ميا (وَيَجِبُ) عَلَى الرََوْج (تَضف الْمَهْر إن كا الاؤعداة بيك الرَّوْج)؛ أن 
فكع د عوئة انق الاق 18 اك اقدمة ورعنيفة فضت الى وَإَِا يضف قفر امل وَقبل: يحب حي 
الْمَهْر لِوْجُوبهِ بِالْعَضْدِ وَ لَم يتبث تَْطِيرْهُ إلا بالطلاقٍ وَ هُوَ أَقوَى (وَ لَوْ كانَ) الارْيَدَادٌ (مِنْهَا نا مَهْرَ) لَهَاا لأنَّ المح جَاءَ مِنْ قبلا 
َبِلَ الدّحُولٍ. 


ئ: بَغْدَ الدَّخُولٍ (وَقَفَ) الْفِسَاحٌ التكاح (عَلَى انْقِضَاءٍ الْعِدّهِ) إِنْ كانَ الِارتِدَادٌ مِنْ الزَّوْحَهِ مُطَلَفَه 


دم جع ” ل 


مِنْ الرّوْج عَنْ غَير فطرَهِ فَإِنْ رَجَمَ الْمرتَدٌ َل الْقِضَائهَا نبَتَ النَكاح وَ إِنا 


يط فعا ًّ ْء مِنْ الْمَهِْ)؛ لِاسْ بَفْرَارِهِ بِالدّحُولٍ (وَ لَوْ كا ا ره بَانَتْ) الرّْجَهُ (فى الْحَالِ) إذ نجل نويه جل 
ْمَل وَ تَحْوْحِ عَنْهُ أمْوَاله بنَفْس الِارْيدَادٍ وَ تين مِنْهُ رَوْجنَهُ و تَغقَ ده الوا (وَ لو أَسِكُم رَوْجٌ الكتَابيه) دُوتّهَا 2 ا 


وو وَ مُنْمَطئاء كتَاببًا كانَ الرّوْج أ وكقاء ورا كاه مثيم ابتدَاءً 


الدَّخُولٍ (وَقَىَ) الْمَمْحٌ (عَلّى) الْقِضَاءِ (الْعدّه) وَ جِى عِدَّهُ اَاقٍ من جين إِسَاها من لَضْتْ وَل 
إِسْلَامهَا وَ إِنْ أُسْلَم قَبلَ انْقِضَائِهَا تين بََاهُ الكاح» هَدًا هُوَ الْمَْهُورٌ بِينَ الَصْحَاب وَ عَلَيه الْمَتْوَى 


- 


م لاء ألمت وه 


رارم و وم ار 
لم تببّنَ انها يَانت منه حينن 


5 
- 
هاه مين . 


وَِلنَوخ رَحِمَهُ الله َل بن الا لا يتقح بالقِضّ اء الو ذا كان الَو مي لكنْ ا يُمكنٌ مِنْ الدّخُولٍ عَلَيَا ياو لَامِنْ 


الْحَلَوَهِ بهَا وَلَا مِنْ إِخْرَاجِهًا إِلَى دَارٍ الْحَوْبٍ ما دَامَ قا قَائِمًا بِمَرَائْط الذَمَه اش ينَادًا إلَى رِوَايَهِ ضَ عِيِقَهِ مُوْسَلّه عارصو يفا هر انو 


٠ 


مِنهَا. 
(وَ إِنْ كانَ) الس ا ف لقت ال عبط )الف 41و له زان الددقة عن قَهَ جَاءَتْ مِنْ قِِلهَا وَ إِنْ أشلَم الزَّوْح بَقِى 
النكاح كما مَرّ وَل ألما مَعاتَتَ التكاح؛ لِائَاءِ الْمُقَْضِى لِلْفَشْخ. 


(الْثَانيَة عَشّرَ: و أَسْلّم أَحدٌ الجن الْوَتِين) 


الم نُسُوَئين إلى عِبَادَه الْوَنّن وَ هُوَ الصّتَمُ 00 عر يا ون لحار غير الْفِرَقِ النَلائَهِ و كان الِْشِنَامُ (قبلَ الدخول بَطلَ) 
لكا مطل أن انريم إِنْ كات هُوَ الزوجُ شمَحَالَ بَقَاوْ علَى يكاح الْكاف عير الكتايه؛ لحم وا ور 


هى الزَّوْجَهُ َأظْهَر (وَبَجبُ اللَضْنُ) أئ: نضتٌ الْمَهْرِ (بإشلّام الزّوْج) وَعَلَى 


وَ! 


نْ أَسلْم فِيهًا اسَمَرٌ النكاء اخ وَ عَلَى الرّوْج تَفَمَهُ اده مع الدَّحُولٍ إِنْ كانت هى 


مَا تَقَدَّمْ فال ميعٌ وَ يش قط بإ لامها لِمَا ذَكْرَ (وَبعْْدَهُ) أىْ بَغْدَ الدَّحُولٍ (يَقَِتْ نَقَفْ) الْفَشِحٌ (عَلَى) الْقِضَاءِ (الْعِدَّهِ) فَإِنْ الْمَضَتْ وَلَمْ 
شه الاخر م ين انس اه مِنْ جين الْإِشِلَام 8 
ا ا ا مَمَ قَدْرَتِهَا عَلَى زَوَالِه. 


- 


و كدر لكين على أتتو ين أي) نعو د الذهم الأندى» أرق بوذ ع اه 


- 
جم > 


فارّق سَّ اث ِرَهُنَّ إن كانَ حرا وَ هن حَرَائرٌوَ إَِا اتَارَ مرا عَِنَ لَهُ سَابقا مِنْ رين و أَمَئنِ؛ أو نماث حَرَائْرَ وَ 
خَرَّتَيِنء أوْ أَرْبَعْ إمَاءِ 


- 


أ 


وُه وَ 


وَلَوْ شََرَطْنا فى نكداع الأ َه الشَّوطئِن تو به الفاح نكل ]كنا ] عات قد امدريةعلدها العاف يكاح الأمَهِ وَلَو نَع 
الْحَرَائْرُأغْترَ رضَاهُن * مجمع مال ين علَى أزع يِب رضَاء مَنْ يرن ِْ النَصَابٍ. 


وَلَا قَوْقَ فى التبير بَئنَّ مَنْ تَرنّتَ نب عَفَدَهُنٌ وَاقتوَتَ وَلَابِينَ تار الْوَائِلٍ وَالواخْرِوَ وَ لا بَئِنّ مَنْ دَخَلٍ بِهنَّ وَ عْيْرهِنَ. 
وَلَو أشلع مَعة ريع و بَقِى َريغ كنا 9 بَاتِ فَالْأقوَى بَقَاءٌ التَخيير. 


(الثَالنَهَ عَشَّرَ: ا بكم 


بفشخ نكاح العَبِدٍ باق 
وَإِنْ لَمْ يَعْدَ فى الِْدَّه عَلَى الْفَْى)؛ لِأَصَالَهِ بَمَاِالَوْجِيْه؛ (وَروَابَهِ عَمَارِ) السَابَاطِيَ ء عَنْ الصَّادِقٍ عَلَبِهِ السّلَامُ قال: 


سَألته عَنْ رَجلِ أَذْنَ لِعَبِدِهِ فى تَرُويج امْرَأهِ فترَوّجَهَاء ثم إِنْ العَبِدٌ أَبَقَ فقال: 


" ليس لَهَا عَلَى مَوْلَهُنَفَقَهُ وَقَدْ بَانَتْ عط عَتَّا مِنُْ فَِنَ إبَاقَ الْعئِدِ طَلَاقُ امْرَأَتِه وَهُوَ بِمَنْلَهِ الْمَوْنَدٌ عَنْ الْإسَام "كه و 


عمو 


إلى مدلا 7ه ترجع ع امرَاته إلَيه؟ قال: 

"إن كانت قد الْقَضَتْ عَِدَّنّهَا م ترَوَحَتْ غير قلا سَبيلَ لَه عَلهَاوَ إن لَم تمروَخ وَلَمْ تَنقَض الِْدَهُ فى امْرَأئه عَلَى الكاح الْأوٍ 
ن كن نقة إذا أله فطق لا يعد على كا فر بد و 1 يه بافوَى عَلَى خِلَافٍ الخ فى الهَابِ 
نَهُ خض ال لخكمّ بكؤن الْعَبِدِ زَوْجَا لِأمَهِ غَير سَيّدِهِ و قد تَرَوّجَهَا بإِذْنِ نِ السَيدَيْنِ وَالْحَقَ 
هُ إلا بالطلاق. 


2 


3 


عد عمل بع خونها ةا حت ل 
الْمنْمْ مُطلَمَا وَ وْجَوبُ النَمَقَهِ عَلّى السَيّدِ وَ انين نٌّ الْمَد 


- 


(الرَابعَهَ عَشَرَ:ٍ الْكفَاءَهُ) 


وَقيل: يُعْتَبَرٌ مَعَ ذ 25070 
وَقِيِلَ: يُكتَقَى بالْإش ام وَ اْأَشْهَرٌ الأول وَ كيِفٌ فُسْرَتْ فَهِى (, عبر فى التكاح. قَنَا يجوز لم يِمه) مُطلًا (التَرْويجٌ بِالْكافِر) وَ ُو 


(وَ ل يجوز لِلنّاصِب التَرْوِيجَ بِالْمَؤْمنهِ)؛ لِأنَ النَاصِبِيَ شر مِنْ اليَهُودِىٌ وَ النَصْرَانِىٌ عَلى مَا رُوِىَ فِى أخبار أهْل البتٍ عَلَيِهِمْ السَلامُ وَ 
كذًا العكس سَوَاءٌ الدَائِْمَ أؤ الْمَمْعَه (وَيَيجورٌ ِلْمْشلِم الترويجِ متعم وَ اسْتِدَامَة»» للتّكاح عَلَى تَقْدِير إسْلَامِهِ (كما 


مر بالْكافرَِ) الْكتَابيهِ و منها الْمَجُوسِيَهُ و كان عَلَتِهِ أَنْ يُميَدهَا وَ لَعلَهُ اكتَقى بِالتَشْبيهِ ما موب 


ءَكِ 


(وَهَلُ د أىْ 
ا لفول ليق | | الْمَؤيُونَ بط هع أكْمَاء تغض ! دلَّ بمَفهُومِهِ على أَنَ غير امون ا 
يكونٌُ كُمُوًا لِْمَؤْمِئه؛ و قَوْلِهِ ص لَى الله له وَ إذا جَاءكم مَنْ تَوصَوْنَ خُلقَه و ديه وجوه إن لا تفلو تكن ثنة فى 
ل ل قي عَلَيِهِ الصَّلَاةُ وَ السّلَامُ: " إن الَارقة لَا تُوضَمٌ إلا عِنْدَ عَارِفٍ "و 
فى مفتاها أخباد كيرزة وَافْديكَة الدّكالَه عَلَى الم َو ضح سََدُهَا وَ فى بَْضما تَعلِيلٌ ذَلِك بن اموأ َأَحَ4ُ مِنْ أدب رَوْجِهَا وَ 
يَفْهَرْهَا عَلَى دينه. 1 


اْإِشِنّام كانَ؟ ومن السشّيعَه غَِر الْمَامِيه؟ (فولناق)؛ رو نه 


فْرَقٍ 
آله و عرلم: 
2-7 


و 


اذا الكواز على كزاجدة كاز الففيد و الفسنق انق فيك إقاء لان الْإِيمَانَ هُوَ الِْسْلَام 5 الدَّلِيلِ الدَّالٍ عَلَى اشْيرَ 

اليم انِء فَإِنَ الْأَخْبَارَ ببِنَ مُوْسَل وَّ ض عِيفٍ وَ مَجَهُولٍ وَ لَا شَىَُ أَنَّ الاختياط الْمَطْلُوبَ فِى التكاح خالقة لوقاف مَهَاةٌ 0 مَعَ 
تَطَافْر الْأَخْبَارِ بالَهْى وَ ذَهَابٍ الْمَعْطَم إِلَبِهِ حَنَّى ادَعَى بَعْضْ هُمْ الإجماع عَلَيِهِ - يُرَجح الْقَْلَ الْأوَلَ وَ اقتِصَارٌ الْمْصَِمفِ عَلَى حكاته 
القؤلين مُشْعِرٌ ِمَا تبَهنَا عَلتِه. 


(أمَا اعكس قَيائرٌ) قَطعَاء (لأنَّ الْمَأة تَأَحَذُ مِنْ دين بَغلهَا) قَيُودُها إلى الْإيمَانٍ وَ الْإذْنُ فيه من الأخَْار كثيٌ. 
(الْحَامِسَةَ عَشَرّ: ليس التمَكنٌ مَنْ النَقَقه) 


قو أو فغًا (شَوْطًا فى صِحَح الْعَفْد) لِمَوْلهِ تَعَالّى: ١‏ وَ كحو الأَامَى مِنْكم وَ الصَّالِحِينَ مِنْ عِبَادِكم وَ إِمَائِكم إن 


يكونُوا فقَرَاءَ يُغْنِهِمْ اللهُ مِنْ فَضَلِهِ وَ أللهُ وَاسِعٌ عَلِيمَ ] وَ الْحَبرَئْنِ السَابِقِينَ 
و إَِا ف فى تَتلْطِهَا علَى الْمَدرخ إذا عُلْمَتٌ قَوْلَانَ مَأَعَه دُهمَا: روم التَضَْدّر بقَائِ 1 


عَاءٌ 


ثُمّ إِنْ كائّث عَالِمَه بفَفْرهِ لَرمَ الْعَفدُ 
3 


الْمَنْفْيُ بالَآيَه وَ الرّوَائَه. 
أنَّ التكاح عَقْدٌ لَازِمٌ وَ الْأَصْل الَْمَاء وَ لِقَوْلِه تعَالَى: (وَإِنْ كان ذو عُسْرَه قَنَظرَةُ إلى فيز" و هوعا 


و 
آتَيَانِ فر 
ّ سْلّام أن 


فيمَا إِذَا تَجَدَّد عَجْرْةُ. 

وَقِيلَ: ُو شَرْط فى صِحهِ اللكاح كان كناف قرية ميقا اواقنيقا 11 ا 

وَالقْوَى عَدَمُ شَوْطِيْتِهِ مُطْلَقًا. 

الج ابه) منْهَاء أذ من وليك أن الصَبرَ على اقفر ضَوَرْعَظِيمٌ فى الْجعْلهِ فى حبر بِددَمٍ وجوب 
نمام لق وَ كُمَالٍ دِينه كما أَمَرَ به الى صَلَّى الله عليه وَآلِهِ وَ م َم فى إلكاح جوَئِيروَ غَِرِِ و 


ع 18 


العم قواخوط فى بوجوب 
عفداو ذخا ريت أ يبحت تع 
21 م الدّين لَِّسَ مط نَظَرِ ذَوِى الهم الْعَوَالى. 


مَُاحَطَهُ الْمَالِ مَحَ 
(الصَادِسَة عََرَ: يُكرَةُ تَرويجٌ الْقَاسِقٍ 
زَوّجَ كَرِيمَتَةُ مِنْ شَارِبٍ الحَمْر فقَدْ فطع رَحِمَهَا وَدْهَبَ بَعْض العَامّه إلى 


وض شارت: الكقر) كال الصَّادِق عَلَيِد السّلَامُ 
عَدَّمِ جَوَاز تَرُويجٍ الْمَاسِق مُطَلََا إِلَا لِمثْلهِ لِقَوْلِهِ تَعَالَى: [ قم كان مو منا كقة كان فايفا ا يشتوون ] 


(السَابعَه عَشَّرَ: لَا يجوز التَغريض بالْعَمْدِ لِذَاتِ الْبَغْل اتَقَاكَا) 
وَلِْمَا فيه مِنْ الْفَسَادِ؛ (وَ لا للْمَعْتَدٌهِ رَجِْيَهُ)؛ لأنّهَا فى كم الْمُرَ 


اناه 
حسام 
دعا 
“ 
0 
5< 


وَالْمَرَادُ بالتتغريض الْإِثَْانُ بلَفْظِ يَحْتَمل الرَعْبَهَ فى النُكاح وَ غَرِهَا مَعَ ظهُور إِرَادَبَهَا 
اغب فيك و ريص عَلَبِك, أو إن نى رَاغْبٌ فيكك. أؤ أنْتِ عَلّىَ كريمة» أَؤ عَزِيرة 


2 


ربا ار 


وَ نَحْو ذَلِك وَ إِذَا حَرْمَ النَْرِيض لَهُمَا فَالنَصْرِيحٌ أؤلى 
و خف د بان كَالْمُحْتعَهِ (لتغِْيضٌ مِنْ الرّج) وَ إن لَمْ حل لَهُ فى الْححاليء (وَ غَِرهِ وَاللَضد ريخ بنْه) و ُوَ انان بلَْظِ 
حور سرون اا راشع م لو كرد موسرو ولد ال ا ججوعها فى الوذلي. 
(وَيَخْوم) اللَض ربخ مه (إن ' 000 َه (على الْمَحثلٍ و كذَا بَخْرُمٌ النَضْ ريح فى الَْدَّهِ مِنْ غَيرِِ مُطَلْقَا)ه مَوَاءً تَوَقَفَ جلها 
رج عَلَى مُحَمَلٍ م لَاوَ كذ نه بعد الْعدَّه 
(وَيَْرُمٌ ايض لِلْمُطَلَفَهِ : شما لِِْدّ مِنْ الزّْج)؟ لياع نكاجه لَهَاوَ مل لمعنه و 


التَغْرِيضٌ لَهَا (مِنْ غَيْرِِ) كَمَيِرهَا مِنْ الْمطَلفَاتِ ا 


نخوعا مز المحوفات على التابيف (و يكو ز) 


َه 
2 
بحر يمه 
ا 

0 


وَاعْلَمْ أنَّ الْإِجَابَه نَابِعَهُ للخطبهِ فى الْجَوَازْ وَ التُخْريم. 
وَل َل الْمَمنُوحَ قط ربح أو تَغريضًا لَمْ تَحْرُمْ بذَلِك فَبيجُوزُ لَه بَعْدَ انْقِضَاءِ الْعدّهِ تَرْوجَهَا كما لؤ نَظْرَ إليهَا فى وَقْتِ 


أرَادَ 000 


(النَامِئَهَ عَشَرَ: تَحْرُمٌ الْخطبَُ بَعْدَ إِجَابَهِ الْغَِر) 
وَكيلِكًا أؤ وَلِِكَا؛ لِقَولِهِ صَ لَى الله عليه وَ آله وَ سَلَم: سه اله 
إِجْمَاعًا وَلَو اتتقَى الأَهرَان 


2 


- 


مِنْهَاء أو مَنْ 
ريم؛ وَلِمَا فيه من إِيدَاءٍالْمَؤْمِن وَ إِنَارَِ الشّحْتَا ءِ الْمُحَوّمَهِ فَِخْرْمٌ : 


لا ا ا ا لي 


0 


| 


تخريم الْخطْبَه وَ صِحَحهِ الْعَقدِ. 


النَهْي عَنْ الدّحُولٍ فى سَوْمِهِ وَ هَذًا أقْوَى و إِنْ كان الِاجينابُ طَرِيقَ الاختياط. 


هذا كله فى الْحَايِبٍ الْمُشيمء عا الذَّمه َي إذَا حَطب المي لَْ تَخرم خط امم لَهَا قطعاء؛ لِلأضْلِ؛ وَ عَدَمِ دُحُولِهِ فى الَهِي؛ لِمَولهِ 
صل الله علي ف اله ها 4 16 مم أيه ١‏ 


عملا 


(التَّاسِعَة عَمَّرَ: بكرَءٌ الْعَفْدٌ عَلَى الْقَابلهِ الْمَرئتِه) 
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قبلث قلَتْ وَ لَم ترَبٌ» أ بالعكس لَمْ تَحرْم قَطْعَا وَ الْمَعتبرُ فى التَويِهِ مُسَمَاهَا عَمَنَا بالْإطلَاقِ. 


6 اعفد عَلَى بِنتهَا؛ انها مله أيه كما أنَّ الَْابِل مله أمّهِ؛ لِوَوُودِهَا مَعَهَا فى بَغض الََْارٍ و كان عَلَيهِ أن يَذكرهَاء 
إِلَا أنه َقَائِلَ هنا المع (3) كدًا يكرة (أن يوج ابه بت رَوْجيه اموه بغد مقا يه ِأمَهَاوَ كذ ابه أمِتِه كذَلِك؟ لِلَهِى عله 
عَنْ الْبَاقر عَلَهِ السَلَامُ مُعلَنَا بن باه لَّهَا بمَئْْلَهِ الأب. 


ار هُ توج ابه لِائِهَا كذّلِك وَ الوا َم َهُمَه أنه با فى تيج وله للها فو قَوضَها اْمصَئْتُ ذلك كان 
أشهل: (أما) لو وَلَدَمْهَا (قبلَ تَرْوِيِجهِ قلا كرَاهَة)؛ كم النَهَى؛ وَ الْتِقَاء الْعلّه أن يَتَرَوّجَ بِصَرَهِ الم مح عَرِ الأب لَوْ فَارَقَهَا الرّوْحَ)؛ 
لِروَابَهِ زُرَارَهُ عَنْ الَْاقِر عَلَيهِ السام قال: 


"ما أَجِبٌ لِلرَجُل الْمُشلِم أَنْ يَتَرَّحَ ضَرَهُ كانت لِأَمّهِ مع غَيِر أبيه " وَ هُوَ شَامِلٌ لِمَا إذَا كان َرَوَحَ ذَلِكك الْغَيرُ قبل أبيه وَ بَعْدَهُ. 
(الْعِشْرُونَ نكا الشَّغَارِ) 
بالكشر. 


وَقبِلَ: بِالْمَرْح أيْضّ ا» (بَاضدِل) إجٍمائًا (وَ هُوَ أَنْ يُرَوّحَ كل مِنْ الْوَلتِين الْآحَرَ عَلَى أنْ يكونّ بُضْعْ كل وَاحَدَهٍ مَهرًا لَأَخْرَى) وَ هُوَ 
نكا كان 


فى الْحِاهاِيهء مود مِنْ الشّْروَ هُو: رَفُعُ إخكى الرَجْلَين إما ِأنَّ التكاح بُقْضتَى إِلَى ذلك و مِنْه فَولهُة: " أَشَغْرَا وَ فَخْرَاء " أو 
أنه يَتَصَمَنُ رَفْعَ الْمَهْرِء أو مِنْ قَبيل شَعْر الْبَلد: إتاخاوق القافيى والشلطازة لحلرهة مِنْ الْمَهْر. 


َالأَصْلٌ فى نَحْرِيِمه مَا رُوِىَ مِنْ الله عَْهُ َنْ ال صَلّى الله عله وَ آله وَ سَلّم. 


وَلَوْ حلا الْمَهْرُ مِنْ أح ب المانئئْنِ بطل خَاصّهَ وَ لؤْ شَوَط كل مِنْهُمَا تَرْوِيجَ الأخرّى بِمَهْرِ مَْلوم صَحَّ العَقَدَانِ وَ يتطل المت مَى؛ لِأنه 
مس وفوا ا وامسان لابجل الجا رمت لوز لوال 1153ار روجا كور واشوط زرو ولع بكر تور 


القَصْلٌ الرَاعْ - فى نكاح الْمُنعَهِ 
(المَضْل الرَّابعٌ - فى يكاح المْعه) 


1-0 التكاحخ الْمنْمَطِعَ» (وَ لا خلاف) بَيْنَ الإمَامِيه (فى شؤعقنة) تشتمكا إلى الآن: أؤ ا خلاق يق المعلميي قاطبة فى أضل شَوْعِيته 
وَ إِنْ اختلفوا بَعْدَ ذلك فى تشخه. 


(وَ القَوَآنُ) الْكريمُ م (مُصَرّحٌ به) فى قَؤْله تَعَالَى: [ هما اتفتفتع به مهن آنُوهنَ ورهن | اتن جَنهُور الْمَمَسَرِينَ على أن لْمَُاة 
به نكا المع و أَجمع أَهْلَ ايت لهم للم عََى ذَلكَ وَ رو عَنْ جمَاعهِ من الصَحَاَهِ مه أبى بن كفب و ابن عباس و ابن 
تشعو أَنّهُعْ قرءُوا ( ما استمتغكم به مِنْهنّ إلى أجل + واد 


(وَدَعْوَى نَشِجْه) أىئْ: نشخ جَوَازِهِ مِنْ الْجَمَهُور (لَمْ نَعبتْ)؛ لاض روَاءَ كَاتِهِمْ نوج َنم روَوا عَنْ عَلِىٌ عله | لسَلَامُ أنَّ رَسُولَ 
الله صَلى الله عَلئِهِ وَ آلِهِ وَ سَلَ ١‏ نَّهَى عَنْ مُتْعَهِ النَّاءِيَوْمَ حر ) وَ رَوَوْا عَنْ ريع بن سَرَة عَنْ أيه أَنّهُ قال: 


شَكوًْا الْعَرْيَهَ فى ححيهِ الْوَدَاع ققال: 


امكتشوا وخ قدو التهاء 


- - 3 


و 


نَم عَدَوْت عَلَّى رَسُولٍ الله صَلَى الله عَليِهِ وَ آلِهِ وَ هُوَ قَائِمٌ : ين الوكن و الْبَاب وَ هو يقول: 


ب 
فونه واي 


فتزوجت اهْرَأَةٌ 


0300 


أنَا 


َاوَ إن الله قَدْ مها إِلَى ؤم الْقِامَهِ ! وَ مِنْ الْمَغْلُوم حَ رُورَة مِنْ مي 1ه هَب عَلِىٌ و 


ا 
: يها الَْاِهِ َالروَايَهُ عَنْ عَلِيٌ عليه السام بحلاف الب 


َلَِهْ الصّلَاهُ و المَلَامُ جلها و | 7 


َه 


ولا نَاسِحَه لِتَحْرِيمِهًا يَوْمَ خَتبرَ وَ ا 


5 5 
1 39 


0 مِنْ الرّوَابنَينِ أَنْ تَكُونٌ هَدْ نسحت مَدَنَين ن؛ أن باحصا فى ححص الوا 
كك يَتَوَجَهُ َه إِنَى حجر سبرة الطنٌ فى معدو و حاف ألْقَاظِهِ و مُحَارضَته لَِيره. 


4 


وَرَوَوَا عَنْ جَمَاعَهِ مِنْ الصّحَابَهمنّْهُمْ جايرٌ : ْنّ عمد اللّهِ وَ عَتِدٌ الله : ْنُ عَيَاسِ و ابْنُ مد دود و سَلْمَهُ بْنّ الأكوع و عِمْرَانٌ بن خصين و 
نس بْنْ مَل أَنّهَا لم تنخ 


وَفى صحيح مُشلم ِإِسْنَاده أ عَطاءِ قال: 


2 
لسرت 


دم اير ب عد الل مما مجاه فى مَنْرِلِهِ َسَألَُ الوم عَنْ أَشْهاء ثم ذَكرُوا المع قال: 


0 لا وَ أبى بكر وَ عُمَرَ ) وَ هُوَ ص رِيحٌ فى بَقَاءِ فَّوْعِييَِا بَعدَ مَوْتٍ الل ص لّى 


3 نخريمٌ بتغض الصَّحَابَهِ) وَ هُوَ عَمَدْ (إِيَاهُ تَشْرِيعٌ) مِنْ عِنْدِهٍ (مَودُودٌ عَلَيْه)؛ أنه إن كان بطريق لِاجتهَادِ فَهُوَ بَاطِلٌ فى مُقَابَلَهِ النّصٌّ 
/ 


- 


إِجْمَائَا وَ إِنْ كان بطريقٍ الرَوَايهِ فَكيِسَ حََفِ ذَلِك عَلَى الصَّحَابهِ أَجْمَع فِى بَقِيِه زََّن الى وَ جميع خِلَائَهِ أبى بكر وَ بَغض خَلَافَه 


الْمُحَوّم َم يَدُلَ عَلَى أَنَّ تَخْرِيمة مِنْ عِنْدِهِ لَا بطريقٍ الرُوَايَِ قَوْلَهُ فى الروَايِهِ الْمَشْهُورَهِ عَنْهُ بِينَ الْقَرِيقين: " مُتْعمَانِ كائنا 


ين 
أن 


فى عَهْدَ وَسُول الله ضى الله عله و لد عََانًا آنا أنهى عَنْهُمَا و أعاقت عَلَيِهِمَاوَ لو كان النيخ نض لى الله عليه و آله كد نهى عَنْهنَ 


فى وَفْتِ مِنْ اْقَاتِ لكَانَ إِستَادة إِلَِهِ صَلَى الله عله و آله أَوْلَى وَ أْكَلُ فى الزَّجْرِ وَ رَوَى شَعْبَهُ عَنْ الْحَكم بْنٍ عُتَة - و هُوَ مِنْ 
سَألْته عَنْ هَذِهِ اليه ( قَمَا اسْتَمَْعتُمْ به مِنْهُنّ 1» أَمَنْسُوحَةٌ جمى؟ قال: 

" لا " ثم قَالَ الْحكم: قَالَ عَلِيُ بن أبى طَالِبٍ عَلَِهِ السََامُ: لول 
أن [ رجلا مخ أل القّام سأ اق حفر عن متعه النساءٍ فقال: 


0000 


عر تون عن المتعداما زلى إلا هقد وَ فى ص جيح التوسَذِىٌ 


5 
أن 


3 


إنَّ أتاك قَدْ نَهَى عَنْهَاه فَقَالَ ابَنُ حُمَرَ: أرَأيْت إِنْ كان أبى قَدْ نَهَى عَنْهَا و قد سَنّهَا ( صَِتَعَهَا ) رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَبِهِ وَ آله ) 
1 توك القن :ولع فول أبن : 

وَأما الأَخْمَارُ بِمَّرْعِيَتهَا مِنْ طريقٍ أهل الْبتِتِ عَلَيِِمْ السَلَامُ قله أو كادتٌ أَنْ تَِلمَ حددٌ الوَاثْر ؛ لِكثرتهَا حتّى أله مع كثر اياف 
3 وال بل شك جلف الذي لوشتقة اذاي فى جب تا تولق) بن حك صوطا نو انه 


خْبَارنًا الذِى أكْرهُ وَ لَوْ 
َ هاش دكي ) من أن المثقة لا تلحيه فى عد وَنضَاب) و م من أنّهَا َصِح بالكتايه اليداة. (وَلَا تَقْدِيرَ فى الْمَهْر 
قله وَ كثْر ره بل ما ” كاف عا عليه وكا مول وَلَؤبكفٌ من : و ره الصَدُوقُ بهم (3 كذ َا تَقْدِيرَ (فى الأجل) قلَهُ وَ كدْرَهَ وَ 
سَذَّ وَل ب: - تغض الْأَصْحَاب بِتَقْدٍ َفدِيرِِ قل ما ِنَ طلُوع امس و 


الزَّوَالِ (وَ لَيْ وه فيو القردة فون الدخول فعقه تيت العدة ى) كنا لو طق فى نامل وى لاني بد تغض اليم كل 2 
الع َطَرَ و الل ل ل أو البغض لَمْ بَتقْطَ مِنْهُ ضَىْءٌ عَا؛ لاش يَقَرَارِهِ 
بالدَّحُولٍ وَ الطَاهِرٌ أنَّ َذِه الّْهَِهَ إسفَاط بِمَنْرِلَهالْإبرَاءِ فنا يفتَقَوَ إلى الْمَولٍ. 


(وَ لو أَخَلْتُ بِشَيْءٍ مِنْ الْمِدَِّ) اختيارًا قَبِلَ الَّخُولِء أ بَعدَهُ (قَاضّهَا) مِنْ الْمَهْرِ ينث به مَا أَخَلْتْ به مِنْ الْمَدِّ أن يٍشط الْمَهْرَ عَلَى 

جمِيع الْعَدِّ وَجَمَقِط مه بيحنابه حَتَّى لو أَحَلْتْ يها أجمَغْ سقط عَنْهُ امهرد 

وَلوْ كانَ المَنْمُ لِعْدَرٍ كالحئْض و الْمَرَض و الْحَْوْفٍ مِنْ ظالِم لم يشقط بِاغْتِبَارِهِ شَىْء. 

وعدن شعن اقوط ائديرة كاللتيارئ: نذا إلى اله فق مقائله الاش تمتاع بقَرينَه الْمنْع الِاخْتَارىٌ وَ هُوَ مُشْترك بَيْنّ 

الِاِخْتَئَارٌِ وَ الِإاصْطِرَارىٌ. 

وَصَعْفُهُ َاهِرٌ وَ فى ايه عُمَرَ بْنِ حَدَْلَ عَنْ الصَادِقِ علي اسم ما يدل عَلَى الْحَكمَينِ وَ إِظْلَاقَ الْممَاصّهِعَلَى ذَلِكك الْوَجهِ مَجارٌ؛ 

ان كقفة شالع اننال ذو توس د وهل فنا لها اي الم قرخ إن كن وتيت 118 لاك اقفامة و أنه بق الي ك1 
مجَرّدَ إخلالِيًا بالمِّْده يُوجبٌ شّ قوط مُقَابِلَهًا مِنْ العوّض الاخر وَ م 3 و فى أثناء المدي. أو قه 

دول فى بعدم سُُوطٍ َم َالدائم. 

(وَلَوْ أخَل بالأجل) فى مَدْن الْعَقُدِ (الَْلْبَ دَائِمَاء أو بَطلَّ عَلَى خِلّافٍ) فى ذَلِك مَنْمَؤُهُ: مِنْ ص لَاحِيِه أضل الْعَقْدِ ِكل مِنّْهُمَا وَ إِنّمَا 


تمدن للفتقة بذكر الْأجلى؛ وَلِلِدّوَام بِعَدَمِهِ فَإِذَا افق الأول ينافاك ردن الاضل ف العقين الشيفه ونمو تق 31 بكر حَنْ 
الصَادِقَ عَلَيَه السَلَامُ قال: 


"إن سْمَى الْأَجَلُ فَهُوَ عه وَ إِنْ لَم يُمَمْ الْأَجَلَ فَهُوَ نكا باق "و عَلَى هَذَا عَمِلَ الح وَ الَْكثْرُ وَ مِنّْهُْ الْمَصَنّتْ فى 


0 ص و ا 71 


شًَُ اْإِرْمَادِ: وَ مِنْ أنَ الْمَْعهَ شَرْطهَا الأجل إِججمَاعًا و الْمَفْرُوط عَردَمٌ عنْدَ عدم شَرْطِه؛ وَ لِضَ جيه زُرَارَه عَنْهُ عله الام 1 


ل له دن ا نَابعةُ لِلقَض دِوَ صَلَاحِيَةُ الإيجاب لَهُمَا ل 


0 أَرَادًا الْممْعَهَ وَ 


أاوا 


- 
عر 


وما -_-- لعَفدَ إنْ وَقَع بلَفْظِ التويج وَ التكاح اْقَلتَ ذَاتِمَا و بلَفْظِ التَمَد َطلء أ بأَنْ ترك الْأَجَلَ إنْ كان جَهْنًا مِنْهُمَاء أو 
مِنْ أَحَدِهِماء أَْ سيان كَذَّلِك بَطْلَ وَ إِنْ كَانَ عَمْدًا انقَلَبَ دَاِمافَقَد قَد طَهَرَ َعْفُهُ مِمَا كاه َالْمَوْلُ الْبِْلانِ مُطَلَقَا م مع قَصْدٍ انمع 
اذى هُومة : ضِعٌ الَرَاعَ أؤجة. (وَ لو تين قَسَادٌ الْعَفّدِ) إمّا بظهُور زَوْج» أؤ كؤنها مُحَدَمَهُ عَلَيِه جمْعَاء أو عَينا أَوْ غَيْرَ ذلك 
مَنْ الْمُفْسِدَاتِ (فَمَهْرٌ الئل مع الدَّحُولِ) وَ جَهْلهَا حالة الْوَطْءِ؛ 
ِيْلِهًا فى الْممْعَهِ الْمخْصُوصَه. 


اا 


1 مََُْمٌ فلا بد لَه مِنْ عِوَض و قد بَطل الْمَمَمَى فيتيِتٌ مَهْد 


وَقِيلَ: تَأحَدُ ما قِضَتْهُ وَ لا يسَلُمُ الباق اسْينادًا إِلَى روَائَه. 


هلها عَلَى كَوْنٍ المفبُوض بِقَدْرِ مَهْرِ الْمئْلِ أؤلى مِنْ إِطَلَاتِهَا الْمَحَالِفُ لِلأَصْل و قَبِلَ الدّخولٍ لَا سَئْء لَهَاء لبِطلَانٍ الَقْدِ الْمُعْمَضِى؛ 
لِبَطَلَانٍِ الْمُسَمَىء فَإِنْ كانَتْ قَدْ قبِضَتْهُ اسْتعَادَ وَ إِنْ تَلِفَ فِى يَدِهَا صَمِئَئْهُ مُطلَمَا و كذًا لو دَحَلَ وَ جى عَالِمَةٌ ِالْمَسَادِ؛ ِأنَّهَا بَغِيٌ وَ ل 


إل 
- 


00 جُورٌ الْعَزْلَ عَنّْهَا وَ إِنْ لم يَشْثر 275 رط ذَلِك) فى مَثن الْعَقْدٍ 


وَ هُوَ هُنَا مَوْضِعٌ وفَاقٍِ وَ هُوَ مَنْصُوصٌ بِخصُوصِه؛ و لِأنَ الْعَرَضٌ الْأَطْلِيَ منْهُ الِاسيَمْتَا دُونَ النّسْلِء بِخلّافٍ الدّوَام (3) لَكنْ (يُلْحَقْ 
به الْوَلَدُ) عَلَى تَقْدِير ولَادَتهَا بَْدَ وَطَبِهِ بِحَيِتُ يُمْكنٌ كؤثة مِنْهُ (َ إِنْ عَرَلَ)؛ ًا اس و الْولَُ لِْفْراشٍ وَ هُوَ مو أنضاء لكل 
نَمَاهُ انْتَقَى ظاهرًا بغر لِعَانِء بخلماف ل الدّوَام. و اشْيِرَاط الَّائْعْ فى الْعَقدٍ كاشْتراط لْإِثيَانِ ليلا أذ نَهَارًا)؛ أنه شَدْطٌ لَا 
ينَافى مُفْمَمَدى الْعَْدِ؛ لِتوَازٍ تعلق الْقََض بالاش ماع فى و5 فت دُونَ آخر إِمَا طَلئا لاش يَئِدَاد أذ توق الواتيو ل عان عرمقة 
الْمَطالِبء (أؤ سَرَط إِتْيَائَهَا مر أ مِرَارًا) مَضْبُوطَهٌ (فى الزَّمَانِ الْمَعَيّن) لِمَا ذَكرَ. 


ع 


3 


وَلَوْلَمْ يُعَيّنْ الْوَقْتَ بَلْ أَطَلَقَ الْعرَه وَ الْمرَاتِ بَطَلَّ؛ لِلْجَهَالَِ. (وَ لَا بِقَع بها طَلَاق)» بَلْ تين بالْقِضَاءٍ لَه أو هته إِيَاهَا وَ فى رِوَابَه 
مُحَمّدِ بْن إِسْمَاعِيلَ عَنْ الرّضَا عَلَئِهِ السَلَامُ قلت: وَ تَِينُ بغَيْر طَلَاق قال: 


0 1 ح الْقَوْلين لِقَوْلِهِ تََالَى فى قِصّه الْإيلماء: [وَإِنْ عَرَّمُوا الطلّاق ) وَ أ 2 فى الْمثعه َلاق ون من 
لَوَاِم الإيلَاءِ الْمَطَالَبهُ بالْوَطءٍ وَ هُوَ مُنْتٍَ فِى الْمْعَهِ وَ بائْتَِاء الام مث ا و 0 رَحمَهُ الله قَوْلَ بوُقُوعِه ها لوم 
النمء و هع بقل تالى: ( و إن عرمُواالََاقَ) إن عؤة اص إلى بفض : 00 يخَصّصٌهُ. (وَ لَا لِعَانَ إلا فى الْقَذْفٍ بالرَّنا) 
عَلَى قَوْلٍ الْمُوْتَضَى و الْمَفِيِدٍ اشيّادًا إلَى أَنّهَا زَوْجَةٌ قَبَِعَ ها اللْعَانُ؛ لِمُوم قزل 0 (وَالِّينَ ومو َرَْاجَهُْ ]كن التجمع 


ابْن سِنَانٍ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَلَام " لَا يلَاعنٌ الخد 


الْأمَه وَّلَا المّيَه وَ لَا الى يَتَمنّمْ بها ". 
وَمئله رِوَايّه عَلُِ بْن جغفر عَلتْهِ السَّلامُ عَنْ اخيه مُوسَى عَلتِهِ السَّلامُ. 


وَلَا قَائْلَ بِالْمَوْقِ بَينَ الْخَرٌ وَ اد فَالقَوْلَ بعَدّم وقُوعِهِ مُطْلًا قَوى. 


وَأَمًا لِعَانّهَا لِنَفّى الْوَلَدِ فَمَنْفِيٌ إِجْمَاعاء وَ لِانْتِقَائِهِ يبدُونه. (وَ لا تَوَارْت) بَينَهُهَ 
3 يَشْتَرِطَانهِ ما انْتقاؤةُ دُونٍ السَّوط لاض لى؛ كان الْإِوْتَ 0 دَوْعِنٌَ فَيِتَوَقَفُ تُبونهُ عَلَى تَؤْظِيفِ الشَّارِع ول ابل 


ابت خفه تمل الشاوق َل لكأم فى صَجيعه معد بي مفلم: "لز دروكا ع شي القلفة كو ا 


ل واي للشو الى ااي 


اخل 


وا عر اكه لقن ار را ا ا " إِنْ اشْترَطا 
الراك توا مل وطوقة" ” قَولٍ الرّضًا عَلَيِهِ الصّلَاةُ وَ السَلَامُ فى حسم الْبِرَنْطِىٌّ " إن أشْرط الْمِيرَاتٌ كَانَ وَ إن لم يشْتوْط لغ 
0 


وَفى الْمَسألَهِ أَقوَالٌ أَحَرْ مَأْحَذُمَا أَخْبانٌ أؤ إِطلَاقَاتٌ لَا تُقَاوم هَذِهٍ 


أ 


حَدّها: التَوَارُتٌ 
وَكَانيهاة: عَدَمَهُ مُظَلًا: 


عو 


وَكَالََهَا ونه َع عَدَّمِ سوط عَدَّمِه. 


وَالَأَظْهَرُْ مُحْتَارُ الْمُصَنّف. 


- 


ان شَوَطَاءٌ لَّهُمَا فَعَلّى ما شَّرَطاهُ أو َِحَدِجِمَا حاص اختملٌ كَْنهُ ذلك عَمََا بلُط وَ لاله لِمَحَالَفَته مفَْضَاه؛ أن الرّوْجِي 
إِنْ افْنَضَتٌ الْإِرْتَ وَ الَْقَتْ مَوَانِعُهُ بت مِنْ ال انين ن وَ إِنَا انتَفَى مِنْهُمَا. (وَيَقَعْ بها الا ااه ح الْمَوْلين لعْمُوم الَْآيْهِ قن 
القد كه م خَصّء بِخلَافٍ مَا مَريَقَ وَ ذَهَبَ جَمَاعَةٌ إِلَى عدم وُقُوعِهِ بهَاه لقَلٍ الصَّادِقٍ عَلَيهِ الصّلَاهُ وَ السَلَاءُ: الخلي” 
مِئْلُ الصَلَاق " 


َالْمتَبَادرُ مِنْ الْمَمَائَلَهِ أَنْ يَكونَ فى جميع الأخكام و لِأَنَّ الْمَظَاهِرَ يْلرَمُ لَه أو الطلَاق. 


وَهوّ هنا مَتَعَذْرَ وَ 
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اَم باه وَحْدهَا بَعِيدٌ هته الْمَدّهِ بَدلَ الاق عد 


رع 


ع 


كت بِضَ خف الوافه:5 إذهالها و التفائلة ل تنتفين الكمو ٍ 
هُنَا وجوب اعْيرَالِهَا كالْممْلوكه. (وَعِتَدَنَهَا) مَعَ الدَّخُولٍ إِذَا الْقَضَتْ مُدَنْهَا أو وَعَبَهَا (حَيِضَ َانِ) إِنْ كانت مِمَنْ تحيض؛ لِروَاتَه 
محمد بْن الْفُضَيِلٍ عَنْ أبى الْحَسَنِ الْعَاضِي عَلَيهِ الصَلَامُ قال: 


1 


00 عن لامر ار 


"تلاق الأعد لعل كات 3 2ك توخي ان" وووق زا ف الصَحِبح عَنْالباقِرٍعَيِ لصم " أ نَّ عَلَى الْمُتَمَتَعَهِ مَا عَلَى الْأَمَهِ "و 
عَدَنَهَا 


قِِلّ: عِتَدَّتهَا وان وَ هُمَا طَهْرَانِ؛ ركه زََارَه عَنْ الْياقر عله الام "و إِنْ كانَ حر تخت َحتَهُ أَمَهُ مَطَلَافُهَا تَطَلِيِقتَانَ وَ 


مُضافة إلى صَحِيحَهِ زْرَارَةَ 
ني ورد 28 8 كي عاد اله َم 5 م ره و 239 0 و 7 5-5 1 3 
وَالاوّل اخوّ و يه لؤ انقضت ايَامُهَاء أو وَهَبَهَا فى اثناء الحَئِض لم مَا بَفَىَ منه؛ لأن الحيِضة لا تصٍ دق على بَعْضة با وَ إن 


2 
3 
6 
ته 
5 
5-7 
0 
2 
3 
0 
ِ 


(وَ لَوْ اسْترَابت) بِأَنْ ل تحض و هى فى سن مَنْ تَحِيض (فَحْمْسَةٌ و أذ 
1 


6 


(وَتَغْتدٌ مِنْ الْوَقَاءِ بِمَهْرَيْنِ وَ حَمْسَه أيّام إنْ كانت أَمَه و بِضِغْفِهًا إنْ كانت خرّة). 
وميد مُشمَندُ ذلك الْأَخْمَارُ الكثيرة الذَا على دود 1 مروت وقان رو يوريو تاه انام اله ض ها مِنْ غَِرِ قبن 
3 


الدّوَام وَ الْمتْعَهِ وَ تَرِيدٌ الْأمَهُ هُنَا بخَضُوصِا مُوْسِلَهُ عَلِيٌ بْن أبى شب الَْلَبِىَ عَنْ 
مُنْعَهَ ثم مَاتَ عَنْهَا مَا عِدَّنَهَا؟ قال 


بى عفد الل علي الام فى رَيجلٍ ترفك اثرأة 


الْبَاقِر عَلَئِهِ الصّلَاهُ وَ السّلَامُ قال: 
سَألْته مَا عِدَّهُ الْمَتمَعَِ إذَا مَاتَ عَنْهَا الْذِى تَمَنّْ بِهَا؟ قال: 


ا 


أَشْهُر وَ عَهْرَا'" » م قال: 


م 
وأ 


ا زا كل الاح إِذَامَاتَ ارو اخ قَعَلَى الْمَأه ا 1ه 
مين فَالِْدهُ أذيعة أَشْهُر و عَذْوًا ' 'وَ صَحِيِحَهِ عَبْدِ الدَحَمن من بن الاج عَنْ الطادق علد اكلام قال 


0 2 


سَأَلْته عَنْ الْمَأَءِيتَرَوَجُهَا الوَجُلٌ مُه نم فى عَّْهَا زَوَْهَا هَلْ عَليهَا الِْدّهُ؟ ققال: 


اين 
أن 


حت 


وَيَشْكلٌ بأَنَّ هَذِءٍ مُطلَفَهُ يفك حملا عَلَى الْحرَه يخا يراه عكوك عِدَّهُ الأَمَهِ فى الدَّوًا م كَالْحرٌهِ وَلَا قَائْلَ به و 
لك تلو عق شير اف ع أ مذ أ لود على بدي د بأُذا على لضن فى الوا 
يَقنَض ى أَوْلويتَُ فى الْمْتْعَهِ؛ أن عِدَّتَهَا أَضْعَفُ فى كثير مِنْ أَفْوَا يق اها اعت كلا اديه ١‏ ذ ككرة أثوى 3 عزو يكال 
أغر 


غيم ف :ص 411 خولية إن كان الما جا خوط 


(وَ لَو كانت عابلا فبأَبعَدِ الأجَلين) مِنْ أزبعه مَهْرَينِ و حَمْسَهِ وَ مِنْ وَضع الْحَمْلٍ (فيهما) ) أىْ: نْ فى الْحَدَوِ وَ الَْمَه. 


0: 
١ 


لنت 


إذَا كانت الْأَشْهُرُ بعد َطَامِرْ لِتَحدِيدٍ بها فى الْآيهِ وَ الرّوَاَه. 


لنت 


ِذَا كان الْوَضْعٌ 1 اماع الْخْوُوج مِنْ الْعِدّهِ مع بَقَاءِ الَحمل. 
القَصْلٌ الْحَامِس فى نِكاح الْإِمَاء 


(الْفُضصْل الكَابق فى د 25 


مع أَمَهِ ها (لَا يجو فور للق والأمه أذ وا عار ذن هوك انها يلك ل) فلا 


دو 
لوه 4» (أَوْ إِجَارَته) لِعَقْدِهِمَا لَوْوَقََ ير إِذْنهِ عَلَى أَشْهَرِ الْقَولين ل لكقنه ركاه 


1 


عَنْ الَْاقِر عليه السّلَامُ قال: 
سَأَلنهُ عَنْ مَْلوك تَرَوّحَ بغي إِذْنِ سَيدِهِ قال: 


الح ل العو به أجارَوَ إِنْ شَاء رق بيهُمَا " و عَلَى لمر ل وو 
اموق لتموقه رقن :دل تكون العنية كالفف انل ورف َف بَاصِا ما به علَى بُطَلانٍ الع الَْضولِئَ تطلفاء أو بطناك نكاح 
الْمُضُولِيٌ مُطَلَفَ اا هذ بو قا إلى كه نوق عة: العف فى ولك افر كوه ذا ينا وى عذ اي 
صَلَّى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ ( أَبُمَا مَمْلُوكِ تَرَوَحَ بكي إِذْنِ مَولَاهُ فبكاحة بَاطِلَ ). 


وك الكبرى وَ السّنَد مَمْنُوعَانٍ وَ قِيل: تَحْتَضٌ الْإِجَارَهُ قد الْعَدود 5و3 الْمَهِ عَمََا بطَاهِرِ النَصّ السَّابِقٍ وَ رُجُوعًا فى غَثْرِه 0 
النَهْي الْمَفِيدٍ لِلْبِطلَانِ وَ كلامم مَمنُوئان, فَِنَّ المملوك بض لح لَهُمَا َالَو لا بتتيديه هنا وَ حَيِث يدن التؤلى» أو يجيد عمد 
اعد فَالَمَهٌ وَ تَفَمَهُ الزّوْججه عَلهه سوا فى ذَلِكك كشب العبدٍ و غير من سائرٍ أموالهء على أصَع الْقَولنٍوََهُ مؤر مت (و إِذَا كا 
أ بان (رّا للد رقٌ» أنه هما وتاب ل م وَ كه الْمَؤلّى إن انّحِدَ وَ إن كان كل هما َال (يفيكة الْمَولهانٍ إن 


دنا ل أَحَدُهُمَا) أ كل واه ب 0 أنه 0 ال ا 2و 
لومخ 


وو ادق أعد فم كاف صّه (فَالْولد لِمنْ لَمْ يَأَذَنْ)» سَوَاء كَانَ مَلَى الب أَمْ مَلَى اَم وَ لل 


لعا ل ا" بيع اولك كيه 


5-5 كل الْحَكمٌ فِيما لَوْ اشْترَك البح اد لوي د ل م 
حو ع مضع شنو الى عمل كل كيك عل فا ع ل نع توي كه بينَ لبي عَلَى 
الَْصْلٍ عد عي لا إو افقوط اعد دُ الْموليِين انْفرَادَه بالود أ بأ كثْره صَحٌ) الوط لعُمُوم ' 'الْمَؤِْنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهم ' 'وَلانه 
قوط أ فى الكاح؟ أو حت عد لوجي عزا اولك عو لأخبار لكر و الدَّالّهِ عَلَيْه عواة فى ذَلَك الأب ولام وَ لان عاء 
الوا الما عن لويد مقدّع: لأنها أنوى :و لهذا + ين الْعِيْقُ عَلَى التَغْلِيبٍ و السُرَائَه. 


وقول ابن :آنه سيد هلوك مهما ا مع ترا حريته َيا يق المي عَلَى > عق الل تَحاَى ضَعِيفْ. (و لو شََطَ مَْلَى 
الرَقَّ) مِنْهك ا (رقَيَهُ ج ازّ) وَ صَارَ رِفًا (علَى قَْلٍ مَشْهُورٍ) بين لمجاب (مَ جِيفُ الْمَأَتَ)» أنه روَايَة مَفْطوعَةٌ دَلّتْ عَلَى أَنَّ وَلَدَ 
الو م تقار كه ققلوك و عملر قا عَلَن :8 إذا شوط الْمَولى الدفعة وَ مِثْلّ ده الوَوَايَهِ لَا مض مح مُوَسّمَهُ ًا الحم الْمَخَالِفٍ 
َضه لي إن للد ذا كان مع اماق ينعد حرا قلا أي فى فته شط أن يس ملكا لأبيه حتّى يوئر طول كما يد 
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اشْتِرَاط رقيه كيه مَْ وَلَدَ حرا سِيِمَا مع وُرُود الْأَحْبَار الكثيره ِحْرّيّهِ مَنْ أحدٌ أَبَوَيْهِ خرٌ 


2 عه 


واف نقد ها انا ينفلك ولد خرٌ ثُمَ عَلَى تقد بر اشْترَاطٍ رقيته فى الْعَضدِء أو اليا وَ قُلنَا اه 
لعف عدم وُوع لتَواضيى بدُون الرط لاما فى بره من الْعَقُودِ الْمُشْتَمِلَهِ عَلَّى د شط فَاسِدٍ أ يَصح 3 :: الشَّوْط خََاضّةٌ 
بختمل الول أن اعفد بثي لض 1 وَأ خضل إن النُوطٍ وَ المَّطَ لَْ يَحْصْل و الى بِأنَّ عطّدَ احاح كثيرا ما يدح بدُونٍ 


0 
2 


الشَّوْطٍ الْقَاسِدِ وَ إِنْ لَمْ يَصِح غَيْرْ ة الر و 0 


- 


وَ أَوْلَى بِعَدّم الصَّحَهِ َو كانَ تخليلاء أنه مَُرَددٌ بئْنَ 


و 


وَحِدحْتهُ فى بَعْض الْمَوَارِدٍ ليل ل ارج لا يَقَْضْةى حُمُومَهُ فى جميع مَوَاردِه 
الْعَقْدِ وَالْإذْنِ كما سَتَى. 


وا يمن يوت الك فى الْعضّْد تبوثة فى لذن اموه ل ييقَى على لل وَعَلَى كَرِدًا لَوْ دَخَلَ مع كَسَادٍ الشَّوْطٍ وَ كما 
بعَسادٍ الْعَضدٍ كانَ زَاَا مع عِلْمِهِ بام ادٍ وَ اْعَمَدَ الَْلَدُ رفًا كتَطائِرءِ نعم لَوْ حهِلَ الْمَسَادَ كانَ حرا لِلشَِّهَهِ وَ إِنْ قلا بد مت لم 
بالنّوْطٍ وَ لَمْ يَش قط بالْإس قَاطٍ بغ افده لمن َلك مقط الوا به مع اخيماله تغلهَ لحري هه كما لَو أَش مط عق النُخجير وَ 
نَحْوَة. (وبمَحبُ إِذَا زوج عوِدَه من أميه أن فليا شيا من مَايه) ليكون بصُورَه الْمَر جَبرًا لِقَبِهَا وَرَفُعَا لِمنْلَهِ لْعَوِدٍ عنْدَهَا وَ 
ِصَحِبِحَدٍ محمد بْن مُشلم عَنْ الَْاقر عَلَيهِ الصَلَامْ قَالَ:: أله عَنْ وجل كَيْصٌ يُنكخ عَبِدَه أمتَهُ قال: 


0 


1 1 


عه 
١ 0‏ 
َّ 
مي 
١‏ 
علس 
د 
ع 
أاوا 
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6 
8 
4 
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١‏ 
0 
١‏ 
2 1, 
1 
0 
9 
3 
عاو 
أاوا 
1 
ما 
0 
3 
كك 
3 
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التكاح عَنْ الْمَهْر فى الْعشْدِ وَ الدَّحُولٍ مئيا ويف تَفُ بِأنَّ الْمَْريَشِحفَ الول إذ م هو عِتوَضٌ الْبضْع الْمغلوي له 1 
اداه ينا على نَفْسهِو إن كان ادق من العبِدٍ كما تصَمَئُ الوا نّم به ملك لِلْمؤلى, أما لإاشتخجاب قا حرج فيه فيه لِمَا 
ذُكرَوَ إن لَْ يوج عَنْ ملكه و يَكفى ذ فيه كله إواحة بغض اله مه تفع به ذهو لق بَينَ لق لام لْمَؤْلَى و المفر: 
0ه ل م سر ا السو يه 
مج مُحَوَدُ الَفْظِ الدّالٍ عَلَى الْإِذّنِ فيه كما يَظْهَرُ م من الآوَائه و كا مشتوط كبو اليد ولا الْمَوْلَى لَفْظَاوَ كا عَقْدح ته يه فبها نكاعا - 


2 
ع 


و تَوَُفٌ على الْعفّد - و إيكواية إغطاء شَئْء - و كو يُنَافِى الْإِئَاحَهَ - | أن ْلَه عََيهِ السَلَاُ: " بجر يجري 0 


1 


0 


وَالْإِعْطَاءِ عَلَى وَ جه الاش تعاب و أن نَوَفْعة يود الْموَى و الكاح الْقِيقيْ لهس ك َلك وَلِأنَّ الْعَبِدَ ليس لَهُ أَهْليْهُ الملك فلا وَجْهَ 
ِقَبَولهِ وَ نموي بيِدِه الْإِيجَابُ وَ الْجِهَنَانِ ملَكهُ. 


قلا ثَمَرَه لاقورا ياي ع لوقه بكر رار يدر العو العزواايار» بيتجاب الم دلول عَلَهِ بالروَايهِ وَ قِيلَ: يعبر 


2 


َو 


لْمَبُولَ مِنْ الْعَمدِ إِمَا لِأنَهُ عَفْدٌ أو لِأنَّ 


و لِأَن الإتاحهَ مُنْحَصِرَةٌ فى الْعَقَدٍ أو التَمْلِيِك. 


وأكلاقنا كو نت على القعول و21 قبل 1 تختبز كَولٌ الْمََْىء ِأنهُ اوليك كما يُْتبر مِنْهُ الْإجَابُ (وَيبجورُ تَروِيج الْمَِ ين الشَّريكين 


جني بائقاتِهم0» لانحصّار ال فيهما و اناد سبب الْجلَ وَل فد أَحَدهُمَا و للها لحز لَخ يَصِحٌ» تعض ابض مع 


ا ار ةن 1 نح الَْضْدٌ مِنْهُمَا قلا شكال فى الصّححه وَ إِنْ أؤقع كل مِنْهُمَا عَهْدَا عَلَى الْمَجْمُوع 
ادا وَإِنْ أَؤَْعه عَلَى مله لَمْ يَصِحٌ 


- 


3 


أ بيجو تزويجها أحجما» يان ايه بض ابض من عي حَِتٌ اشتباحمٌهُ بالْملك وَ الْعفْدِ وَ الْيْضْعٌ لا يتبَصٌ و لِأَنَّ الْجلَّ منْحَصِرٌ 
فى اواج وَ ملك الأئْمانٍ و امساح بهنما حارج عَنْ ال سمو لأنَّ لَفْصِيلَ يَقْطَ الراك و دَوَرَانُ احكم بين مئع الحو و منْع 
الج ع بُوجبٌ الشّكك فى الْإبَاحه قيْجِمٌ إلى أَضْلٍ الْمَنْع. 


3 


(وَ لَوْ حَللَ أَحَدّهُمَا لِصَاحبه) حِصّنَهُ (فَالْوَجْهُ الْجَوَارُ) لِأنَّ لْإبَاحه بِمَنْْلّهِ املك لِأنّهَا تفليك الْمَنْفَعَهِ فييكونٌ جل جَمِيعِها اّمل 


وَ لِروَابَهِ مُحَمَّدِ بن مُسْلِم عَنْ البَاقر عَلَئِهِ السَلَامُ فى جَارِيَهِ بين رَجلَئِن دُيْرَاهَا جَمِيعًا ثم أخل أَحَدّهُمَا فَوْجَهًا لِصَاحبه. 
قال: 


"وى للغيال' و قيلَ: المع أبضًا با عَلَى تعُضٍ التبب عَِثٌ إِنَّبَضَهَا مُشتباح بالْملْك و الْبغضٌ بالتَحلِيل وَ مُوَ مُعَايرٌ مَل 


الوَقَبهِ فى الجملة أ أنه عَقَد أو إتاحة. 


34 
2 


وَالْكلٌَ مُعَايرَ لملكه كَمُعَابَرهِ الإباحه بالْعقْدِ لَّهَاه اللي عَم شْتِرَا كه كيعا فنا اقل اناغو الكواية عفن السن 3 وَأَمًا تَغِيل الْجَوَاز 
انا قَبلَ التَخلِيل مُحَرّمَة اواك وميه ا ‏ اضه ا اب الم فى الإقاحو» ضَ ووو أن 
د 0 . حمق الْمَتِبْبٍ عِمْدَ تَمَام السب لا يُوجبٌ كؤن الْحجزْء الْأَخير مِنُْ مها تَاما. (3 3 

عْتَقَتْ الْمملوكة) الَبَى قَدْ رَوَجَهَا ماما قِلَ الت (قلَهَا الْمَمِحُ)» ِبر بَريرَة وَ غَثرِءِ وَ لما فيه مِنْ دوت الْكُمَالٍ وَ زَوَالِ اْإجْبار 
ا 0 


وَاَْمْحٌ (َلى الْقَر) 


فِصاًا ى فخ الْعمدِاللَاِمِ على مؤضع الْيقِينٍ و الضَرُورَهِ َنْدَقٌ به و تعد مَعْ جَهْلِهَا ِالْعيّقِ وَ فَوْرِيّهِ الْخِيَارِ وَ أَضلِهِ عَلَى 
َم | اهراً 1 ها إِنْ 


وَإِنْ كَانَتْ) الْأمَهُ (تخت خرٌ) لِعُمُوم صحِيحب الْكنَانيٌ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِهِ السَّلامُ " أمَا امْرَأهِ أَغْتِقَت فَأْمْرْهَا بِهَدِهَا إِنْ شَاءَتْ 


- 


4 


بج امل ل 


اك وَ إِنْ ضَاءَتْ فَارَكَْهُ " و غَيرها و قِيلَ: يُخصّصٌ الْخَارٌ روه الع لما رُوِىَ مِنْ أنَ بير كانت تخت عَبدٍوَ هُوَ مُِيثْ وَ لا 
فيه عَلَى التَخْصديص لَوْ تم (بخلافٍ الْعَدِد فَنه ا يار لَه بالْعْق)» ِنأَصْل وَ ِانْجبَار كَمَالِه بكوْنٍ الطلَاة 
لَسَيّد ا (وَي جُورُ جَغْلٌ عِْقٍ أَمَته صَدَاقَهَا) فيقول: 


8 اما 


51 


ده و ذا لا خمَارَ 


533 أمتنقك وععلت تود كه اعنفكة: ا 0 م الْعِتْقِ وَ التُويج) لِأَنَّ الصَّيعَهَ أَجْمَع جَمْلَةٌ وَاحِدَةٌ ل 


903 


تم إن بآخرقرا و لفق بين الْمَقدّم مِنّْها وَالْمتاخَر وَ قِبلَ: يتين دِيم الْعِيّق لِأنَ تَرُوِيجٌ الْمَؤْلى أَمَنَهُ باطل وَ يض حَفْ يما مَرَّ وَ 


و 


نه ماع عكم عل عل البنق مزياء له لا شكم وقوه بول الصّيعَهِ امْتَنحَ اغْتِتَارُهُ فى النَرْويج الْمُتَعَقَب وَ قِيلٌ: بل يُقَدَّمُ 
واه قط أخ لول نه تفزاوَ نه منلكك أخزها يجح ترجه طون رضَاها و يواه عل إن جغفر عل 


َألْنهُ عَنْ وَجُل فَالَ لأمَته: أغتفئك و جَعلت مَفْرَك عِنْقك. 


هه 


3 


- 


9 0 3 الع وعد لق يإ 16 014 2 ون قارواو أ ا وق 13ران اروف فد ع “تق )أو 2-1 000 
لَخِيَار إِنْ ب ت تَروّجَنْه وَ إن شاءَت فلاء فإن تَروَّجَنْهِ فِلبَعْطهَا شيا و نحْوَةٌ رَوى عَنْ الرّضا عَليِهِ السَّلامَ. 


3 
5 
1 


وَفيه نَظرٌ لِمَا ذكرَ و لِأَنّ الْمَانع فى الْحَبَرِ عَدَّمٌ التَضريح بِلَفْظٍ التّزُويجء لا 


تَقْدِيمُ لق وَ هُوَ عَيرْالْمارَع وَ الح الهم مشي ولعدة ابر 7 نْبٌ شَئْء من مُفتضَامَا نا تمَاوها قيقع مَذلولها و ُو الِنق و كله 
1 زَوْيج. (ويَجبْ قبولوا على قَولِ). شكال الكينوطاي عو تع و فو برعي شَرْعَا مِنْ الْإيجَاب و الْمَبُولٍ وَ ل 


ل د 


يَمْتعٌ مِنْهُ كَؤْئهَا حَالَ الصّبعَهِ رقِبقَهه ِأَنّهَا مله الو حت تَصِيرٌ حر مامه يها َه مُستقَءٍ وَ لَوْلَ ذلك امتتع تَرويجها. 


0 


ري و لد اسيم 


َوه عَدَمالْوَججوب مد سه هَذِ اصع ُو الَْلَ الْمُستَفِيضٌ عَنْ النِّنَ صَلَى الله عليه و آله و الم عَلَهم صلَوَاتُ الله 
ل 2 ئءٍ مله ترا يدل عَلَى اغتهار الول و لَه وقح لل أنه ًا > َعم به البلوى و وإ رار ووس او 
تزويج. فَإِذً عقا عَلَى هَذًا اوج كان فى مغتى اسثناءِ بََءِ لحل من مقَْضَيَاتٍ الْعِنتي وَ أن الَْبَولَ إنّمَا معت بر من الزّج» لا مِنْ 
الْمَْأءِ وَ نما وَظيفَتهَا الْإِجَابُ وَ َم يَقَعْ مِنْهَا وَ بذَلِك بَطْهَرْ أن عدم اغتار قبولها أفوى و وَإِنَ 00 خوط واقطية تع 
يراب ها فبل. نه كنف يتوج جَارِيَهُ و كيف > يتَحَقَّقُ الْإِجَابُ وَ الْقَبولٌ وى مغل وكة؟ ا كر 

نا قل المطوزوى لقزيم الزوع لحرن متَحَفََا وَ أنه لّوح مِنّْهُ الدَّوْرُ قن الْعَفدَ لَايعَحَفوُ ا 


اد إِنَا بد غك الَْفْدٍ - مُنْدفع بمنع اغيار تقَدمهء َل يَكُفى مُفَارئه عفد وَهُوَ هنا كذَلِك وَ بمنع تَوَْضٍ الْعقدِ على المفرٍ و إِنْ 


اتارقة: 3 1 از العقة علخ الأمة - و هي 


بأ 


00 


إن 


ص اله آَأَنْ تَكونَ مَهْرًا لِعَيرِهَا - عار جَغْلَواء أؤ جل فك مِلْكوًا مَهْرًا لَِفيَهَاء مع أنَّ ذلك كله فى مُقَابَلَهِ النَضّ الصّجيح 
الع لا 0 0 


لماك 


الْآَحَرْ خرًا أمْ لَا وَسَوَاءٌ كانًا لِمَالِكِ 


وَعِذًا الْخَوَارُ عَلَى الْمَوْر كخار الْيْقٍ وَ يُدَّرُ ح اهِلَهُ وَجَاهِلٌ الْمَوْرِيّهِ عَلَى الظَاهِر (3 كذَا تحير عار يو كل مَن اْتقَلَ إل املك بِأَىّ 
سب كاتَ) مِنْ جه أو صُلّح, ناور ورور و اكت المردار وي الم الام ذم الناي كتير مِنْ الْخيَارِ الْمُْتَرِ 
(وَ لو بيع الرَّوْجَانِ مَعَا عَلَى وَاحَدِ 7 را عمد مارك ا د تَخَيْرَا) لِمَا ذكر و كذَا لو بَاعَهمَا امالك 
مِنْ انين عَلَى جَهَهٍ الناشيرَاك. (وَ لَِسَ للْعَدِدِ طَلَاقٌ أَمَهِ سريدٍِ) ل كانَ مُتَرَوّجا بها بعضّْدٍ بَرَمْهُ جَوَازٌ الطلَاقِ (إِلَا بِرضَاةُ) كما أَنَّ 


تَروِيجَهُ بيده وَ هُوَ مَوْضِعٌ نَضَّ وَ إِجْمَاع. 


ل 


- ب - 
أ ع ع 


مس 5 وَإِنْ كان قَدْ رَوَجَهُ بها مَؤلاة (أمهَ كانّت) الرَّوْجَه (أو خَرَّة» اذ دكا لعو ا 
اتا (أؤَا على الْمشْهُور)» لمم فول ء عَلَيِِ السَلَامُ ' 'الطَلَاقُ بيد مَنْ حل بالسّاقٍِ "وَ رَوَى لَيِثْ الْمْرَادِقٌ عَنْ الصّادِقٍ عَلَيِه السّلَامُ 
واقل عله عد خوار طلاق لفك ققال: 


0 00-6 عد (طَلَاقَ غَيِرِهَا) 0 : غير 


هل 


"أو كانك أمتكك فلل :إن الله تعالى يفول : 


0 وَ إِنْ كَانَتْ أَمَه قَوْم آحَرِينَ جارٌ طََافَهُ وَ قِِلَ: لَّهِسَ لَهُ الِاستئِدَاد به كَالوٌلِء اسينادًا إلى أَخبَار 
تنه علا على وق اوعد أَمَهَ الْمَؤلَى طرِيقٌ 


وقح تائيه يقر كلد بار علَى الطلات كما لَه جار عَلَى التكاح و الروَاَه مُطلفَة يتين حَمْلْهَا عَلَى أَمتِه كما مَدْ. (وَللِصَمْدٍ أَنّْ 
فرق بن بيه مَى َاء لظ الاق و بَيره) من المح و ال بالِاغْيرَالٍوَنَحوجماء هذا إِذَاَ وَّجَهُمَا عفد التكاح» أما إِذَا جَعَلَهُ 
إِيَاحَه قلا طَلَاقَء إِنَ أن يُجْعِلَ دَانَا َلَى الَفِيقٍ مِنْ غَثر أن يُلْحقَهُ أخك امه وَ لو أَوْقع لَفْطَ الَلَاقٍ مع كَوْنٍ الات عَشَْا فََاهِرٌ 
الَْصْحَاب لبوق أخكامه وَ اشْيرَاطَهُ بِتَرَائِطِه عَمَنَا بالْعُمُوم مع احْيِمَالٍ الْعَدّم. 

إناء على اله ]: بَاحَهٌ وَ إِنْ وَقَعْ بعَقدِ. الا يو ارط ار الاو ور وت اي بت 
شَرَاْطه الى مِنْ متكا كؤثة مُؤْمِنًا فى الْمَؤْمِنهِوَ ممما فى الْمَلِمهِ وَ كونّوا كتايية و كانت كافرة وَ غير يك مِنْ أخكام 
النَمَبِ وَ الْمُصَ اهَرَهِ وَ غَئرِهَا وجل الأعة وو مال را اتا ار 0 متاك الصَّحِبِحَهٌ به 


دئئيضة و ناكد له يخ مديكه والْه عليه (مِظْل أخلات لبك وطأ طأَهاء أو جلك فِى حل مِنْ وَطْيهَا و َائَانِ الصَِعكَانِ كَافِيئَانَ فبه 


2 


عم 


- 


(وَ فى صدَحَحهِ بلَفْظِ الْإبَاحه قَوْلَانِ): ادمع إلكافيا به لْمَسا ِمََرَكيهَالَهُ فى الْمَغتى كَيكُونُ كَالْمَرَافٍ الى يجوز إِقَامَتهُ مَقَامَ رَدِيفِهِ 
َ الكت عَلَى منْعِِ وفوا يما حَالَفَ الأصْلَ عَلَى مَؤْضع الْيقِينِء وَتمشكا بِالأَصْلٍ وَ مُرَاعَاةٌ للاختياط فى الْفْرُوجٍ الْمَمِيّهِ عَليْه. 


و 


َو لانو وَ تُمتعَ الْمُرَادَفَهُ أوَلَ ؟ ٌ م الاكتِفَاءٌ بِالْمُرَادِفٍ مُطَلًَا َإِنَ اك امن أخكام احاح , تَوقيفقَة و فيه شَائيْه المكاده و الاخقاط 


فيه مُهمٌ فَِنْ جَوَرْناه بلفْظِ الإتاحه كفى أَؤنْت وَ سَوّعْت وَ ملكت وَ وَعَمِت وَ نُخوة. 


(وَ الْأَمْبَهُ أنه ملكك مين ا عَقَدُ عفد يكاح»» 


نحص ار الْعَشَدِ فى الدَائِم وَ الْمْعَِ و اهما ميان عَلُّ تَضٍ رَفع الوِّ على َلاق فِى خَيرِ ارخ بأمُورٍ مخضورهٍ لئس كردا 
بنّهَاوَنَرومْ لمر به بالدحُولٍ و عَبرِ ذلك من لاه و اهام َل عَلَى الْيَاءالْمُوم وَ توق الى علَى الْمَفرِ و الَجَلٍ 
هما من هنا أنضًا فى و أن عض الاح لاوا طَئء من التخليل باذم و إِذَا فى كَؤئة عفدا # تت الملك, لِانْحِصَارِ 
حِلَ الّكاح فِيهما بِمقتضَى الْآيه وَ عَلَى الْمَوْلَين لا للحي الشر له قو نس ابلك عليه انما 


3 


وَقِِلَ: إِنَّ الْمَائَدَهَ تَظْهَرٌ فيا لَوْ أَاح أمَتَهُ لِعَدِدِه فَإِنْ قلَنَا: إِنَّهُ عفد أؤ تيك و أنَّ الْعَوْدَ , نيلك عَلَّت و إِنَا قلا و فيه تَطَىٌ لأَنّ 
ْمك فيه ليس عَلَى عد الْملَكِ الْمخض بِحَدِتٌ لا يكونٌ الْعبدُ هلا لَه بَلَ الْمُرَادُ به الِاسْتِحْفَاقٌ كما يقال: 


نلك ريد إخضَّارَ مجلس الْحكم و نَحوَةٌ وَ مِثْل هذا يَشِتَوى فبه الْحرٌ وَ اعد قصد حِحهُ النَخلِيل فى 1 َه عَلَى الْقَوْلٍ بِعَدَم الْمِل 


حب الاقتِصَارٌ عَلَى ما تَنَاوَله الَف وَ مَا يَشْهَدُ الْحَالَ بدُحُولِهِ فيه) فَِنْ أَعلَهُ بَغض مُقَدّمَاتِ الْوَطْءِ كالقبي َ النَطر ل يحل له 
ا 01 عت الْمُقَدَّمَاتٌ. 


شَهَادَهِ لاني انه نفك عَنْهَا غَالِئا وَلَا مَوِْعَ لَهُ بدُوتِهَا وَلِأَنّ نحي[ الْأقْوَى يَدُلَ عَلَى الْأْضِعَمْ ب بطري أَوْلَى» بِخِلّافٍ الْمُسَاوى 


والكين وَ هَل يَدْخُلَ الم بِشَهْوَهِ نى تخليل الَْله؟ َطَرَ من الاسشيقرّام الْمذّكُور فى الْجَملَهِ فَيدْخُلٌ وَ مِنْ أَنَّ اللَازِم دُخُولٌ لهس 
مَا استَلرَميهُ الْعلَهُء لَا مُطلَفَا ا يَدْخُلٌ نا مَا تَوَقَمَتْ عَلَيه 


م 


حَاصَّهَ وَ هُوَ الأقَُى. (وَ الْوَلَدُ) الُحَاصِلٌ مَنْ الْمَهِ الْمَحلَلَهِ (حرٌ) مَعَ اشْترَاطٍ حُرَيَته أؤ ال طُلَاقٍ وَ لَوْ شَرّْطَ رِقِيتهُ فَفِيهِ مَا مر وَ يَظْهَرٌ مِنْ 
جاه عَدَمْ سه الم يت أََلقَ ريه وَ ُو لوج و لا يَحفَى أن دك مني عَلَى الْعَاِبٍ مِنْ ريه الأب أو عَلَى اقول 
باختِض اصِه ببالْخرٌ لو كان مَمْلوكا و سَوَعْنا 6 كام لت قور 11 حي يكم د ريت( قيمة عَلَى الأب) مع تراط حويته 
إججماعًا و مع الْإِطلَت عَلَى أصَح الْمَوْلينٍ وه ار كثيرة وَلَِنَ الْخرَيه مي عَلَى الِب وَ لهذا بشرى الوق بقل جُزءِ يعَصوّدُ و 
ا شبهَة فى كَوْنٍ الَْلَدِ كوا ئ تُطَفَِ الل و الْمَرأِ َب حاب اليه وَ ححا عه و فى كا آخر يوذ بن يعؤلى 
انه ويك أو إذ كان ل تاولا امتتوعى فى كمي وَ الول أشهة. لو لابأس بوطء الأمه و فى لبت كيد أ يد 
لا يْكرَهُ مُطَلَمّا (و أَنْ ينام بين َم تين وَ يُكرَةُ ذَلْكك) الك كور فى الْمَوْضِدِ ين (فى ال و كذ يُكرَ وَطْه امه الاجر حارو 
الْفَاجرَِ)» لِمَا فيه مِنْ الْعَارِ وَ حََوْفٍ لاط د الْمَاَيْنِ لووط قن ولك من لين بِالْعَقَدٍ وَنَا 03 به بِالْملَكِ و لكن لَا يَتَحِدّمَا : 
وَلَدِه بل يَِْلٌ عَنْهَا حَذّرًا مِنْ الْحَمْلٍ رَوَى ذَلِك مُحَمَدُ : بن مُشلم عَنْ أَحَدِهِما عَلِهمَا الصَلَام. 


الْقَضْلُ السَّادِسُ - فى الْمَهْر 
(الفضل القناديت فى المقر) 


(الْمَهرٌ كل ما يلح أن نفلك ) وَ إِنْ كَلَّ بَعْدَ أَنْ يَكونٌ مُتَمَوَنا (عينًا كان 


صَنْعَه 5 سور اوْ علم غير وَاجبء أو 


شَيْءٍ مِنْ الْجكم و الْآدَابِء أَوْ شغرء أؤ عَيْرهَا مِنْ اعمال الْمحدلِ الْمفْضُودَهِ (يَصِحٌ إِمهَارُه) وَ لا خلّافٌ فى ذَلِك كله سوَى الْعَقْد 
على مَنْفَعهِ لوج فَقَد م مت مِنْهُ الح فى أَحَدٍ قَوْلَهِ اسْينادًا إلى رِوَايَهِ لَا تَنْهضٌ َلِيَا نا وَ سَنَدا. 


ا ال م د م ا ) ئها َكانه (َإنْ أشلما)» أؤ أشكم أَح دُهُمَا قبل 

بض قل إلى القيمه) عِنْدَ مث ليه لِحوُوجه عَنْ ملك الْمُشلِمء سوَاء كا عَينه أؤ مضْمُون أن الْمسمى لع يفش وَ هدالو 
ل ل ل جب الْمحدير إِلَى قِيميه ئها كوب ل يْءٍ إِليِده كما لو جَرَى الْعََد 
عَلَى عَينِ وَ تَعذَرَ َشِلِيمُها وَ ْمَلَو عله تمن لمبيع؛ ؛ أ عِوَضًا لِضِّ لح أؤ غَيْرهِمَا وَ قِيلَ: يجب مر الئل تله تعر تَدييم 
لعن منزلة ِو إن وجوب اليه قرع وجوب دف اين مع الإفكانٍ و مُوَ ا كي و إِنُما عض عدم صَ اه َل 
هما وَيَطْ مف يمنع القسَادِ كما تقد وَالودُ لعي نر مثزلة الجشيئ» أذ أوى وه عه المال قد يكوك أزية و المت علء 
َه تَعتَرِفُ عدم اسْتحفَاقٍ الزَائدِ أذ أنْقَصٌ فَيغْترِفُ هو ساق الزَائِدٍ حت لم يه بقَعْ الْمُسَمَى فَاسِدًا فكيف يُرْجَمُ إِلَى َه بَعدَ 
اسمعِفَْارِِوَ َو كان الس بد فض بَعْضه سَقَط بِقَدْرِ الْمفئُوض و وَجبَ قِمه الباقى وَ عَلَى الْآحَرِ يجب ينشتته مِنْ م مَهْرِ الْمِئل. ( 
ل تف فى امغر هة) مالم يَفْصر عن التُويم عه محنطو» (و ا كثر) علَى الْمْهُورٍ لِقَولِهِ تعالى: و اتيم ؛ إخدامٌ قِتْطَارًا ) و 


هُوَ الْمَالُ الْعَظِيمُ 


وَ فى الْقَامُوس: لفنطاز بالكدر وذ أن أوتية بن ذكب» أز فش أذ لا 0 


ع 5 


5 
ين م م عا همه 3-0 و 


سَبعون الم وكا أو تعائوة ألَفّ دِرْهَُم 


2 


06 
2 
عير 


ع عَنْ الوّضًا عَلَِهِ السَلَامُ: َو أَنَّ رَجُلَا تَرَوَج ار 


فاسدا. 
(وَيُكرَهُ أن بَنَجَ اوَرَ مَهَرٌ السَنَهَ) وَ هْروَ ما 


3 حَمْسُونَ دِيئَارَا وَمَئْعَ الْمُوْئَضَى مِنْ الزَّيَادَه لبها وَ حكم د ِرَدُ مَنْ زَادَ عَنْهَا إلَيِهَا مُث الو 
ل عَلَيهِ وَ الْخَبَرُ الصّحِبِحُ حب ينه نَعَمْ يُسْنَحَتُ بَشتَحتٌ الِاقْتِصَاز عَلَيِهِ لذَّلِكك. 


َه الى الل علو آلو حلم واه جنع (و كو حت جاتو وزقي) كله 


2 


الكل ف العاف 124 اغتاره) بالكل ارده الس سرف لل د ا 
كيلهَاء ِا تفاع معطم الع بالْمََاهَدَِ وَاغْتَارِ الى فى النكاحء أن لس مُعَاوضَهٌ مخضّة بهت يناي اراد من وَيَْكلَ الال 


0 ال ا 131 ها إن كن مقا سو ين از وها 
ص إن اتفَى به كالْعنِد. (و َو تَرَوجَها عَلَى كتاب اللو سمه َيِه صولى الله عله و آله و سكم فَهُوَ حَشْبحِائَهِ دِرْهم)» للنضّ و 


الما للم أوْ أحد ل 


وَ بقبُولِهِ الْعَرَرَ كما تَقَرَ عَرَّرَ 


2 


(وَُ ر غال الاج الث امار لد ايام بل الشافدى ديزيو قخر هيا بمو مُعَيَنَه تفنية إذ ناكا خا مهو سنا فد أذ 
مقا القراه 6 الجَائرَه شَّرْعًا وَ لَا يَجبٌ نَغِينُ قَِاءَهِ ضَّخخص بِعَِنهِ وَ إِنْ تََاوة لو وَ الصّعُوبه و َو ََاتحا فى انين فلم 
مُخَْارة؛ أن اواج فى وميه نه أذ كي فَتَغئه له كالدَين و عد التَغليم أن َمِل لتو وَل يكفى تتبغها َه و المج 
فى قر الْمَسفل به إلى الْعفٍ فا فى الِاسيفْلالُ بّخو امه و اكلمَِينٍ و متّى صَدَقَ اليم هاا فدح فيه يشيائهَا ما عَم 
وَ إن لم تكن قَ أكْمَلْت ججميع ما شر طء لحف الرَاءء وَ لَ تَعدَوَ نعل ليادَتهَاه أ مؤتهاء أؤ مؤتٍ الرّؤج يت : 5 لوط قعل 
نه أذ لمث من َي قله أجة الئل ِأنّهَا مضه حب يَتَعذَرٌ وَل قرت إِلَى مط م َظيمم رَائِدٍَ على عادهِ خالا َم ييف 
لاق تدر وَكَذا الْمَْلَ فى تَغليم الصَنْعه. (وَيَصِحٌ الَْْدُ الدَّائمُ مِنْ غَهر ذِكر الْمَهْر) و هُوَ الْمعبْرُ عَنْهُ فويض الْبَضع بِأَنْ تَقُولَ: 
رَوَجْتّك نَفْسِى قيقول: 


وه اخملا ؛ أ تَقيَاهُ صرحا و حِيئَعِذِ ا بَحِب الْمَهْرُ بِمَجَوَدٍ الْعَقَدِء (فإِنْ دَحَلَ بها فَمَهرٌ الْمثْلِ). 


وَالْمرَادُ به ما يَدْعَبُ به فى مِمْلِها تسيا وَ سنا وَ عَفْلَاوََيَسَارًا وَ بِكارَة وَ أَضْ دَادَهَا وَ غَِرهَا مما تَخْتلِفُ به الْأغْرَاضُء (وَ إِنْ طَلَقَ قل 
ا ل ل تعالى' ١‏ شاه اخ عَلَيِكم إِنْ طلَفكُْالنمَاهَ ) (حوَة 


7 


(فَالْعَِنٌ) يمن م (بالدّائه) وَ 


5 ساس رده نا مرا يَفَعٌ عَلَتِهَا اشممَهَا ص خِيرَة كانت أ كبيرَة» برَْوْنًا كانت أَمْ عَتِيقَا قَارَتْ 


م - 
- 
0 


قِيمَتهُ الوب َ الْعصَّرََ الدَّتَايرَ أ (أو النَوبُ الْمْتَفِعٌ) قِيِمَتَهُ عَادَ نَاسِمَتْ قِيمَُهُ قََِيِمَيِه أم لاه (أؤ ا 


و 


(والقوسطاءش الْمَفْروَ الْعَنَاءِ يميم (بِحَمْسَهِ دَنَانيرَ وَ الْمَقِيرٌ بدِيئارٍ أؤ حََائم) ذَهَبء أو فضه شد به عَادَهَ (وَشْبهه) مِنْ الْأَمْوَالٍ 


الْمََاسبَهِ لِمَا ذُكرَ فى كل مَوتَبهِ وَ الْمَوْجِعٌ فى الا : عوالٍ الال إلى الغو بحتب ران وَكانه و ؟ 


له. 


0 
1١ 
لوا‎ 


(وَ لا مُْعَه لِغَيِر هَذِهِ) الرَّوْجَه: دح التترية طيزها انه قبن الخو و فزعي لكل نااك ار زتها جر الطاق نين قا 
: 1[ 


وَ فشخء بلْ قبل بوجوب حبَئِز» ِأنَّهُ فى مَغْتى اله لطَلَاقٍ وَ الَْوَلُ أَفوَىء لِأنَّهُ مَدْلُولٌ الْآيه َ أَصَالَه الْبَرَاءَهِ فى عَثِرهِ تَقْتَضِى الْعَدَمَ. 


كت 


وَألْحِقَّ بَِذِهِ مَنْ قُرِضٌ لَهَا مَهرٌ فَاسَدٌ فى فو افويض و من فيتبحث فى المهر قبل الدنحول يع متوز. (و ل تراضّ يا بغ 
الْعَفْد عرض الْمَهر جَارَ و صَاَ اما لايق ذ 221 تمر الل أ سا آَم ص ناتلا قِيلَ: لحاكم فَوضْهُ بغر 
الْمئْل كما أنَّ لَه تَعيينَ اللََقِّ ِرَّوْجهِ عَلَى الْعَائب وَ مِنْ جَرَى مَجْرَاهُ وَ يَحْتَمِلٌ إِبقَا الْحَالٍ إِلَى لعفل اد الأعور نوت 
َذرٍ أو تطحو أن يك از الُويض الى كذ قَدِمَا علد 


ا (تشَدِيرَ المَهر إلى اهمها صدح) وَ هُوَ الْمعَرُعَنْهُ فويض الْمَهْرِ أن دول شيك اسيك فلن أن 
تفرض مِنْ الْمَهْر مَا ث 3 شِدْت أَؤْ مَا سنت اق وا تأريفة إلى غتروقا أذ الها عنا وجهان: 


ِنْ عَم النّضّ و من أنه كالَائب عَنْهّا وَ الْْضُوفٌ تيع النّصّ طَرِيقٌ اليقين (وَلَِمَ تيا حكم به الج + مما يتمَوَلَ) وَ إِنْ هَل (وَ مَا 
عكمث بد ارو إذَا َع يك او مَهر الشنه) و هو تحنثرجاقه وزهم و كذَا التي لو قي به لواب زُوَارَه عَنْ الْبَاقِرِ عله السَلَامُ و 
عَللَهُ عل أنه "ذا حكمها ل يكن ن لَّهَا أ جور ( ما سن وَسُولُ الل صلَى لهل و آله و سَلموَ توج عليه نتماءة» ) وَ ذا حكمئة 
َعَليوَا أَنْ تَفْمَلَ كمه قَلِيلًا كان أو كثيرًا "2 علق ِل الدّولٍ َِضٌ كرا يخم به التواكم) أن َلك مو الْرض الذِى 
ينمصِتُ بالطَلاقِء سَوَا َع الحكم قبل الطلات أَم بَْده و كد لو طلا بعد الدُّولِ لم اْحاكم الْفُوضٌ و اسف ترف له الروج ار 
َو ترات التواكم قَدِلَ الدّحُولٍ و التحكم فَالْمَووٌِ) فى ص جيححد محمد بن منرم عَنْ ابا عل الم فى وَل توج انرأ عََى 
كيكرا أو محكمه فتوات» أؤ تَائَث قَهِلَ الدَّحُولٍ (أنَّ لها امئعة) و الْميرَاتَ و لا مَهرَ لَّهَاو بويد أن مهر الل لَا يجب إلا مع 
الدّحُولٍ وَلَمْ خضل و لا متمّى و لما جور إخلء التكاح عَنْ مَهر قحب المفعة إِذْ لا ايع و قلَ: يبت لَهَا هر الئل نه قيمة 
الْمُعَوّض عَيِتٌ ل يَتعَيّنْ عَة و أن الْمَْرَ م كور ايأ مخجهول فَإِذًا تَدْرَتْ مغرِقته وج الوججوح إلى مفر الْملٍ و ُو غير 
مشرموع فى مُقَابلٍ انض الصّحح َلَاقَقَ مع مَؤْتٍ الحاكم بئِنَ مَوْتٍ الْمخكوم عَلَيِهِمَعَهُ وَ عَدَمِهِ عَمَنَا بإطلَاقٍ النَصّ. مات 
المخكوم عَلَيِ) وده (َِْحَاكم 


الْحكمُ). إِذْ نا َْتَطَ حَضُورٌ المخكوم عليه عِنْدَهُ وَاللَفُويضٌ لَه قد َم بالْعَضدٍ فلا ينطل , بمَؤتٍ المخكوم عَلَيه 00 
0 مَوْتِ الْتحاكم لَا ل ئْء وَ هُوَ ضَّ جِيثتٌ ( لَو مَاتَ أحَدُالرَوْجَينِ م تَفُويض الْبِضع قَبلَ الدّخُولٍ 
توه زر اهما بر تور و لسيديخ الى عن الاوق عليه انلام في التتوفي لها زروها قبل الخو . "إن كان فرْض لها 


ا ا لَهَا ". 
وَهَذَا مما لا خلافٌ فيه ظَاهرًا. وَ هُنَا 

(مفائل 3ه 

(الأولى -الشداق تملك بأخميه) اذخ 


(بِالْعَقدِ) ملكا مَترَلل وَ يس سَقَرٌ بأد ثور ريه الدّخُولٌ إِجْمَاعَاء وَرِدَّهُ ه الرَوْج ء و1 مَونهُ وَْمَونَهَا فى الأَشْهَرِ (وَلَهَا النَصَدْفُ 
فقول لدي إن لاع عه زلقيعى الى للك بو مله حل الل سوال ل أم لَاوَ إن رح لَه نض هَهُ بالطلّاق (فَلَوْنَمَا) بَعدَ 
لفن( كان ]فليا خاضة ا ا فى زَْجٍ [دَجُلٍ ] سَاق إِلَّى رَوْجْتِهِ غَنَمَا وَ رَقِيقًا 
وكات ل#اعنداها و طلقها قبل أن كذخل فقان” 


(فَإنْ تَعَقَبَهُ تعَمََهُ طَلَاقَ قَبِلَ الدّ حول 5022 الرَّوْجُ اند )و 1 نام ا شَىْء لَهُ فى النمَكِ َم إن وَجَدَه َاقِيَا عَلَى مِلْكهَا أَجْمَع اي 


إِنْ وَحَدَ ا لجن مايا د لا د و رد للك اا رو حل للد فلي 


نَ الزََّادَهَ حَدَنّتُْ فى مِلكهًا وَ إِنْ وَجَدَهُ مَعِبيبا رَجَعَ فى نضفٍ 


ال ور وح الحا رايا مح ل اك راون ا لوباك جا كاي 
َحيِرتْ بين َف نص الْعئِنِالرَائِدَِ وَ يض الْقِيمهِمِنْ دُونها و كذا أو ته يت فى يدها ما وجب زَادة اليه كصِياغهِالْفِضّهِ و 
ختاطه لنب وَ يحبر عَلَى الْعين لَوْ َذَلتّهَا فى الَْوَلِء دُونَ الَانِى» لَِبُولٍ الِْضَّه لِمَا يُرِيِدُهٌ مِنْهَاه دُونَ الوب إِنَّا أنْ يَكونَ مُقَصّ 
َلَى ذَلِك الْوَجْهِ قبل دَفْعهِ إلَيهَا. 

(وَيش مَحَتٌ لها الْعَفْوُ عَنْ الجمِيع) لمَولِهِ توالَى: ان فلو الك متي وَ الْمَرَادُ العفو إِسمَاط الْمَهْرِ بالْهبهِ إِنْ كانَ عَيِنَاوَ 
الِْبْرَاءُ وما فِى مَعْمَاهُ مِنْ الْعَفْو وَ الِْش مَاطٍ إِنْ كان دَيْنَا وَ رْبمَا قبل بصدحَحيه بِلَفْظِ الْعَفُو مُطَلََا عَمَلَا باهر الْآيَهِوَرَدهُ إلى الْقََانين 
لمعه أَؤَى وَ الهلا مدل عَلَى ريد مِنه. 


ويا الإبجوارئ) الى يده مضه اللكاح أَم ال و موَ الْأْبُ وَ اليد لَهُ اليه إِلَى الصّغِيرَو (الْعَفْو عَنْ البغض) أَىْ: بض 
التَضْفَ الْنَى نس تَحِقَهُ الاق كَبلَ الدخول؛ ِأنَّ عَنْوَ الْوَلتَ مشدوط يكؤنٍ الطَلَاقٍ قبل الدخول: 1 ا بالْإِجمَارِىٌ 
عَنْ كيل الوَّشْديدَهِ فلِيِسَ [ َهُ الْعَفْوُ مع الِْطلَاقِء ذ فى أَصَحٌ الْمَوْلَن نعم َو وَكَلَتهُ فى الْعَفْو جارَ طعا وَ كذ كيل الرّوْج فى النَضْفٍ 
الى يَسْتَحقُ بالطَاقٍ. 


(النَانيَهُ - ل دَخَلَ قَبِلَ دَفْع الْمَهْر 


3 


كان دَيْنا عَلَِهِ وَإِنْ طَالَتْ الْمَدَُّ) للأْصْلٍ وَ الْأَحْبَارِ وَّمَا رُوِىَ مِنْ أنَّ الدَّخُولَ يَهْدِمٌ الَْاجلٌ, أو أنَّ طولّ الْمَدَّهِ يَسْقِطهُ شَاذ لَ مله 
إلى د موَولَ بِقَمّولٍ قَوْلٍ روج فِى بَرَاءتهِمِنْ الْمَهْرِ ل تنَرَعَا (وَ الدَّحُول) المروجبُ لِلْمَهْرِ ناما (شيق الوط اتسين ِعتِبُوبَه 
الْحَسَّقَه أذ 


قَدْرِهَا مِنْ مَفْطوعِيا وَ ضَّ ابطة: اك 3 ب الْعْس ل (قبنا 1 ل ميد الْحَلو) المأ وَ إرْحَاء السَثْر عَلَى وَجْهِ ينه فى مَعَهُ الْمَانْعٌ 
مِنْ الوّط عَلَى أصَحٌ القن و الأحجارٌ فى َلك مُْتلِقة َِى بَعْضِها أن و جوبة م كرفس على الأشول ونين أخرى بالكاوه 


وَ الَآَيَهُ ظَاهرَ َهُ فى الْأَوَلِ وَمَعَهَ مع ذَلِكك الشهرَهُ يت ينَ الَصْحَاب وَ كو الَْخَارٍ 


0 


- لو 


نهنا 


- 


ص 


0 


4. 


أبْرَأ 


ل 


| نَهُ مَنْ الصَدَاقٍ 


1١ 


201 


م طلا ِل الدّحُولٍ وَجع) علا (ينطه فه)» لِأنّهَا حي الْإبْوَء كانث مالكة لتجميع الْمَرٍ + ملكا نَامًا 


- 
َم 2 9 


وَ 
جَدِيدٌ وَ لِهذَا كانَ نَمَاؤْهُ لَّهَا ذا طَلَقََا رَجَعَ عَلَيِهَا بض يِه كما لَوْ صَادَفَهَا قد أتلقَنَهُ إن وها في بترا بعشل الات يرجم 
نِضْفِهِ و كذًا لَوْ كانّ عَِنَا و وَعبَتهُ إِيّاهَا ثم طلَقَهَا قَإنَّهُ يْجِعٌ عَلَيَهَا ينضفٍ الْقِيِمَه. 


29 هو 


عل ما و وج الشاهِدَانٍ بِدَيْنِ فى ذَمهِ رَئِدِ لِعَمْرِو بَغدٌ. 


كم الْتحاكم عَلَيهِ وَ قل الِاستيفَاءِ و كان قَدْ 


او 0 اي ا ا و ويد ف ارلا قار ااي مه لزج طَاهِرًاوَ بان 
فإِسْقَاط الْحَقَّ بَعْدَ وه مُتَحَفَقٌ بِخلافٍ مَسأَلَهِ الشَّاهِدِ د كَِنَّ الْحَقَّ لَم 0 نَابنَا كذَّلِك قَلْمْ نُصَادِفٌ الْيرَاءَه حَمًا يَشقط بِالْإيرَاءِ. 


(3 5 ذَ1) يَوْجِمٌ عَلَهَا بنط خِه (لَوْ خَلَعَهَا به أَجْمَعَ َبِلَ الدَّحُولٍ)» لاش يَحْفَاقِهِ لَهُ يَذْلِهَا عِوَضًا مَعَ الطَلَاقٍ فَكانَ اْقَالَهُ عَنْهَا سَابًِا عَلَى 
اشتشفاقه انض ِالطَلَاقٍ فَينْرِلُ ْلَه الْمْتقِل عَنْهَا جين اسْتِحْفَاقِهِ النَضْفّ فَيَرْجمٌ عَلَيهَا 


1 
دوا 
تست 
عه 
6 
اما 


(الَابعَهُ - يجوز اشِْرَاط مَا يُوَافقُ بهِ الشّرْحَ فى عَقدٍ اللُكاح) 


م عه 
-ه ع 


وَاءٌ كانَ من مُفْتَفَى عَشْدٍ الاح ك كأنْ ا عَلَيِه الم و يشْتَرط عَلَتِهَا أنْ يَترَوَّح عَلَتِهَا مَتَى شَاعَ أو 
5 تَدرَى» أَوْ ارجا عَنّْهُ كشَوْطٍ تأجيل الْمَهْرٍ أو ب: بِعْضِه إِلَى أل معن ١‏ َو شَوَط مَا يُحَلِفة لع الشّط و صوحٌ) العَضدُ و الْمَر 


- - 


ل 00 ا 


الشَّوط لوديا قبل يداد النؤر عاط ا قوط وض الْمَضَافِ 250000 1 رم ٍ ع إلى 

فيه مق ا للجهًا ِنْجَهَالَهِ َجْهَلَ الصَّدَاقٌ قَيَرْجِعٌ إِلَى مَهْر الْمئْلٍ. 

(وَ لو شَوَط إِبْقَاءَهَا فى بَلدِهَا لَزم) لِأنّهُ ضَّوْطْ لا يخَالِفْ الْمْرُوعء فَإِنَّ خصُوصَيّاتٍ الْوَطن أُمْرٌ مَطْلُوبٌ للعلا بوَاسِطَهِ النّشءِ وَ 
الأَهْلٍ وَ الأنس و وَخَتِها فَجَارٌَ ضَوْطَهُ تَوَصُا إلى العَرَرض الماح وَ لِضَ حِبِحَهِ أبى العبّاس عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيهِ السَلَامُ فى الرَّجلٍ يَتَرَوَخُ 

امأ و يَشْتَرِطُ لَهَا أَنْ لَا بُخْرِجَهَا مِنْ بََدِهَا. 


قَالَ عَليِه السّلَامُ: " يَفِى لَهَا بذَلِك أَوْ قال: 
يمه دك " و لِعُمُوم [ الْمَؤِْونَ عند موه ). 


(وَ كذا) لو شَوَط إِبقَاَهَا (فى مله وَ إن لَعْ يكن مَنْضُوصًا لِانحَادِ الطريق ول ل اتام فيهماء ِأنَّ لياس يماع بِالزَّوْجَهِ فى 
رمه و60 َق ارج بأَصْلٍ المع وّ كذَا السَّلَطْنَهُ عَلَيِهَاه فَإِذَا شرٍط كاتكالفة كان تاطلاو ملو اانه كل الاسععات و 


يشْكلٌ بأنَّ ذََك وَارِدٌ فى صَائْر 


الْوُوطٍ الصائعه لت ليث بمَفْتَى الْعَشَدٍ كتأجِلٍ الْمفرء فَِنَّ ماقا الْمَطَالبَة به فى كل َمَانِوَمَكانٍ ابت صل الشّوع 
َيف ا قَالْيرَامُ عدم ذَلكك فى مده الْأعَلٍ 1-6 مُخَالًِا وَ كذَا القَؤلَ فى كلّ تأجل وَ نَحوهِ م دن الشدوط لشاف والسن أن مثل 
ذلك لَا يُمْنَعٌ خصُوصًا مَمَ وُرُودٍ النّضّ الصّحيح بِجَوَازهِ. 


7 ا ِمَعْنَاهُ عَلَى الاش خاب قلا رَيْتَ عَلَى أنه خِلَافٌ الْحَقِيفَهِ قلا يُصَارٌ لَه مع إمكانٍ ن الْحَمْلٍ 
51 اكول لجاز أَويهُ فى ماله لَص و ما ْمَل فيفك الَو لمن فيه وُقوها فيا حَالَفَ الْأَصْلَ عَلَى 
لت ري لتم 


3 


وَحَكمٌ الْمَحَلّه وَ الْمؤْضع الْمخصُوص كم الْمَِْلٍ وَ متَى كنا بحت لم يصِحٌ إسْمَاطه بوجي لِنّهُ عق يتجَددُ فى 
يُْقَلُ شفاط ما لَمْ يُوجَدْ حكمة وَ إِنْ وُجِدَ سَيبه. 


5 
3 
3 


(الْحَامِمَهُ - لَوْ أضصْدَقَا تَغْلِيم صِنَاعَهِ 


م طَلقوا قلَ الدّحُولٍ كان لها نضصٌ أَجرء التغليم)» لدم إِمكَانٍ ليما ضف الصّنْعَِوَهوَ لاحب لها الاق حَاصَه صن وال 
كان قَدْ لي الصَنْعَهَ (رَجَعْ ينضفٍ الأَخِره) لدم إمكان يه و يوج إلى عوضة (وَ لو كانّ) الصَّدَاقَ (تَعْلِيمَ 


- 


سُورَو) وَ نَخوهَا (فَكَذَّلِك). أنه وَِنْ كن تَعْلِيمٌ نِضفها عقا إن أنه + كم شدقاء انها ضاوك أ جُنَييهُ. 


(وَ قِبلَ: يُعَلمَهَا النَضْفَ مِنْ وَرَاءِ حب اب) كما يُعَلْمْهَا الْوَاجِبَ (وَ هُوَ قَرِيبٌ) لِأَنَّ تَخريم سماع صَوْتِهَا مَشْرُوطْ اله تيار وَ 
السَّمَاعٌ هنا من اب الصووةن: 


(الْسَادِسَة - لَوْ اغْتَاضَتٌ ع عَنْ الْمَهْر دونه 


أو أَزْيَدَ منه) أ بمُغَايِهِ جنْسَا 0 (ثم طَلَقَهَا رَجَحَ ينضفٍ الْمُسَمَى) لَه الْوَاجِبُ بالطلَاق (ل) ينض (الْعوّض)» نه 


عاو كيد لا قلق لنديها: 


(السَابِعَهُ - لَو وَعَبنَهُ نضفّ مَهْرهَا مُمَاكًا قَبلَ الدَّحُولٍ لَهُ الْمَاقَى) 


0 
3 

5 
اع 


م 


و ار ع إلى نضفٍ النْضْفٍ الْمَوْجودٍ تَدَلَ نِضفٍ الْمَؤْهُوبٍ» ل أن الّهِبَه وَرَدَتْ عَلَى مُطلقٍ النَضفٍ فييدِيعُ فيكونٌ ححقة ني 


الَْاتَى وَ الَّالِفٍ قيِْجِمٌ ينِضفِه وَ بَِدَلٍ الذَاهِبٍ وَ يكو هذا هُوَ المع وَهُوَ أَحدُ اانه الْمُسَوّعَهِ لِلانَْقَالٍ إِلَى الْبِدَلٍ وَ رد بِأنّه يُوَدَى 


إلَى الصَرَرِ بتتعيض حَقه يرم بوث احْيِمَالٍ آخَرَ وَ هُوَ تَخْيبرهُ بِيِنَ أَخَذِ الْضْبٍ الْمَوْجُودٍ و بين الّمْطِيرِ الْمَذّ كُور. 


يه ا نَّ َه مُشَاعٌ فى جميع الْعَيِنِ و قد ذَهَبَ نط مها 


به علَى أن لم عَنَ قو كان نَّ دَيِنَا وَ أ5 أنه مِنْ نط خِه برح مِنْ الكل وَجْهَا وَاحِدّاه (وَ كذًا لو تَرَوَجَهَا بعبدَيْن قَمَاتَ أَحَدُهْمَا 
أو يَاعَتهُ لرّوْجٍ نطف الْتَاقَى وَ نظ ف قِيمَهِ النَالِف)» نه تَلفٌ عَلَى ملْكهًا وَ اش يَشْفَافَهُ لنشافه 2 د35 ِالطََاقٍ مِنْ غَثِرِ اغتتار 


الْمَؤْجُودٍ وَ غَثِرِهِ وَ التَغْرِيبُ مَا تَقَدَّمَ. 


(لنَامنَهُ - للزَّوْجَهِ الِامتتائع قَبِلَ الدَّحُولٍ 


- 


عتَّى فض مَفْرَهَا إنْ كان الْمَهْرُ حال مُوبترًا كان الزّوْجٍ أمْ مُرًا عدا كان الْمَهْرٌ َم منْفعةء ميا كان 


فى مَعْنَى الْمُعَاوَضّهِ وَ إِنْ لَمْ تكن مَخْضَه. 


3 نَّ الذكاح 


00 
أ 

9 

ووم 


- 
ع 


وَمِنْ كي أن 15 من الْمُتَعاوفَ ين الامْتاع مِنْ التشليم إلى لى أنْ م إِلَيه لْآخَرُ فيَجْبرُهُمَا الْحَاكمٌ عَلَى لتََائْضِ مَعَا عدم 


نم 


وليه بوَضْع الصّدَاقٍ عِنْدَ عَذلٍ إن لَمْ يَدقَعهُ إلَهَا وَ يَأمْرْمَا 


32 


وَعِذًَا الشكم لَايَحْيَلِث على تلك اللَفْدِيرَاتِ وَ رُبّمَا قِبلٌ: إِنهُ إذا كان مُغيد ُغيةرا لس لَهَا لإيتاع» لمنع ماله َي مُث بِأنّ مع 
ا ل يََوَكَفْ عَلَى قَنِضدٍ إِذْ نا 
يَجِبُ لَهَا حيبئل دو حا وعرب سر لها ضر لاض رار لانت ويل التحزم وَامْتَنَعَتَ 0 إلى أن عل الأجل ففى غواز 


- 
2 


امْتِنَاعِعَا حِيئَتَذٍ إلى أنْ تَفبضَة بال منزل الال اق و عَدَمَه با على وجوب تفكيتها قبل لوه تمسق حب و ِانّهَا لا 
ويا تاجيل ين 0 لَهَا فى الاميتاع ا يت بَغدَ دليككه لانْفَاءِالْمقْتضَئ وشهان احوذهها لقان 


ع 


حلا 


وكات مه كف كن كان لكل متهم شك تمانل 


َإِنّمَا يَجبُ تَسْلِيمَةُ إِذَا كانت مُهََءَ إلاشتمتّاعء فَلّْ كانت مَمْنُوعَهَ بِعُذْرِ وَ إِنْ كانَ ًا كاإخرام لم َوه لأ الْوَاجب السلِيمُ مِنْ 
الجا بين كاذ َعذَّرَ منْ أَحَدِجِها لَمْ يَحِبْ مِنْ الْآكر نعم لو كَادّث صَغِيرَ ل 
راع نا يكرك إن شاع تلعز لعل فون ب دَفْعَهُ ككَيره هِ مِنْ الْحَقُوقٍ وَعَ دم بض الْعِوَض الْآخَر جَاءَ مِنْ قبل الرَّوْجٍ حَيِتْ 


- 


َ عََهَا كذَّلِك مُوجبًا عَلَى نَفْسِهِ عِوَضًا انًاوَ رَضِىَ بِتََخير بض الْمَُوّض إِلَى مَحَلّه. 
وَهَذَا بِخلَافٍ اَمَف لأ سَببَ و جوبهًا النمْكينٌ النَامُ د دُونَ الْعَقْدِ وَوَجْهُ عَدَم الْوْيُوب قَدْ علِمَ مِمَا سَلَفَ مَع جَوَابه. 


(وَ لس لَهَا بَغدَ الدّحُولٍ تناع فى أَصَح القَولين» اس بَفرَارِ الْمهْر بالْوَطْءٍ و قد حصل 7 َسِلِيمَهَا نَفْسَهَا بِرضَاهًا فَانْحَصَرَ حَقَهَا فى 
الْمُطَالَيف دُونَ يتاع وَلِأنَّ الَكاح مُعَاوَضَةٌ و متَى سَلَّم 


د الْمتَعَاوفَ ين الْعِوَضّ الَّذِى مِنْ قبله بالختياره لم يكن لَهُ بعد ذَلِكك حبش لِيتَسَلَم الْعوَضٌ الْآحَرَ وَلِأَنَّ منْعَهَا قَِلَ الدَّحُولٍ َابتٌ 
بِالْإجْمَاع وَ لَا دَلِيلَ عَلَيِهِ بَعدَهُ فينْتَفِىَ. 


لض ل» فَإنَّ الَِلِيم حقّ عَلهَاوَ الْمَهْرَ حي عليه وَالَْصْلٌ َم تق هنا بالآخر كيتمشَكك به ِلَى أَنْ بَثْتَ النَاقِل وَ قِيلَ: لََا 
لاخ حر انحور أن اموه عفد احاح تيع ابض كود امف فى تقايهاو حون تق الوط الَو به كليخد و 
لفو الْأوَلُ عدا كله [ذ| مقت تنقها لشهاد زَاء 


قَلَوْ دَكَلَ بها كرْهَا فَحَق الامتتاع بحالِه أنه يض فَاسِد كلا يت 0 َب عَلَيِه أو الضّحيح وَ ِأْصَالَهِ الْمِمَاءِ إِلَى أَنْ يت العريل. 
َع اخْتمَالٍ عَدَمِهِ لِصِدْقٍ الْقَبض. 
(النَاسِعَةٌ - ذا َوّحَ الْأسبولدة الطع) 


اَذ لَم يَلغ وَ يَدْشد (وَلْوََد مال يَفِى) بالْمَهْر (َفِى مَالِهِ الْمهْرٌوَإِنَا) يكن لَه مَالٌ أَضْرمًا (قَفِى مال الَْب) و لَو مَلَك مِقْدَارَ بَعضةهٍ 
َهُوَنفى مَالِهِ وَ الى عَلَى الَْبٍء هذا هوَ الْمَشْهُورُ ين الَضْحَاب وَ نَسبَُ فى اَذَه إِلَى عُلَمَائنَاوَ ُو يَمِْرٌ بالانقَاقٍ عَلَيهه ثم تار 
أنَّ ذلك مع عدم شََوْطٍ كؤنه عَلَى الْوَلَدِ مُطَلَفه أو كؤْئ عَلَِه مُطْلَقَاوَ إِنَا كان عَلَى الْولَدٍ فى الأوَلِ وَ عليه فى الَانِى مُطَلَمًا (و لو 
بَلع) الصَبئٌ (َطَلقَ بل الدّحُولٍ كان النضصُ الْمتعاد )ا لَبء ندع الب لَهُ كاله للائن و لكك الِب لَه بلاق لكك 
ل ا ا م 


عو 1 


وَ اق عَيُ فح و لَو دقع الب عَنْ الود الكبيرالْمَهِرَ برعا أذ عَنْ أي ثم طَلقَ قبل الدّحُولٍ قَفِى عَْدِالَضْسٍ إلى الذَافع؛ 
أ ّوج قَولَانِ بن يلمك الْمرأه له كالول جع إلى الزّوج و من أن اكير ا يلك بعر لحار و إِنّما أن قط عله الح فا 
سَقَط يطح وَحجع النضفٌ إِلَى الداع و اَْفَ كلام امهنا فى التَذكره قط روه إِلَى الرَّوْج كالصّغِير وَ فى النحرِرِ قَوَّى 
عَدَمَهُ وَ اسْتشْكلَ فى الْمََاعِدِ بَعْدَ - مكمه بلاق ه بالصّغِير وَ الّفوَى الأول 


(الْعَاشْرَهُ - لَوْ اخْتَلْهَا فى النَّسْمِيِه) 
فَادّعَاما أَحَ دَُهُمَا وَ اذّعَى الْآحَرُ انفويض قلق[ المتكل نها) لاله عرديهاة مق امقس كاددها دن الفتفده ومو المتل ات 
َيرِمَا (وَ لَوْ اختَلَهَا فى الْقَدْرِ قُدَّمَ كَوْلُ الرّوْج) لِأَصَالَهِ ابراه مِنْ الزَائدِ على مَا يَغتّرف به وَ اْتَمَلَ الْعَلَامَهُ فى الْمَوَاعِدِ تَْدِيم قَولٍ 
منْ يدع مَهرَ الئل عََنا ِظاجِرٍ مِنْ عَدَم الْعَقْدِ على ما دوه و أنّهُ الضْل فِى عِوَضٍ الْوَطْءِ امود عَنّهُ كَالشبِهَهِ و فيه أن الَْضْلَ 
عدم عَلَى الظَاهِرٍ علد التعَاوْض إِنَا يما نَدَوَوَ نما ييكون عِوَضًا عَنْ وَطْء معجرّدِعَنْ اق أذ فى مَوَاضِع حََاصّه وَ َو كان الث 
ِل الدّخُولٍ كلا اشياة فى تَشَدِيم قل و لوقب ِمَبول قَْلَِا فى فر الْممْلٍ فما ُون مع الدّحُولٍ لطاب الضْلٍ و الطَاهِرِعَيِ إذ 
الْأَصْلٌ عَدَمٌ النَدِمِيَه وَ هُوَ مُوجِبٌ لَهُ حِيئْيذٍ وَ الطَاهِرٌ نش ميته وَ عَدَمْ قبولِه قَبِله ِأُصَالَهِ الْبْرَاهِ وَ عَدَ التّسْمِيهِ كان حَسَنًا نَعمْ لو كان 
اخيَلافهُمَا فى الْمَدرِ بَعْدَ اتَغَاقِهِمَا عَلَى التّسْمِيه قُدّمَ كَْلُ الزَوْج مُطْلَا وَ مله ما لَوْ اخْتلَهَا فى أَصْل الْمَهْرء أؤ ادَعَتْ الَّوْجَهُ 


مَهْرَا وَ لَمْ يُمْكنْ الْجَوَابُ مِنْ قعل الزّوْج أو وَارِبِه لِصد هْرء أو عَتِهِ و نَحوهِم ا (وَ كذَا) لَوْ اخْتلقًا (فى الصّمَهِ) كَالْجَيِدِ وَ الرَدِىءِ و 
لبح و الْمكثرٍكَإنَالَوْلَ فول لوج مع ع اين وا كان الََ قبِلَ الدّحُولٍ أ بغدهُ و سَوَاء وَاققَ أَحدُهُمَا مَهر الئل أم لء 


نه ارم بل قوْلهُ فيه كما يعبلُ فى الْقَذرِ (3 فى التُهليم ُقدّْقوْلّه) َصَالَِ عَدَمِهِ و اشتضحاب اشيعَالٍ مي هذا ُو الْمشهُورُ 
وَفى قَوْلٍ ّيح أنه بد هليم تَفْسِهَ بَِدَمْ قله اسْينَادًا إلى رِوَائَه. 

شاد 

(وَ فى الْمُوَافَعهِ َو أَنْكرهَا) لِينْدقِ عَنْهُ نضُ الْمَهر بالطَلَاقٍ (يقَدَمُ قولهُ) لِأَصَالَهِ عَدَمِهَا (وَ قِبلَ: قَوْلّهَا مع الْحَلْوَهِ التَامِ) الى لا مان 
مَعَهَا عَنْ الْوَطْءِ شَْعًا وَ لَا عَقَلَا وَ لَا عُوْهًا. 

(وَ هُوَ قَيبَ) عَمََا الاجر مِنْ حال الصريع ذا حََا لحلل وَ لأخَارٍ لدَالَِ عَلَى وجوب الْمَهْر بالْحَلوَِ النَامّهِ بحَمْلِهًا عَلَى كوْنِه 
دَخَلَ بِشّهَادَهِ لظَاهِر وَ الْأثْهَرٌ لكل توْجِبيحا للََضْل. 

وَحَكمُ احلَافٍ وَ رَتيهمَاء أ أَحَدِهِما مم الْآخَرِ 00 

الفَضْلُ السَابِعُ - فى الْعْيُوبٍ 

(الْمَصْل السَابْعٌ - ذ فى الْعْيُوب) 


زو اكذليق مه أن اليرت مدر ه لخ التكاح عَلَى الْوَه اذى َأتَى (فى الرَخدلي»» َل الزَوْج مُطَلمًا (خقسة: الْعَتُون 3 
الْخِصَ ا) بكث الها م الع و هو سل انين و إن كن الؤطء (و )و ُهَعَم مجفوع الذّكر. أزنالايتي با قزر 
الكل دده ذو العق) 4خ توم يعجر مََهُ عَنْ الْإياج لض مح الذَّكر عَنْ الِئِمَاٍ (وَ الخ دَام) به ِضَمْ اْجيم وَ هُوَ مَرَض عي 1 

بس الْغضَ اءِ وَ تَنَائرٌ اللّخم (عَلَى قَوْلِ) الْقَافِدى وَ ان الْجُنودِ وَ اسشتَخيءَهُ فى الْمَحْتَلِفٍ وَ قَوَاهُ الْمُحَقَقُ الوح ع لعُعُوم قل 
الاق عليه الصَلَامُ فى صَحِيبحهِ الَْلبِيَ: 


"ذم بوُ الَكاح من الْبَرَص و الُعذَام و الحنُونِوَ الَف "عم في الور والعر روزلا ما ارك انين اذل إلى اشر 
الْمَفِيَ نه مِنْ الْأَمرَاض الْمَعْدِيهِ باثََّاقٍ الأَِاءِ و قد رُوِىَ أن صلى الله عله آله مل قال: 


/ بن الْمخدُوم فار من اد ] قلا بد ِنْ طَرِيتٍ إلى لَص و لا طَرِيقَ بْمَأِ إن ار وَ لَص وَالْقَوَى الدَاَانِ َلَى 
كؤنه عَيِوا فى الْموأء - مع وود وسيل لجل إلى الْقُرقِ بالطلاقٍ - قَدْ يَفْنَضة به فى الوّجُلٍ بطريق ل ا ا ا 


ا م رس اس وار " الرّجُل لَا يُرَدُ ِنْ عتِب " فَإِنهُ ينا 0 
راع وَ لَا بَحْمَى قُوّهُ الْمَوْلِ الأَوَلِ و رُجْحَانٌ روّايته» لِصِحَتِهَا وَ شهْرَتَها م ضُمَ إلَتهَاوَ ِى قله عَنْ محكم الْأضْلٍ. 


سانو 


وَاعْنَم أن ال جل بكؤنه عَتَِا فى الوَجَلِ أَلْحِىَ به ال جرْصٌ لِوجُودِه مََهُ فى النَصّ الصّحيح و مُقَارَكيهِ لَهُ فى الضَّرَرٍ وَ الَضْرًا 


و عي كه 


العذوي فكان يوسن د ه مَعَه. 


أاوا 


(وَ لا فَوْقَ بَينَ الْجمُونٍ الْمُطبِق) الْمْشِمَوْعِبٍ ابيع أَؤْقَاتِهِء (وَ غَيرهِ) وَ هُوَ اذى يَنُوبٌ أذْوَارَاء (وَ لا بَينَّ) الحا صل (قَدِلَ الْعَقَدِ وَ 


بَعْدَة) سَوَاءٌ (وَط أؤ لا) لِإِظْلاقٍ النّصّ بن عا الضادق لجع تر كر أن لون ُو وَ لايع لهَا ماك لعفل على أي 
وَجهِ كان وَ فى بَغض الْأَخَار تَصريح بِسجَوَاز قَسْحْهَا بالْحَادِثِ ممه بَعْدَ الْعَقْدِ وَ قِبلَ: يُشْتَرطٌ فيه كوْنُهُ بحت لا يَعْقِلٌ أَؤْقَاتَ الصّلَاه. 


وَلَئِسَ عَلَيِ ليل وَاضِحٌ (وَ فى مَعْنَى الْخِصَاءٍ الْوجَاء) بكشر أوَّلِهِ وَ المَدّ وَ هُوَ رَض الْحْضْيئَئِنِ 


ِحَيِتٌ تبطل فُوَتهُمَاء بَلْ قبلَ: إِنَّهُ مِنْ أَفْرَادٍ الْحِصَاء فَيتنَاوَلهُ نض أو يُمَاركه فى الله الْمعْمَضيهِ للحكم. 


جق ب لاك كر فد مرج داه و رقار الر جو را الا 11 

توك ار و ماوت رساعاي ركا الكجر لزاارا أرط ها الاي وار ا وار رن ارو 
وفدر عليه ذو عند عن تكو زه 4 لحم لَه الَْنَافِهِ إن و مع تمي الجر َنْ ذَلِكك أجمع كا ما تتح (بغية َف ها إلى 
التحاكم و إِنْظارِهِ سَنّهُ) مِنْ < جين الْمرَافعهِ َإذَا مَضَّتْ أَجْمَعَ وَ هُوَ عَاجِرٌ ِ عَنْ الْوَطْءِ فى الفشول اديع بع جار لَّهَا المح حيَدٍ و لَوْلَمْ 
رفع هر ل ل السّنّهِ نا دُونَ غَثْرهِ م اليوبء لِعجوَاز ون تعر الجماع 
لعَارض عَرَارَةِ قيَرُولٌ فِى السك أ بُرُودَهِ فيَرُولٌ فى الصَّئِفِ» ٠‏ أذ رُطُوبَهِفَيرُولٌ فى الْحَرِيضِء أذ يوسو فَيرُولٌ فى الربيع. 


- 
34 ا 


نَحَفَقُهُ) بظوورِه عَلَى الْوِدَنِ و بِشَهَادَِ عََذُليْنِ أو تَصَادُقِهِم ا عَلَِهء لا مُحوَدُ ظهور أَمَارَاتهِ مِنْ ن تعجر الْوَجْهِ وَ 
المرّارة أو اسْودَادِه وَ اسيدَارَهِ الْعئِن وَ كُمُودبَها إِلَى حَمرَهٍ وَ ضديقٍ النَفّس و به لصت ون عرق و اط الغر إن لك 
قَدْ يعْرضٌ مِن غَيِرءِ نَع مَجمُوحٌ هَذِ الْعَلَامَاتٍ قَدْ يفِيدُ أَهْلّ الْخيره به حضُولة وَ الْعُمدَهُ ءا تَحَمَقِهِ كيِفٌ كان. 


ير 5 


(وَشَدْط ادام ي 


(وَ لَوْ نج دَّدَتْ) هَذْهِ و الْعْيُوبُ غَيْرَ الْجَنُونِ (يقِدَ الْعَقْدِ قلا مَشْحٌ) تَمَشّكا بأْصَالَهِ روم لك ِحكمِه مَعَ عَدَم ديل صَالِح 
عَلَى تَبُوتٍ الْمُشخ وَ قِيلَ: بُح بها مُطَلَقَا َطَوا إلى إطَلَاقٍ 


لحار روت شور افر الماع را ررد وها يا زر قلي يكلم لحري بو العقيي عور لعا ليا سداق دلالك و 
لِمْشَارَكَهِ مرا بَغْدَ الْعَضْدِ لما قله فى الضَّرَرِ الْمَنْفِيَ وَ فَصّلَ اكوون كوا الخ قَبِلَ الدَّحُولِء ل لا بَْدَةٌ اش يَنَادًا إلى حَبِرَئْن لَا 
يَنْهَضانِ ناز ارسق الفخلى: 


لو (وَ قِيلَ) وَ الْقَائِلَ الشَّمِح: بَانَ) لوج (حنتى فلَهَاالَْش) و كذَا ككس (3 2 َضْعْصُ بِأنّهُ إن كان مُشْكنا لكا بال 
ل يَحْتَاجٌ رَفحَةُ إلى الفَشرخ» (وَ إن كان كوا بد كورئته) بإخدى العلامات الْمُوجِبَهِ لَهَا (نا وَجْهَ الريك كريَادهِ عُضْو فى 
الرَجَلي) وَ ذا لَو كان هُوَ الزَّوْجَهَ - و حكم بويا أنه يكل كالرَيَادو فى الغواء وق د فق 1 دخ عَلَى النَقْدِيرَئنِ وَ 
ُبّمَا قِيلَّ: إنَّ مَؤْضِع الْحلَافٍ مَا لَو كان مشكوما عَلَيِهِ بأَحدٍ الْقم مين وَ وَجْهُ الْخَارِ حِئَِذٍ أَنَّ الْعََامَة الدَّالَه عليه كه َا مدع الَفْره 
عاو ع الايد 

وَهُمَا ضَرَرَانِ مَنْفِيَانِ. 

وَفبه أَنَّ مُجَوَدَ ذَلِكك. 


- 


عير كاف فِى رَفْع ما حكم بصِمته و اتضكايه من غَِرِنَص و وما نع من ارين معاء أن اراد نمثل الع وَالنقيهِوَ هما 
لا يُوجوانٍ لحار وَ الطَاهُِ أن الوح قوصَهُ عَلَى تَضدِيرٍ الاشيباوء لا ضوح لِأنّهُ حك فى الْميرَاثِ أن الْحنتى المشاكل لو كان 
زَوْجَاء 1 أعْطِى نِضفٌ النَصِبين؛ كنّهُ ضَعِيفٌ جدًا فَالْمَِنُ عَلَيهِ أولَى بالضّعْفٍ. 


و 6 رع 
وعيُوت المَوأه تشْعه 


الجُْونَ وَ الِْدَامُوَالْبرصٌ وَ الْعَمَى و الْإِْعَادُ وَ القَونُ) بشكون الرَّاءِ وَ فَنْحِهَا (عَظُمَا) كما هُوَ أَحدُ تَفْسِيرَئْهِ كالسَنَّ يكونٌ فى الْفَْج 
متم الْوَطْءء فَلَو كان لَحمًا فَهُوَ الْعَقَلّ و قد يُطَلَقُ عَلَيهِ الْقَرَنُ نِضًا و سيأتى كم 


(و اْإْضَاء) و قد مَقَدم تيرم (3 العفّل) بالتخربكث و هُوَ شَئة يحرج من قبل النماءِ هبيه ادر لجل (و الوك نَق) بِالنّخْريك و 
مْوْ أن يكوه التو قله م لَئِسَ فيه مِدْحَلٌ للذَّكرِ (عَلَى خِلَافٍ فيهمَا) أئ: فى الْعَقَلِ وَ الوئَقٍ ي و مدا لاف مِنْ عدم الصو 
مسَاوَاتِع تهمّا لِلقَْنِ الْمَنْضُِ وص فى الْمَغتَى الْمَقمفِ ى لِتبُوتٍ الختارٍ و هُوَ الْمَنُْ م ِنْ الْوَطْءٍ و فيه فُوَه وَى بض كلام أَهل الع أن 
لعفل هو الْقَُ كيكو منْصُوصًا و فِى حلام آكرين أَنَّ لاط الا مادق فى كَؤنها لما يبت فى اوج يَفتع الوطاء. 


وار لزاوع اركب نحِدَدَتْ) دده الْعيَوبٌ (بغرة الْعَقّ) وَ إِنْ كان قبل الْوَطءٍ فى الْمْهُورٍ تَمسْكا بَصَالَهالرُوم و شيط حاب 

افعو انيرو امقعه رتو لبور وكبل. يُفْسَح بالْمتَجَدّدِ مُطَلََا عملا إطلَاقٍ بغض النُصُوصٍ و فد الت يكؤنه قبل الدحُولٍ و 

الْأْهَدْ الأول 0 كان يُمْكنٌ ول ال قاد أو الْمّنَا)» العلا لانتقاء ءِ الصَرّرِ مَحَ إمكانه (أؤ) كان الوط عَبِرَ مُمْكنِء لَكنْ كان 

ا تمتيع الْمْأة) من عِلَاجه وَلَا يَجب عَليهَا لجاب لما ها مِنْ تَحَمّلٍ الور و 
مَمَقَهِ كما أَنّها َو أَرَادَئهُلَم يكن لَهُ المت أنه ذاو ولا تعلق لها نه. 


(وييارٌ الب عَلَى الْقَر) ندم اِصَارًا يما حالف الل عَلَى مؤضع الضَّرُووَهء فوأ مَنْ له لَص مختاا م مَعْ عِلَمِهِ بها بٍطل 
خا سواء لجل و المأ و َو جل لحار أو الْقوْريْه َالََفوَى له عدر تار بعد الهم عَلَى الْمَْر و كذ لو نَدَيَهُمَا وَ لَوْ مُنعَ 
ِنْهُ ايض عَلَى فيه أ التَهدِيدٍ عَلَى وَجْهِ م َع |كرَاهَا قَالْخيَارٌ بحَاله 


إلَى أنْ يَرُولَ الْمَانِع كم ُعتبر الْمَوْرِيَهُ حيئَئِذٍ. 
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(وَ لا مْتَوَط فيه اْحاكم» لِأنَّهُ حقٌّ تت لا يَتوَقَنُ عَلَيِِ كسَائر الْحَقُوقِ» لان ان الْجَوِدِ رَحِمَُ الله (وَ لئِسَ) الْقَمحٌ (بطَلَاق) فنا 
10 يعرُ فى الطلماقي وَل يكِدُ فى الث وَ لا يَطردُ معة تند يع الْمَهرِ وَ إن تت فى بغض مَوَاردِهِ (ويَشترط التحاكمٌ فى 
لا نا واي ري ا ا دم اليو لِصَالَِ عدم يون مدعي هو 
الْمَدَّعِى فَعَلَيْه الْنَهَ وَ نكر الْيمينٌ وَ لا يَحْقَى أَنَّ دك فِيما لا يكن الْوقُوفُ عَليهِ كالب وَ الْخِضَاءِ وَإنَا تَوَصََّ الْحَاكمُ 
إِلَى مَغرقيه و مع قبام اين به إن كان طَاهِرا كاين الْمَذْكُورَينٍ كَفَى فى الشَاهِدَيْنٍ الْعََلهوَإِنْ كان حَفِيايتَقفُ قفْ الِْلم , 0 
الْخْبْرَهِ ب كالح دَام وَ الْبَرص س أَشْترط فيههما مع ذلك الْخبرةُ بحت يَقْطعَانٍ بوْجُوده وَ إِنْ كات لا يلم خَِئَاَرُ صَاحِيه ولا طلغ عله 
إلا مِنْ قله كَالْعنّهِ طرق ويه إِقْرَارُ أَؤ الْميِه عَلَى إِقرَارِو» أَو لْيمِينٌ الْمَودُودهُ مِنْ الْمُْكر أو مِنْ الح اكم مع كول الْمُنْكرِ عَنْ 
لين بِنَاءَ عَلَى عَدَّم الْقَضَاءِ بمْجَرَّدِهِ. 


وَأمًا احْتِبارقوا بلُوسِهِ فى الْمَاء اْهَارِدِء فَإِنْ اسشْتوتَى َكَره فهُوَ نين وَ إن تَطَتح فلس به كمَا دكت لَه يتضٌء فلس بِمُغْتَبرِ فى 
لح وى الوب الْمَاطِنَهِ للنّسَاءِ مارك د أزِع مِنْهنٌ فلا مث فى عيوب لجال وَإِنْ أمكنَ الْلَاعهْنَ كأزيع زوجت 
عله يع لو صَلُ الفح ا مَهِر) ِلرّوْجَه (إنْ كات الْقَمحٌ قَبلَ الدّخُولِ) فى جميع الْعيوب» (إلَا فى الْعُلّه 
ِضفُة) على أَصَح فين وَ نما تورث الف بلص 


م و 


المي مكمه بن إشرافه عو على مارم اب أذ ا لو من وض و أم يجب الجبع ادحو و قي يحب 

جَمِيعٌ الْمَهْروَ إِنْ لّمْ يُول. ١د‏ إِنْ كان) المَمحُ (بغد الدّحُولٍ فَالْمُسمَى» لِاسِفْوارِه به (ويَْجع) الرّوجُ به (علَى الْمَدلس) إِنْ كانَ 
دَق جوع و لو انث بى افع ذئمة وجع عله 8 عَلَيهَا نا بقل ما ممْكنٌ أَنْ يَكُونٌ مَؤْرًا وَ هُوَ َكل مُتَمَوَلٍ عَلَى الْمَشْهُورِ وَ فى الْمَوْقٍ 
بين َدَلِيسِهَا وَ تَدِْيس غَقْرِهَا فى ذلك نَطَوب 


ف 


ال لا انا أ بِالتفِيٍوَالْمرَدُ اليس لكوت عَنْ اهِب الْحَارج عَنْ 

مع الهِلم به أؤ دَعْوَى مِدَهَهِ كترالٍ مع عَدَمِهَا (و لذ توج اموأ علَى آنا خرة) أى: شَرَطَ َلك فى مَيْن العَشدٍ (مَطَهَوَتْ 
ا 2 (قَلَهُ الفُشرخ) 3 إِنْ دحل أن ذلك ا الشّدطء 1 إِذَا كان الوح ل نكا الَأمَهِ 4 وَ وَقَعَ بإ بإِذْن 
ل ل 
الْعَفَملِ ل فقوا على وريه از سر ها بِهَا قله أو أ + خْبره مُحْبرٌ فى إِلْدَاقِهِ بمَا لَوْ رط نَطَوْ مِنْ ظَهُور التَدلِيس وَعَِدَّم 
اعبار بما تَقَدّمَ مِنْ الشّرُوطٍ عَلَى الْعَقْدِ وَ باه الْمُصَنّفٍ وَ الكت مُملة للأمْرئن. 


(وَ 5ذَا) تَفْسحُ (هى لو 7 ترَوَجَتهُ على أنه خرٌ فهر عدِدَ) فير مرا ربق (و ا مَهْر) فى الصّورَئَين (بالْمَدِخ قَوِلَ الدّخُولٍ): أن 
لقا إن كان هن كَقَدُ جاه بن قبله. 


وَهْوَ ضَابط عَدَّم و جوبه لها قبل الدَّخَولٍ وَ إِنْ كان هُوَ فَبِسَببِهَاه (وَيَجِبُ) 


جَمِيعٌ الْمَهْرِ (بَعدَهُ)» لِاسْتفْرَارِه به. (وَ لَْ شَرَط كَوْنَهَا بنْتَ مَهِيرَه) بفَنْح اميم وَ كشرهَا فَعِيلَُ بِمَعْنَى مَفْعُوله. 


أئ: بنْتَ وو تنكخ بمَفر وَ إِنْ كان مُعْتَقَهَ فى أَظْهَر الْوَجْهَئنء خِلَاف الأمَهِ َإنََّا قَدْ تُوطَأْ الْمِلَك (فَظَهَرَتْ بِنْتَ أَمَهِ قله الْقَسْحٌ) 
ده لِلشّوطِ (فِنْ كان قبل الدّخُولٍ فََا مَهْر) لما تقد ( إِنْ كان بغدَهُ وَحَبَ الْمَهرُوَيَْجعٌ به عَلَى الْمدَلس) لُِووره وَ لول 
ترط كه بل كر قل اعفد قا كم ك همع اختماله كما رلَفَ (فإِنْ كانث هى) الْمِدَلَمهُ (رَجع عَلَيهَا) بالْمَعَى (إنَ بقل 
مَهْرِ) وَهُوَ مرا , لح ا ري رع و فك ري ل و مود ريا ا 1ن 
على تؤضي القن و و ها ذكر و فى المشا وا آخَرَانء أَؤ قَوْلَان: أَعَدُهُمَا: أَنَّ المع عه تى َكَل مف خالا أنه د ايَؤقى 

مَنْفعه لضع هَوَجَبَ 8 مِْلَهُ الثَانِى: : عدم اش كنا يْءِ عَمَلّا بِطَاهِرٍ النُصُوص و الْمَشْهُورٌ الْأَوَلُ وَ كِذَا ير جع بالْمَهْر عَلَى 
الْمَدَْس لَوْ ظَهَرَتْ مه وَ يكن سُمُولُ هذه الْحارهِ له ككلسٍ: 


وَلَوْ كن املس مَوْلها عير عدَمْ تق بمَا يفَضِى عق عق وَ إِنَا كم ِحَرّيتَهَا ظَاهِرًا وَ صَح الْعَقَدُ. (وَ َو شَرَطَهَا بكرًا قَظَهَرَتْ ا 
قلَهُ المَسِح) بِمُقْتَضصَ 0 ى السَّوْطٍ (إِذَا تمت سَهِقَةُ) أ ا لاك 
الخطوق 


وَالحوقُوص ثم إن مسح قَبلَ ادحو كلا مَهْرَوَ بده جب لَهَا الْمُسَمى و يوج به عَلَى الْمدَْسِ و مُوَ اَْاقِدُ ديك الَْالِمُ الها 
إَِا فعَليَاَ ع اننا اقل فايكرة فزيا كنا 


سَبْقَّ (وَ قِبلَ): وَ الْقَائلَ ابن إذريس: لَا فَسِحٌ و لكن (يَنْقَُصٌ مَهْرٌ ها ينه ما بِنَ فر البكرٍ وَ اليْبِ) فَإذَا كان الْمَهْرٌ الى ما 
مَورٌ ميلقا بكرا ات وكيا حَمْسُونَ نَقَصَ مِنْهُ النَصْفُ وَ لَوْ كان مَهْرْما بكرًا ماد تين وكيا وله تقض ون المت بمى هشو بأ 
ننجة عا مَل عمو تَفَاوْتِ ما هما ليفط جبيغ المسعى كما قور فى ادش و وه هذا لقو أن لضا بالمفر المي 
الا قضيل على 7 َضْدِير انَصَافِهوا بالْبكارَه وَ لَمْ تَخضل إِلَا حَالِيه عَنْ الْوَصْبٍ فَرَم الَقَاوتُ كأزش مَا بين كن الْمَبيع ص جِيتحا و 


مَعِيَا وَ اعلَمْ أنَّ الْمَؤْجُودَ فى الروَايَهِ أنَّ صَدَاقَهَا يَنْقَصُ. 


نَهَوَ 


١ حا‎ 
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فخكم النّوح بِنَقْصٍ طش ءِ مِنْ غَثرِ ين ِطْلَاقٍ الرَاَه َأغْرَبَ الْقَطْبٌ الرَاوَنْدِىٌ فى أَنَّ النَاقِصَ هُوَ الشدْسُ بِنَاءًعَلَى أَنَّ الشََّْ 
5 دس كما وَرَدَ فى الْوَحِدَكِه به وَ هُوَ تاس عَلَى مرا لما يَطْرِفُ عَم 3 أن القع مِنْ كلام الخ قَض دا يهام با لروَايَهِالْمََضَ مه 


لِلنّقْص مُطَلَقَا م ل ل ار ار ا 
الْمَضْلُ النَّامِنُ - فى الْقَسْم 
(الْمَصْل الَّامِنّ - فِى الْقَسَم) 


وَهْوَ بفنْح القَاف مَصْدَّرٌ قدحت الشىئة» أما بالكث.ر فهُوَ الحظ وَ النّصِيبٌء (وَ النشوز) وَ هُوَ ارتفاعٌ أحَد الرَّوْجَهْن عَنْ طاعَه الْآخَر 


(وَ الشقاق) وَ هُوَ خْرُوجٌ كل مِنْهُمَا عَنْ طَاعَتِهِ 
أمّا ما الْقَسْمُ فَهُوَ ع ِكل مِنْهُمَاء لِاسْتراكك ؟ 0 الصوة بالمتوو العامون ا 


(وَيَجبُ لزه الْوَاحدهٍ ليل من أزيع) و لهُ لات لَالٍ يها حت سَاء و لِروْجينٍ لَتَانِ من الْأرْبع و له لَتَانِ 


مم2 
8 
“6 


(وَ عَلَى هَذَا فَإذًا تَمَتْ َدْبَع قَلَاقَاضِلَ لَهُ)» ا سْتِغْرَاقِهنَ النَصَابَ و مُقْتَضَى الْحبَارَ نَّ الْقِسْمَهَ تَجبٌ انبِدَاءَ وَ إِنْ لَمْ بعد 


نَم إن كانت وَاحَدَهٌ فلا قشرمَة وَ ذا لؤ كنّ أكثرَ وَ أغرض عَنْهُنَّ وَ إِنْ َاتَ عِنْدَ وَاحَدَهٍ مِنْهُنَّ لئِلهَ لزْمَهُ لِلبَاقَِاتِ مِثْلهَا وَ عَلى 
5 بد ابد ف فلو ف ف قر اكتف وان الف قر لو ف ل اي ا ار كوو لمت 23 ب 
المشهُور يَجبٌ مُطلقا وَ حيئَئذ فإنْ تَعَدَّدْنَ اثََدَأْ بالقَوعه ثم إِنْ كاتا انين وَ إلا افتقرَ إلى قوْعَهِ أخرّى للثانيه وَ ا لئلا يَرَجَحَ 


1 


9 و هم 


وَعَلَى قَْلٍ المَّخ يَتَخيْرُ مِْ غَِرِ قوْعهِ و لا جور الزوَادَُ فى الْقِنِمه عَلَى لي بدُونِ رِضّ اهن و هُوَ أعِدُ الْمَلَينِ» أنه الم و 
ِلَسّى بسالبِيَ ص لَى الله لَه وَ آلِهِ ققد م ل وَ لِثَا يَلْحَقّ بَْضّ هُنَّ ص رَرٌ مع الرَادِ بعر رُوض ما يَفْطَْهُ عَنْ الْقَدِم 
للا 0 لل وَلَوْ قيل بتَقَييدٍ فيه بار كما َو كنَّ فى أمَاكن متباية3ءٍ يم عل الكو كل ليل مع 

واد كان خسنا وتيك َيتَقَيَدُ ما يَنْدَهم به الصّرَرُ وَ : عركث عار دعل رضافق ]1 يخود أعن ون كلوه لشو 


2 هه سا 


(وَ لا فق فى وجوب الْمَهم (بَنَ الْحرٌ و الَِْدِوَ الْحَصدَىَ و الْنينِ وَ عَفِرجِم) لإطلَاقِ الْأهرِ وَ كو الْعَرَض بنْهُ الْإينَاسُ بالْمَضَاجَعه 
لَا الْمَوَاقَعَهِ 


(وَتَشْقط الْقِسْمَهُ بِالنُشُوز) 


إلَى أَنْ تَوْجِعَ إِلَى الطاعء (وَ السَفَر) أئ: سَ هَرِهِ مُطَلَقا مع اشتض ححابه الاغشكافة أ وَعَلَى الْمَوْلِ بوْىوبِهِ مُطلماء فَِنَّهُ لا يَعُضتَى 
ِْمتَحَلمَاتِ وَ إِنْ لَمْ يُقْرِعْ لِلْحَارِجَهِ وَ قبل مَمَ الْقَوْعَهِ وَ إِلَا قَضَى, أمّا سَفَوْهَا قن نْ كان لوَاجب أَوْ جَائزِ بذ وَجَبَ الْمَضَاُ وَ َو كانَ 


َفِى الْقَضَاءِ قَولانِ لِلَْلَامَهِ فى الَْوَاعِدٍ و النُخْرير. 


والمكة وهر به وَإِنْ كان فِى عَثِر وَاجِبِ بِعَير إِذْنِِ وَلَا ضَرُورَة إِلَيِهِ قهى نَاشِرَة. . 


ص 
عر 


(ويخقصٌ الوجوت بالكل وَ وَأَمًا الت يِمعَاشِ) إن كان لَه معاش» (إنَا فى تخي الْحارس) و من لا يم مله إل اليل (فتَنعككسٌ) 
0000 دُونَ للَيلِ وَ قِيلَ: تَجِبٌ | الْإِقَامَهُ قَامَهُ صَيِحَة كل ليله مع صَاحِبتِهاه لِرِوَايَه 3 وي الكرئيي عن الشاوت عي الام و 
هى مَحَمّو مَحْمّو م به ع كليم سَدِهَا على الاشيهاب و الاو أن 0 بِالصّبِيِحَهِ وَل النَهَارٍ ب بحت بحَيْث يُسَمَى ل 0 اليم 


ع 


0007 م و أمًا اماو اذى مَعَهُ روجا ماد الْقسمَهِ فى > َه فت الو لحان أن تار بير حا نَأَمْ 


ق0 0 


(وَلِلمَِ) الْمَعْقَودٍ 


عَلَتَهَا دَوَامًا حَقِتٌ يَسُوعْ (نضفٌ الْقَسْم) لِصَحِيحَهِ مُحَمَّدٍ بْن مُسْلم عَنْ أَحَدِهِمًا عَلَتِهِمَا السَلَامُ قال: 


- 
ع 2 و6رماء 


" إذَا كان تَختهُ أمَهٌ مغل وكة فَتَرَوّحَ عَلْهَا حُرَهٌ قَسَعَ لِلْحْوَهِ مِْلَ مَا يَفْسِمُ لِلْمَمْلوكه ". 


بو الع 0 
0 5 2 2 5 3 ري ا ا ع ضر 
وَحدِتٌ لَاتَكونٌ الْقسمة فى أقَلَّ مِنْ لَِلَِ مه ليله مِنْ ثَمَانِ وَ للحَه لَيلَانِ وَلَهُ حَمْسٌ. 


- 5 
ا - 8 م و 2 


بع وَاحَدَةٌ إنْ لغ وض بِغَيرهِ وَ نما تََِحقٌّ المَهُ الِْشِ مه إِذَا مدي َ َحَقّتْ الَققَه بأنْ كانت 


وَيَجِبٌ ب تفْيق لين اهتمع بن كل 
مُسَلَمه للرّوج ل يا وَ نَهَارَا كالْحُوهِ. 


(وَ كذًا الْكتابيهُ الْحرَهُ) يت يجوز نكاحهًا دَوَامًا عَلَى الْمَشْهُورِ وَ عَلَلَ نَقْصِهًا بسب الْكفْر قلا تُسَاوى الْمَسلِمَة الْرّة. 


(وَللْكنايه يه الَأَمَه 4 ربع القَشْم) لتلا تُسَاوىَ الََمَهَ الْمْتِلِمَةَ (قُنصَّيد الَْشمَهُ مِنْ ست عَشّرَة لَيلهُ) للم ه الْكتَابهِ مِنْها ليله وَ ! الخو 1ه 
بع كما سَلَفَ و لم ممه لَََانٍ لو اََتْ و كدًا الكتاية و مِنْ هنا يرح بانقى صوَرِ امجتماع الرَوْجَاتٍ الْمَمَرَقاتِ فى القسمه 


بز فين 


وَهىّ ون صَورَةٌ تبلغ 


اموي ا 2 4ك ع ل 0ن كه ل - سَّ 
مَعَ الصوّر المُتفقهِ اثنتين وَ حمْسِينَ تغرف مع أخكامها بِالتامّل. 


3 


كي لل ترود وراقاةر ترد رك ار رالققاة راد الْمَقَصُود مِنْهُ الْأنْسَء لَا الْوَطْءَ. (وَ لَا قشم لِلصَّغِيرَِ) الى لَمْ تبلغ 
القع +زو ا التخر ند القطبنة إذاخاف أَذَاهَا) م تماخفييا ان لفق 1 مَشْرُوطَةٌ بالتَمكين. 


وَهْْوَ مُنَمَفِ فيهمّا وَلَؤْ لَمْ يَحَنْ ذا مكار وو 6ه الْمُطبِقَهِ. 5-0 يشب الول ا تطواف به على أزواجة 
فاه لاحك اله بقع ول حل تخا قد جر ده ون أ ةقر ماخار فنه الولح و 
فى و جوبه عل َه دم جؤره. (وتَخقصٌ لكر د الدُّولٍ بتريع) لال وله و لو َوه ل اك الس تمن لمن 
للأخرّرات و يَحْتَم كمسل الاختس ختتراب مع انم (وَ الت بِعَاثْ) وله وَالطَاِرْ أن ذلك عَلى وَجهِ يجوب و لاَق بَينَ كن الرَوْج 


َه مُثلِمَهُ وَ كتَابية إنْ حَوَّْنا ترجا دَوَامًا عَمَلَا بالْإِطلَاقٍ وَ اسمَفْربَ فى التّخرير تحص يصٌ الم ينضفٍ مَا تَخْتَصٌ به َو 
كالث كد و فن الْمَوَاعلالمعاواة 


التَنْص يف دقات لص وميم بَعْدَ انْتصّ اف لل إِلَى 0 خاب عن رواج كما يَحِبٌ ذلك ات 
وَاحَدَّهِ نِضفٌ عله ُ 4 ثم مَنْعَ ع مَنْ الْإكمَال َإِنَه يبت عِنْدَ الْمَاقِياتِ مِثْلًا م مَعَ الْمْسَاوَاه أذ بحسّابه. 


ع 


عل 


(وَلئِسَ لِلزّوْجَهِ أنْ تَهَبَ ليلتهَا لِلصرّه إلا برِضَاءِ الزَوْج 


0 


أن الهم حي مُشْتر كك بَتِنَهُمَا أ منص به عَلَى اقل يدم و جوبه اند دَاءَ فَإِنْ رَضدَىَ بالَّهبَهِ وَ وَعَبَتْ لِمُعَيْنَهِ مِنْهُنَّ بات عِنْدَهَا 


0 


ليلتَهُمَاء كل لَبلّهِ فى وَْتِهَا متَصِلَتِن كاتا أَمْ مُنْمَصِلتين وَ قِيل: بكرذ وهاه تهنا عيدب 


- 


وَالمقَدَارٌ لا يَخْتلِف و يُضعُف 


ع 


أن فيه أخيد > ححق مِنْ بن ليلس ن وَ ين الْوَاهِبَ ا بر مام 


م كلك وك لوعت لخي را لش لوال لالد ا ماف 


(وَلَهَا الوّجُوعٌ قبل تَمَام الْمَبيتِ)» ِأَنَّ ديك تله اذل نا و خيع رين 8 ا يُمْتَرَط رضًا الْمَؤْهُوبَهِ (ا عي 0 


حر ل 


من اللَيلّهِ لما يفكي الأ جو فيهَا وَّلَا يَجبٌ قَضَاوْهَا لَهَا (وَ لَوْ رَجَعَتْ فى أَثناءِ الليلّهِ تَحَوّلَ إلَيهَا)» لِبَطلَانِ الْهبهِ لِمَا بَتّى مِنْ الزَّمَانِ 
(وَ لَوْ رَجَعَتْ وَ لَمَا يَعْلَ فلَا شَْءَ عَلَيه). 


- 
عه دم 


لِاسْتِحَالَه تَكلِيفٍ الْعَافِلٍ وَ لَهَا أنْ تَوْجع فِى الْمُسْتَقْبلِ دُونَ الْمَاضِى وَ يتبث حَقَهَا مِنْ جين عِلْمِهِ بِهِ وَ لَوْ فى بَغض اللثِلٍ. 


(وَ لا يَصِحٌ الِاغتياض عَنْ القشم بشئء) 


2 َ 


ان العو ل ا ل نس يعوو ذا منلع 0 م 0 6 
ا ل 0 مُشْعِرًا قفد فيه» أَو تَمرِيضه وَلَهُ و أن اله 
لذ 6ن خم جر اشن عوك مغر الف عل عث لقنم ال ا ا ا 
ليجب عي د الوض) إن كانت قبق م وَيَجب لهال .4 لها إن انث هقد انث هيندع لها وض كردا م 
جَهلِهِما بالْمَسَادِء أَوْ عِلْمِهمَا وَبَقَاءِ ان لعن وَإَِا أشْكلّ الأجَوء لتَسْلِيطه عَلَى إِثَْافهِ كير عوّض, حَيِتٌ يَعْلم أَنَّهُلَا ملم لَه. 


0 
وَ أن 


وَقَدْ تَمَدَّمَ الإبخث فيه فِى الب الفاهلا واأن لمق قال 


إِلَى الوّجوع مُطَلَقّا كما مُنَا خِلَاًا لِلأكتّر. (وَ لا يرُورُ الزَوْجْ الضّرّه فى لَبِلِّ ضَّ رَيِهَا)» لِمَا فيه مِنْ تَفُوتِ حَفَهَا زَمَنَ الزّيَارَهِ وَ كذَا ل 
لها فيهًا لِثَيِر الزَيَارَهم إن لِصَرُورَه فَإِنْ مكتٌ عِنْدَهَا وَجَبَ قَضَاءٌ زَمَانهِ مَ لم يَقُضِرْ جدًا بِحَيِتٌ َ 

خَاضَه وَقيِل: ا بَحِبُ الْقَضَّ اه إلا مَعَ اش تكراب اليل وَ الْقََانِ لََِاضلٍ فى الْقوَاِدٍوَ لتَحرِير (وَيجَوزْ تاثا فى مَرَضِت ها لَكنْ 
فى أو اشتؤعت الل د الْعووو» لدم إيضالهاعقها و تيل ا كما لَوْ رَارَ أَجْنََيا وَهَلّ تَحْسَتُ الليلهُ عَلَى الْمَرُورَهِ؟ الطَاهِدِ 
أ نماث عفّهَا وو نيتوب اهنا قضَاء شنا (و الواجب) فى الت لضا جعَة) وج أَنْ ينم معهَا َي مِنّْهَاعَادَهه 


- 28 
0 ل و 


كرب بِحَيِتٌ لَا يُعَذّ هَاجِرًا وَ إِنْ لَمْ يتلَاصَقْ الْجِسْمَانِ (لَ الْموَة فَعَهُ) فَإِنّهَا لا تَجِبُء إلا فى كل أَرْبَعَه أَْهْر 


.12 
0 
3 
مع 
ان 
ات 


- 


مُْطبًا لَّهَا وَجْهَهُ هُ دَائِمّاء أو 
ات 


(وَ َو جَارَ فى الْقِْمَهِ قَضَّى) وَاجبا 


لعن أَحلَ بِيهَا قَلَو قسَع لكل واه مِنْ ليع عَشْوًا فوَقّى + مِنْ الزَّوْجَاتَ د اريم 
عَضْرَء لَه وَثلناوَلَ بَاتَّوا قرا قَضَى لَهَا عَْرًا حاص وَ َو َلقَّهَا قبل الَضَاِ أذ تغيد حضو ته قَبِلَ إيِقَائَهًا به 0 
ميته كن تَرَوَجَهَاء أَْ رَاجَعَهَا وَجَبِ عَلَِهِ الَخَلْصُ مِنْهَا وَ إلا استَفَوَتُ الْمَظْلَمَهُ فى ذِمتِه. 


2 


وَكدًا ل قَارَقَ الْمَظْلُومَ بهَا وَجَدّدَ غيِرَهَاء أن »الم يسم الم ليده وَلَو كان الم بَغضّ لي وجب عليه اوها كذ 
حَقّهَا و ِكمَالٌ بَاتَى الل ارجا عَنْ الرّوْجَاتٍ وَ َو شك فى الْقَذْر بَتَى عَلَى الْمَتيفّن. و 


هو 


ُو و أطي ل لازتام (وَ هُو) ما (الخَوُوجُ عَنْ الطاعد): أي : :خوج ا ل الزَّوْجَئِن عَم بَجِبٌ عَلَيِهِ مِنْ حَقَّ الْآحَر وَ طَاعَيهِ أنه 
اوج على عن أو الى عم لا يدث ةفو يلي فى وعد داع أ الضّجرِ وَ الََأم 
بحوَائجه) الى يَجبُ عَلب ها من مُقَدّمَاتٍ الاش تفاع بن ” تمتيع» أ تتَاقَنَ إذَا دَعَاهَا َي ا مُطْلقَ عَوَائِجهء إِذْ لَا يَجِبُ عَلَيِهَا 


َم اء حاجيه الى لا تع بياث جنا ٠‏ (أ تَكَيْدَ عَادَتَهَا فى أَدَبِهَا م مه قََ) كأنْ نيه كلام حَشِنٍ بَغيد أَنْ كان بلينء أو غَيرَ مله 
و بلا مَخِرِ وَلَا ضَوْبٍ 


مه 


بوه بد أن كانت تَفيلُ» (أذ فغل) كَأنْ جد إغراضًا و عبوسا بد لْطفٍ و طََاقِوَنَخو ذلك (وَعَطَهَاا 4 


ََعَلَّا ب عُذْرًا وَ تَتُوبُ عَمَا جَرَى مِنْهَا مِنْ غَير عُذْرِ وَ الْوَعْظ كأَنْ يقول: 


و 


انّقَى الله فى الْحَقَّ الْوَاجبٍ لِى عَلَتِك وَ ادّرى الْعَقُوبَة وَ يُيْنَ لَهَا ما يَتَرَنَبُ عَلَى ذَلِكك مِنْ عَذَابٍ الله تَعَالَى فى الْآخرَه وَ سوط 
النَمَقَهِ وَالْمَسْم فى الدَّنْيا. 


رثَ (نمْ عَولَ طَهْرَه إليَا فى الْمَضْ يجع) بكثر اجيم إن لم يَنْجَخ الْوَْظ (ثم م اعْترَلهَا) نَاحيهُ فى غير فَاشِهَاه (3َ لا يجوز - صَرْيهَا) إِنْ 
وكا زخوعوا دو اناه اعد يز طاو بباالييك ل الم وخ ذلك كله (ض بها فصوا عَلَى ما ْمل به وجوغها) َك 
يجورُ الزيَادهُعَلَيهِ مع حضول الََْض به وَ إلا تَدَرَ إِلَى الْقْوَى َالأقُوَى (مَا لَمْ يكن نم1 1 2 أن فويةا نذا كال الله 


تقال 1ن اللا اموق شورق ماوق وَ اهومن فى الْمَضَاجع وَ اضْرِبُوهُن ). 


َالْمُوَادُفعظُوهُنٌ إِذَا وَجَدْثمْ إِمَارَاتِ الَمُوزِ وَ امْجِرُومُنَ إنْ َمَزْنَ 


و عايض 


وَ اضْرِبُومُنَ إنْ أَصْرَرْنَ عَلَيه. 


2 


200 


ملم أن بهي أَحَاهُ فى الكلَام َوقَ َلَاثِ ) و َو فى الائِّ إن رجا 0 عَهَا ا 
و نَكَرَ) الزّوئٌ (بمنع قوقع الْوَاجبهِ كا عليه من قهم وَتَقَمَّ (قلهَا لمم لْمَطَالَبَهُ) بهَاء (وَللحاكم إِلْرَامُهُ بها 
شوب او ب تح لغ لك ذه له انا بعازة و ل 


َأفّهََ قؤله تَعَاَى فى المضاجعء أنه ا هرما فى الْكلَام و هَذًا فِيمَا زَاد ار م لِقَولِهِ صَلَى الله عَلَيِهِ و آله ل [ لا يحل 
8 تل أ 
0 


0 


لْحَالَ يثقَهِ فى جَوَارهِمّا يَحْتبِرَهُمَا وَ م متع الطَالِم منهكها. (و ل تَكث) الزَوْجَهُ (بغض حُمُوقَا) الْواجبه لَهَا َي مِنْ قش عه و فق 
(اتشعهالة | ع ل الكو لييس لاقع بض عقوتا ذل له مانا ليلعهاء فإ فل مدت أنِم و حَح بول وَل يكن كرام 
عَم َو هرا عليه بخُصُوصِه لَمْ يَحلَ. (وَ السّقَاقَ - هو أن يَكُونَ لوز ِنُّْمَ) كن كان كل واب مها قد صَارَ فى شق غير 
الْآحَرِ (وَتُحْمَّى الْمُوقَهُ)» أو الاسْجَمْرَارُ عَلَى ذلك (قيَتِعتٌ الْحَاكمٌ الْحَكَمَئنِ صْ نْ أَهْلٍ الرََوْجَهِن): أن اخدمفائة أهله و ارهق 
فعا كما تَصَ مَنَتْ الآ ّيه لظا فى أمرجما بَغْردَ ايلاءِ حكمه به وَ حَكَمِها بهَا و مَعرِفَهِ مَا عِنْدَهُمَا فى ذَلِك وَ هَلْ بَغتّهُمَا 
وَاجِبٌ» أو مُنمَحبٌ وَهوانٍ: أَوْجَههُكا الوجُوبُ عملا بطَاهِر لمر مِنْ الْآيْهِ (أؤ من غَِرِهِمَا) لِحُصولٍ الَْرَض به و لِأنَ لْقَابََ َي 


مُعْتَبرَهِ فى الحكم وَ لَا فى التّؤكيل وَ كؤْنِهمَا مِنْ الأهلٍ 


2 


الآ َه لِْإرْمَادٍ إِلَى مَا هُوَ اْأَصْلَحُ وَ قيلَ: بَتَعيِنُ وتوا 0 هو لِأنَّ اهل أغْرَفٌ بالْمضْلَحَه مِنْ الأجَانِبِ و 
7 ِذَرَ الْأَهْلَ كلا كلام فى جَوَازٍ الْأَجَانبِ وَ بَعِْهِما مَا يَكونٌ (تخكيمًا)» لَا تو كا لله خافك يالبعت العكاء واجعل جَعَلَهُمَا حَكمَئن 
وَل كن تَؤْكينًا لَحَاطَتِ به الرَوْيِن و بِأنَّهُمَا إن 3 ا َعْذَانِ وَ 75 ذ وبا الي يقت على الْإِذْنِ وَ لَو كانَ 
نَوْ كينًا لكان نَ نَاعَا لِمَادَلَّ عَلَيِهِ لَْظَهُمَا وَ َلك يط حُفٌ ول الْقَافِى يكؤنه توكينًا اشريناا إلى أن ابضع عق للرّوج و الَْالَ حو 


لمأ وَ لَه ى لأَعدٍ التَصَوْفُ فيهمّا إِنَّا با بإِذنِهِمَا عَم الجر عَلِهِمَه أن إذْنَ الشَّاع قد يَجرى عَلَى غَِرِ لْمخيجور كَالْمَمَاملِلٍ و 
يت كان تخكيما (فإن اتا علَى الإطدلاح) بيهَُا (فعلاة) من غَبِرِ ماج (و إِنْ انا على التفِْيقٍ ل بد دح إَِا بإذنِ الرّوْج فى 


1 


و 


5 ١ 


- 


6 


الطلاقٍ وَ إِذْنِ الأ ةد اقذل) ]ذا كاذ شق أذاذلكه فق مقف المي 
(وَكلما شَوْطَاهُ) أئ: الْحَكمانٍ عَلَى الزَّوْجَئِنِ ن (يلْرَم إذا كاث شانقا) عَا وَ إن لم يَؤضٌ به لجان و لولم يكن سَائعًا كيراط 


ع ا 
ع 5 


وك بَغض التَفَقَّه أؤ الْقِسْمَهِ أ ا 0 ب ام البلوع وَ الْعَفْلَ وَ الْحرَيَه. 


وَالْعَدَالَهَ وَ الِاهْتِدَاءٌ إِلَى مَا هُوَ الْمَقُضصْودُ مِنْ بَعْنْهِمَاء دُونَ الِاجْتِهَاد. 


(وَيَنْحَقُ بدَلِك تَطَرَانِ: الول ا ل اه َه (بالدَّخُولٍ) بِالزَّوْجَه (وَمْضَيٌ سمه 


(مِنْ جين الْوَطَءِ) وَ الْمُرَادٌ به - عَلَى مَا يَظْهَرٌ مِنْ إِطلَاقِهمْ وَحَ به الْمُصَمْتُ فِى قَوَاعِدِِ - عَيْبُوَهِ الح مه قبل 


يل 


وَلَا َحْلُو ذلك مِنْ إشكالٍ إِنْ لم كن مُجْمَعًا عليه للقَطع بالْتفَاءِ التولَدِ عَنْهُ عَادَهُ فى كثير مِنْ مَوَارِدِهِ وَ لم أَقِْ عَلَى شَئْءٍ يَُافَى 


مَا تَقَلنَاءُ يَعْتَمِدُ عَليْه. 
(وَ عَدَّم تَجَاوّزْ أقصَ الحَمْل) و قد اخْتَلفٌ الْأَصْحَابُ فى تخديده فقيل: تشعة أشْهّر وَ قيل: عَشْرَةٌ (وَغَايَةٌ مَا قيل فيه عِنْدَنَا سَنَةُ). 


لعف لك انور وان تِ وَ عََدَلَ الْمْصَِمْفْ عَنْ تُْجيح ة َل عَم دَلِيلٍ قَوىٌ عَلَى انيح كف الوزانات عن 
تلاق عَادَاتٍ النْسَاءِ فَإِنَّ َغضَّ دهن يلد دده وَبَغط هن لِعَدَرَو و ع يق أاورا لوح مره وَإتَفْقَ الأ ححات عَلَى أنه َا يزيد عَنْ 
الت تع أنه وا أنّ ال صَلَى الله عه آله حتلث بد أمه أي اريت و ُو على أنه وَل فى طَرٍ وبع الأول ا 
نكو لك طن ال وَ َه أَضْهرِوَمَا تقل أحدٌ من العُلعَا أن يك ين حَصَائِصه ص لى الله عه و آله و سَلُم (هذا فى) 
الولليق النَام (الّذى وَلَجَيْهُ الرُوحٌ وَ فى غَثْرِهِ) مما تش قطهُ الْمَْأهُ المذجغ) فى إل اقه ه بالرّوج > حتث حَيِت يَْقَاجُ إلى الْإِلْحاقٍ ليجب عَلَيه 


كَفِيئهُ وَ موه تَجهيه وَ نحو لكك من الأخكام الى ل تونب ءِ عَيَاتِه (إلَى الْمُغْمَادِ) لمثْلهِ (من اله م وَالشهُروَِن تقَصَتْ عَنْ 


اك انه دا لع د مو إن عَم عاد لا عله له نا مد تمد عن حل جا وه الى نه 


السّنَّه الأَشْهو) كان 2 
(و لو فج بهنا) أ ئ: بالزّوْجَهِ الذائعه 4 فسَاجِرٌ (فَالْوَلَملُ للرَّوْج) 7 للع اهر ال تعض و لا شور له لفقة إذَيك) ل للحكم بلْحُوقِه بالْفراش 
50 روو 


شُوَعًا و إن أشية الرًاز خِلَقَهُ (وَ لَو نََاهُ لم يَثْثَفٍ عَنْه 


- 


إَِا باللَعانِ) مهفن لم يكَاعِنْ د به. (وَ لَوْ اخْتلَهَا فى الدَّحُولٍ) فَادَعَتْهُ وَ أنكرَه هو (أو فى ولَادَتِه) بأَنْ أنكر كوْتَهَا وَ أده 


ضفن زوك لاله ديا ونان الى الت وز يان الْبَِ عَلَى الْولَادَهِ فى الَانِى فلا قبل كلها فيه بير 
(وَ لَوْ) اتََهَا عَليِهِمَا (وَاخْتَلَهَا فى الْمَدَِّ) فَادَعَى ولَدنَهُ لِدُونِ مِتنّه أَشْهُ أو ؛ ديد ين أقْصى اهل (حَلفَث) مى عَْلِا فا 


- 


وََ 0 عَدَّم زْيَادَهِ الك فى الَانَى. 


2 


ما الأوّلُ فَالَصْلٌُ مَعَهُ قبع مِلّ قَبُولَ كَوْلِهِ فيه عَمَنَا بِالَصْلٍ وَلَِنّ مَآلَهُ إِلَى الترّاع فى الدَّحُولِء من ذا قال: 


لس سجس 


فَمَعْنَاهُ أنّهُ لم يَطَأْ مُنْذَ مد ده سه أشْهُرِ وَ إِنّمَااْوَطْءُ فِيما دنا و به فَمَرَبَعْضُهُمْ النَرَاع فى الْمَدَّهِ بالْمَعنَى الثَانِى حاص لِيوَافِقَ. 


0 5 
24 2 


الْأَصْلَ وَ لَبِسَ بِعِيدٍ إنْ تَحَمقَ قَّ فى ذَّلِك خِلَافٌء إلا أن كلام الْأَصْحَاب مُطَلق. 


(وَوَلدُ الْمملُوكه إِذَا ححص نت الشّرُوط الثَلَاَه) و جى الدَّخُولٌ و ولَادَنه له أَشْهرِ فَصَاعِدًا وَلَمْ يتجَاوَرْالْأقُصَى (َلْحَقُ به وَ كذَّلِك 
وََدُ الْمعَو) و لا يَجورٌ له نَفيْهُلمكانٍ الشّعههِ فيهما (لكن لَوْتَمَاُ انتَقّى) طَّاهِرَا (بَِيرِ ِعانِ فِهمَا وَ إِنْ قعل حَرَامَ) حت تََى ما 


2 2 7 2 
ع ع 4 2 3 7 2 عر 5 


حكم الشَّارِعٌ طَاهِرًا بلْحوقِه يه أمَا وَلَدُ الْأمَهِ فَمَوْضِعٌ وقَاقٍ وَ لَِعْلِيقٍ اللََانٍ عَلَى رَمْى الزَّوْجَهِ فى الَيَه و" المهه 6ا ماءة 
ا ل 0 
جَمَاعَةٌ إِلَّى إِلْحَاقه بِالدَّائِمَه هناء لأ يا رقحعة حفن َيه وَ إن حرمت بِقَوْلِه ََالَى: ( فَمَنْ ابتكى وَرَاء لِك فَُولَيكَ مم الْعَادُونَ ) 


ترام 


(قلَو 


عََادَ وَاْتَرَفٌ به ضح وَ لَّحِقَ به) بِجِلَافٍ مرا لَوْ اغترفٌ به أَوَلا ثَمَ تاه هَإِنَهُ لا يت عَنْهُ وَ ألْحِقَ به (وَ لَا يجورُ َف الْوَلَدِ) مُطَلَمَ 
لفكاة للقن أل ِإطْلَاقٍ النّصّ و الْمَنْوَى بلبحوقي الود لِفوَاش الَْاطِيَ وَ هُوَ صَادِقٌ مع الْعَزْلِ وَ يُمْكنٌ تكق العاء قله 3 

مرا ذَكوْنَا سَابِهًا لا اغِْمارَ بِالْإِثْرَالٍ فى إِلّحَاقٍ الْوَلَدِ مُطَلقَاء َ قَمَعَ الْعَزْلٍ الْمَاءِ أَؤلَى وَ كَيِدَ الْعَلَامَهُ ُنَا الْوَطْءَ < مَعْ الْعَزْلٍ يكؤْنه قيَاوَ 
الم مْتَ صرح فى الْمََادِ بِاسْريَوَاءِ الْقبْلِوَ الدّبْرِ فى ذلك وَ فى بَاب الْعَدَّدِ د ص ونوا عدم الْقَوْقٍ بَتِنَهُمَا فى اعْتبار الْعِدّه. (وَوَلَدُ 
السْبِهَهِ يَلْحَقْ مالْوَاططئ بالشرُوطِ) التَلَائهء (وَ ع الرَوْج الْحَاضدر) الدَّاخَلٍ بهَا بِحَيْتْ 0 الضافة به وَ الْمَوْلَى فى ذلك بشكم 
الج لكن أو الْتَقَى ء عَنْ الْمَوْلَى و لق الاي َغْرِمَ قيمَة فيه الو لين يم سقط عمًا لِمَؤاقها. (وَب بَجبُ) كفي (اسْيَبِدَادٌ النسَاءِ) 3 
انْفرَادُهُنّ (بالْمَوَهِ عنْدَ الْولَادَهء أذ الرّوْج إن 1 فَالرَجَالَ) الْمَحَارِمُ فَإِنْ وا ومع وََدُم فى الْقَوَاعِدِ البّجَالَ الْأقَاربَ غَيرَ 
حوارم عَلَى عاب وَ نا أَطلقَ الرّجَ َل ددا مجهلة يا ذَكَوُوه فيه وَ لا يَْلُو عَنْ نط ول ذَلِك فيد بما يَسِعَلِمْ عه عَلَى 
الْعَوْرَهِء أمّا مَا ل يَسِملرِمُةُ مِنْ مُسَاعَدَتِها تخريئة على الرجال غير واضح و بففى فيا يمرم الِاطَلَعَ عَلَى الْعَوْرَه تَقْدِيمٌ الرّوْج مَحَ 
ل ا ل 0 ين اب الإحجالٍ من عَرِ المحارم و الاب فلأل لَهُ فى 
قَوَاعَد المع (وَيش تحب عَسْلٌ العو اوه اح يُولَدٌُء (وَ الْآَدَانٌ فى َه ه الْيَمئَى وَ الْقَامَه فى الْمَشْرَى): وَبَكنْ ذَلِك قَبِلَ قَطع سُدَته 
لا بْصِيبَهُ لَمَمْ وَ 


م عي 


لا تابعة وأا يفرح وأا ره م الصتِيانِ وى َلك عَنْ أبى عد الل َل الم عن الى صل الله علي و آله 1 
موود تيون فى أذ الى دان الصلَاوِولِع فى أذ اند َى فَإنَّاعِطمَه مِنْ الشيِطانٍ اريم ) كفيك َيه الْحْس ين 
عَلَيْه الصَّلَاهٌ وَ السلا لسلا و مَاءِ الْقّوَاتِ) و هوَ الَو اْمَغرُوفٌ» (أَوْ ما كرَاتٌ) د (وَ لَو بِحَلْطهِ بالثّمر أو بالْفصل) يعدب إن ل 
كك ناو طاح العناره لنَحْبيرُ بين الَانَهِ وَ | الْأَجْوَدُ لتوتِيبُ بَتنَجَا قَِقَدَّمٌ مَاءَ الْفْرَاتِ مَحْ 5-0 ثم الْمَاءُ الْْرَاتُ بِالْصَاله 2 
بإطلاح الح اللو وَ فى بغض الَْخوار: توا واكم بتواء الْغرَاتِ ت و ويه الحمد » بن عله امن َْ يَكنْ َمَاءِ اَمَو 
الْمُرَادُ بِالننِيك: َال ذلك إِلَى تك و هوَ على دَاخلٍ اَم و كدا؛ شتت قحب تخنيكُة بالقعره أن يمَشُعْ الكمرة و يَجْعلهَا فى فنه 
وَ يُوَصّلَّوَا إِلَى خنكه بسدمَاته حبّى يَتَحَلّلَ فى حَلْقِهء قَالَ أُمير الْمُؤْمنِينَ عَلَهِ الصَلَامُ (: نكا أَوْلَادَكمْ بالكَمرِ فكذًا فَعَلّ رَسُولُ الل 
صَلَى الله عليه و آلِهِ بِالْحَمن وَ الْحْسَين ] قَالَ الْهَرَوِىُ يقال: 


(وتبيية فعندا) إن وان ذَكرا (إِلَى اليم السَابع» فَإِنْ غَيْرَ) بَعْدَ ذلكك (جارَ) قال الصَّادِق عَلتِهِ السَّلامُ: " لا يُولَدٌ لنَا وَلَنّ إلا 


صِْدَقٌ الْأَسْمَاءِ مَا عُيْدَ لِلّه) أئ: اشْتَمَلَ عأ 000 كُعَدِد الله وَعَوِدٍ الرخكّن وَ الوَجيم وَ غير مِنْ انه تَعالَى؛ 
ئ: الاّ.: عام نلق لق تققن ولك و ١‏ 


- 


2 
ف‎ 
5 
١ 
0: 


7 أشي 02 


عَلَيهِ السَلَامٌ: " أَصْدَقٌ الْأَسْمَاءِ مَا سمي بِالْمْيودِيّهِ وَ أفْضَلْهَا أَسْمَاء الْنَْاءٍ " وَ عَنْ الصَّادِقٍ عَلَيِه السَلَامُ أنَّ النّىَ صَلَى الله عَلَيهِ وَ آله 
قال: 


- 


عض 
- 


وله لَهُ أربَعَهُ أَولَادٍ وَ لَمْ ؛ ع رف يوس عر و2 لهو الا لعفي قر 1وها اع كو انار 


مى تُقدسُ كل ؤم ) و عَنْ الحتين عله اله وَ السَلَامُ فى حَدِيثِ طويلٍ ' ' لو وُلِدَ لِى مانَهُ وَلَدِ لأخببثٌ أنْ لَا أسَمَى أحدًا مِنْهُمْ 
إِنَّا عَلكَا ' 'و قال الرّضًا عَلَيهِ الصلَامُ: 0 لي دِدَ» أؤْعَلِىٌ» أ الْحسمنء أؤ الْحَسَرِيِن» أؤ جَغْص أو 


طالي» أو عق اللده ا فاطمةوة اللناة" 


ور الل قز 


(وتكرة الس 2 ين كنيته) بِضَمْ الكدافٍ (بأبى الْقَاسِم و ميته مُحمَدا) قَالَ اصَادِقَ عليه الَلَام: ( إِنَّ الى ص لَى اللَهُ عليه وَ ] 


تت 


6 


نّهَى عَنْ أذع كلى: َنْ أبى عبتدى و عَنْ أبى الحم وَعَنْ أبى انك و عَنْ أبى الْقَاِمٍ إِذا تاياشم معد 0 
00 اك َو حَالِدّا أو غاركاه أو د ضدَرَارَاء َو مَالِكا) قَالَ الباق عَلَيِه الصََامُ: 7د الَْسْمَاءِ إِلَى الله تَعَالَى حارتٌ 


12 
2 


ارك 12 ل اسه ل كن 


عق افد لق بهَا فعض 0 


0 
0 
5 
ِ ١ 
ع‎ 
9 
5 
ٍ 
١ 
1 
1 


شي 


(مِنهَا الْعَقِيقَهُ وَ الْحَلْقٌ وَ الْحِتَانُ وَ كَفْتٌ الأذن البفتى) فى شَحْميها وَ ابش وى فى أَْلَاَا كل ذلك (فى الهؤم التتابع) مِنْ يم ك3 
َو فى آخِر جزءِ مِنْ النَهَارِ قََالَ الصَادِقٌ عله السَلَامُ: "الله و و مَؤْلُودٍ مُوتَهنٌ بعَقِيقَه "و عَنْه عَنْهُ عل الصَلَامُ '"عُقَّ عَنْهُ و 


2 


د 


اخلق رَأَسَُ يوم التشابع " وَعَنْهُ عليه يه السَلامٌ: " اح خْينُوا أَوْلَاد كم لس بعه أم م إن أَظهَُ و شوح لِتبَاتِ اللُخم و إنَّ الَْضَ لَتكره بول 


- 
همه 2ه 


لل فأ مذ اك و جتة يرم أ مز الو + تبر آخَرَ عَنْ ال ص لى الله عله 


1 7 تيس الْرْض مِنْ ‏ لا 0 إن رص تفع إلى الله تدالى تقول الأغلت ] 


- 


- 
ع 


(وَليَكنْ الْحَلقّ) لأس «قبلَ) نج (الْعَقَيقَّهِ و ينص م ق بِوَزْنِ ن شَعْرِهِ ذَّهَمَاء أو فضهً) قَالَ إِشِحَاقٌ بْنُ عَمَارٍ لِلضصَادِقٍ عَلَيه الصَلَامُ: بأ 


5 5 ًََّ 2 ال ل 0 1 د 0 2 ا الراة ل “ادن 
َلك تَوِدَأكَقَالَ عله السَلَامُ: "بخن رَأسَة ا صقان وزو كوف بكر اكد فى كان واد وَفى خبر اخرّء 


بخص 


و ذَهَمًا. 


أ 


كه 4 الََْازِعُ) وَ هْوَ أَنْ يَسِْقَ ء مِنْ الوّأس مَوْضِعًا وَ بيرك مَوْضِعًا فى عانيه كاه 


رُوىَ دبك عَنْ أمِيرٍ الْمؤْمِننَ عل الام وَ فى حََرٍ آحَو عَنْ الصّادٍ دق عَلَئِِ السَلَامُ أنَّهُ كرة الْمَْرُحٌ فى رُءُوس الصَّبِدَانِ وَ ذَكرَ أَنَّ 


لمر أَنْ يَحلِقَ الوَأس إلا قلا وَسَطَ 


الَأ تُسَمَى الْميْرْعَهُ وَ عَنْهُ علي الصلَامُ قال: 


آمك 


سود 

ص 

ط 
6م 

ع 

9 

3 

ما ع1 و 

0) 
1 


| أنتى اللي صَلَى الله عَلَيِهِ و آله بصَبِىٌّ يَدْعُو لَهُوَلَهُ قَاٌِ فَأبَى 


حب على الطب الام دَهُ بلا بلا قصل لَوْ ترك وَلْهُ خمَائَهُ وَ هَل يجب عَلَّى الْوَلِنَ ذلك قَبَلَهُ؟ وَجْهَانِ مِنْ 


أوّل 


ا 25 م تَأخِيرِهِ إلى الْبُوعْ َأخِيرُ الاجب الْمَضِيقٍ عَنْ وَل َف و فى التخرير لا يجو تحير إِلَى أ تبلوغ وَهُوَ هّ دَال على الثانى. 


(وَ الْعَقِقَهُ شَّاةٌ)» أؤ جَرُورٌ (تَجْتَمعٌ فوا شَرَائِطٌ الأضْحِيهِ) وَ جى الصَلَامَهُ مِنْ الْعيُوب و اسمن و السَنّ عَلَى الف فض لي وَ يَجْرِىٌ فيهَا 
خطلق الشاة 


- 


5١ 


1 7 له ا 0 20 2 0 2 مه 00 2 وم 7 7 
قال الصَّادق عَلئِهِ السَّلامٌُ: إِنْمَا هئ شاه لخم ليست بِمَنْزْلهِ الأضحِيّه يُجَزى مِنْهَا كل شئء وَ خَيْرٌ 


ا 


0 


تَشكك 


مك ما أغطئت و كلّ ما صَ تَعْنَا تفيل ما عَلَى سرنَّتكك و سْنَّهِ نَ - 
مشكة الذماء الريك لكداة لعفل السو ال 


نيك ص ل اللَهُعَلَيِهِ وَ آلِه وَاخْسَأْ عَنّا الشَِّطَانَ الرَجِيع اللَّهُّم لك 


زمر لفاوق لاير الس اراد يه " اللَّهُمَ لَحْمَهَا بلْخيه وَ دم در لوز دوك لحر و جات ينزي الله 
اعلا وِقَاءَ لِفْذَانِ بْن فُلَانٍ ' 'وَ عَنْهُ عليه اَم إِذَا أَرَدْتَ 0 يا قوم إِنّى ترىءٌ 0 ُشْركونٌ» الى افكيقة 


3 صَلَا 


وجي لِلذِى قطَرَ السَمَاوَاتِ َالَْرْضِ عَنِيقًا مُشلِمَا وَ ما أَنا مِنْ الْمُمْرِكِينَ» إنَّ صَلَا لي لمكنو نففاني وهات الد رك العالينة 


- 
عه 


ل كريك له ود لكك اميف 5 وَ أن 


ع 


2 ! و عت 0 1[ 

أول المُقلمين؛ » الله مِنْكك وَ لكك يشم الله وَأ لله كيد ". 

وَنسمّى الْمَؤلُود باضه ثُمَ تَذْبَحْ "و عَنّهُ عَلِهِ السَلَامُ يُقَالَ عِنْدَ الْعَقِيقَه: " اللْهُمّ مك وَ لكك مَا وَهَبت و أَنْتّ أَغْطَيت اللْهعَ فتَفَعِلهُ 
نا علَى سمه يك ص فى الله عله و آله وَ تيد الل مِْ الَيِطَانٍ اجيم و تُترحمى و ديح و تقُولَ: "كمه نكت الذقاء لا 
مرك لكك وَ الْحمِدٌ لله َب الْعَالَمِينَ الله احسأ عنا الشّعطَانَ الرّجِيم ' 'فَهَذِهِ جَمْلَهُ ما وَقَفْت عَليِهِ مِنْ الدّعَاءِ الْمَأتُور. 


(وسوَالٌ اله على أن بَجعلها هذَه َخما بلخم وَعَطُما بطم وَ ًا بِِلٍ) هذًادَاخلْ فى الْمَأنُورٍ كان د َغْنَى عَنْ تح سه و 
َع ميد الاختمام ب أو التي له حَيتُ لا َع ادحا لمأنو (و ا تَحفِى الصَدَقَهُ مها و إن تَعذَدَثه بَلْ َف الْْجدَاَ 
بِخِلَافٍ الْأَصْحِيْهِ قِيلَ للضصَّادِقٍ عليه لسَلَامُ: إِنَا طَلَبنَا الْعَقِيقََ 


2 


فلم نَجِدّهَا فَمَا ب ترَى تَتَصَدَّقَ بِكَمَيهَا فَقَالَ عَلَيِهِ الصَلَامُ: "ناه إِنَّ الله تَعَالَى يحبٌ إطْعَامَ العا 2 إَِاقََ الدّماءِ (وَلحَصُ الْمَابلَهُبالرّجْلٍ 
وَالْوَرِكْ) وَفِى بتَغض الْأَخوَارٍ أن ها يع اقيق و فى فد ها َه (و لم كن َال له تَص 
تكونٌ لَهَا وَ إِنْ كَانّ الذَّابحٌ الأب ثُمْ جى تَتَصَدَّقُ يها أنه بكر لَهَا الكل كما سَيأتى. 


0 
أن 


ا قت به الأ بِمَعْنّى نّْ حصّة الْقَابِلَه 


وَل نَحْتَصٌ الصَّدَقَهُ بلْفَْرَاِ بل تُغطى مَنْ شَاءَتْ كما وَرَدَ ففى الْجمِر. 
ا ولا 6ه ايه سات وصور ا ااإار ار 


5 
عله 0 ٍِ 3 


0 
2 


عند 


7 - - 


نَا شيخ كبيرٌ و قال عُمَوٌُ: سَمِعْت أبَا عَمِدِ اللّهِ يقول: 


- 
3 مه ع 


(وَ لَوْ مَاتَ الصّبِيٌ يَوْمَ السَابع بَعْدَ الزَّوَالٍ لَمْ تشقط و قَبلَهُ تشقط) رَوَى ذَلِكك إِدْرِيسٌ بْنٌّ عَمِدٍ الله عَنْ أبى عَبِدِ الله عَليِهِ الصَلَامُ. 


- و 
ع 


(ولكرة ِلوَاِدَيْن أَنْ يأكلا مِنْهَا شَّينَا وَ كذَا مَنْ فى عِيَالِهِمَا) وَ إِنْ كانت الْقَبلَهُ منْهُمْ لِقَْلٍ الصَّادِقٍ عَلَيِه السَنَامُ لا تأكل هُوَ وَ 
أحدٌ مِنْ حتالِهِ مِنْ الْعَقِيفَهِ '" 


وَقال: 


0 


ِلعَابَِهِ ُلْتٌ الْعقِيمَهِ فَنْ كانت الْمَابِلَُ أمٌ الرّجل أو فى عِيَالِهِ فيس لَهَا مِنّْهَا سَيْء. 


أَحَدٍ 


تكد الكرَاههُ فى الم لقو عل الَلَم: ى كردا الْحدِيثٍ: "كز مين 2 0 عَضَامَهَاء بل تَفضَل 


أغضَاءً) لِقَوْلِهِ عَلَيه 


السَلَامُ فى هذا الْحَبر: "وييفل اغاء مهي ” 


- 
أن 


(وَيُسْتَحَتٌ أنْ يُدْعَى لَهَا الْمَؤْمنُونَ وَ أقَلِهُمْ عَشَّرَةٌ) قَالَ الصَّادِق عَلَيِهِ الصَلَامُ: " يطعم مِنْهُ عَشَرَهُ مِنْ الْمُسْلِمِينَ. 


عه عه > ده 


َِنْ زَاد ُو أمْصَلُ ' 'وَ فِى الْحَبَر السّابِقٍ ال ا ا ار 


1١ 

6 

00 
0 


2 تَقَدَّمَ مِنْ الْأَمر بِطَبِخِيّا وَ الْمَعتَبْرُ مُمَدمَاُ وَ أقلهُ أنْ يَطوَحَ (بالماء و الْح) وَلَوْ ِيف ليما غير قلا 0 50 الْأَمْر 


الصَّادِقٍ به وَلْ ريما كان أكمل وَ ما ذْكرَهُ ه الْمْصَِمّفُ ليه عَلَى َكَل ما يَتَأدَى به الوح لا الْحَطْرر إِذْ آ ه يَردُ نْصّ بكؤْنٍ الطئخ 
بالمَاءِ وَ املح حاص صَّه بَل به مُطَلقًا. 


و منها: الوَضْاحٌ 


(فَيجبُ عَلَى الم إِرْضّ اع اللبَاءِ) بكشر اللام وَ م3 أكل ل اللَبِن فى التَتَاجء كَالَهُ الْجوْهَرِئٌ وَ فِى نْهَابَهِ ان الْأئِير: هُوَ أَوّلَ مَا بُخْلْبٌ عِنْدَ 


- 


8 ين ,0 1 2 9 . م بها 2 
وَلمْ أقف عَلى تَحْدِيدٍ مِقَدَارِ مَا يَبُ مِنْه وَ رُيّمَا قيْدَهُ تغض بِتَلانهِ أيّام. 


ل جب عَلَيهَا لِك لأنَّ الْوَلَدَ لَا بَعِيشٌ بِدُونهِ و مع ذَلِكك لَا يجب عَلَيَا لبر 


وَظَامِرُمَا لا َْ َل الله أنه حلب واه 7 
عل لَا قَفِى مَالِه جَمْعًا بَينَ الْحَمَين وَ لَ مُتَاقَاة بين وجوب الْفِعْل وَ اث يَحْفَاقٍ عِوَضْهِ 


ده بل (أجزو على الأب إذ لم يكن لود > 


ِ 
ل) وَ 


إ 


32 
ع 


وَبذّلِك يَظْهَرُ ضَ خف ما قِيلَ بِعَدّم اسيِحْفَاقهَا الأجْرَهَ عَلَيهِ وجوه عَلَيِهَا لمك عُلِم مِنْ عَدَّمِ جَوَازْ أَخْذٍ الْأَجْرَهِ عَلَى الْعَمَل الْوَاجِبٍ وَ 


الْمَوْقُ ُ أَنَّ الممتوع مِنْ أَحْذٍ أَجْرَتهِ هوَ نَفْسُ الْعملء لا عَيِنٌ امال الى يَحِبُ بَذْلهُ وَاللَاهُمِنْ قبل الَانِى لَ الول 


0 


تشتحق اجْرَه 


28 
َه ا 


نَعَمْ يَجىء عَلَى هَذَا: أنّهَا لا ىّ: 


عَلَى إِيِصَالِهِ إِلَى فَمِهء أنه عمل وَاجِبٌ و رُبّمَا مع مِنْ كؤنه لَا بَعِيشٌ بِدُونهِ فَيِنْقَدِح حِيئَِذٍ عَدَمٌ الْؤْجُوب و الْعَلَامَهُ قطَعْ فِى الْمَوَاعِدٍ 
بكؤنه لَا بَعِيشٌ بِدُونِه وَقَبِدَهُ بَعْضْهُع بِالْغَاِب وَ هُوَ أؤْلّى. . 


ودع طول اليذه الفعقوة ه فى الوّضاع) وَ حي "غولان كاملان لمن أزاة أن يتم الرَضَاعَة فَإِنْ أ 
عدون هيدا عر م ا 0 هُرَا وَ شَّجُرَيْن خَاصَّهَ لكنْ لا 


- 


حر وَإِنَّمَا كان إِرْضَاحٌ | الأ تمت انان َ ها فق بمرَاجهء لذي بِِ فى الرَجِم وَما. 


رَادَ الِاقتِصَارَ 


3 


(و الأَغْرَة كما قلناة) من كؤنها فى مال الود إن عاق له مَال وإ خره لهاء بل 
لا انا اراد مُعْيدرًا .للها زا حك بتئأجزها أت تيه و وها ذال 


0 


يشْتَرط عَلَيِهَا إِرْضَاعَهُ ينفْسِهَاء كما فى حل أجير مُطلتي (و جى أَؤلَى) بإزضَاجِهِ ولو بام (إذا قث بها يفتم به الْغي) و 
ةرد أَوْلَى فِيهتّا (وَ أ طَلَبتُْ زِئَادَة) عَنْ غَعِرَا (> از للب الْيرَاعُهُ مِنْهَا وَ ب تقاليقة إلى الْعير) اذى بأ 


- 


| 


1 


قلا 


- 
ل أ 


ل انقص» 


امد 


دوا 


00 


وَيْفْهَمُ مِنْ قوله: 


وعاروى 


انترّاعَه وَ تَسْليمَة: شَقُوطٌ عَضَائَيهَا أَنِضًا وَ مُوَ أَحَدُ القَؤلّين. 


وَوَجْهُه ُو الْوَج َع بين كوْنهِ فى فى يَدِهَا وَ تَوَلى غَثِرِهًا إِرْضاعَة وَ 


د بن شين عَنْ نْ الصَادِقَ عَلَيَه السّلَامٌ: 
إذ فكذاالات قن دعق ريعي رات ا 3 


ف 22م 


َنْرِعَهُ مِنْهَا ". 


0650 


ِ 


0 دَاوُد 
أ 


وَالأفرى بقاء الخضانه لهاة 


لِعَدَم تََارْمهمَا وَ حِيِئَِذ فتَأتَى الْمَوْضِدعَهُ وَ نْضِدُُِ ِنْدَهَا مََ الإمكان فَِنْ تَعذَ رَ َمل الصَّبيٌ إِلَى الْمُوْضدِعَهِ وَقْتّ الْإِْضَاع حاص 
إن عدو بيع َلك انمه مرقُوط حَفَهَا من الضَائَ لوج و الضَورٍ (وَللْمَوْلَى إخماة أمند عَلَى الإوضًا ضَاع لِوَلَدِهَا َغييها لأ 
مَنَا افوا مهل وكة ا َه كله التَصِدّفُ فيهَا كَيِتَ شَاءَ بِخِلَافٍ الزّوْجَهِ حُرَهُ كانت أَمْ مملوكة لِغَيره ه مُعْتَادَةَ لإرْضًا 0 


عمو 


ِأَنَّهُ لا يتحو يَستَحقٌ بالزَّوْجيْه مَنَافعَهَا وَ إِنّمَا اتح الِاشتمتّاع. 


معو 


فيضا الما 


بالمَنْح و حى: ويه عَلَى الطفْلٍ وَالْمَشئونٍ لِقَائِده تيه وَمَاء عله بها من مط لحت ِنْ َف وَ جَعْلِهِ فى سَرِيره وَ رَفْعِهِ و كخله و 


هيهو تَظِيفِهِوَحَلٍ ره و ابه و نوه و جى بأ أَلينٌمِنّهَا بالل (قَالَمْ أَحق َ بالود مُه الضاع و إِنْ كات) الود (كرا 
ا 2 الَْبَوَانِ ما (َقِمَهن أو كافِرَئن) فَإنّهُ يش قط اغيبَار الْحيّهِ فى الْأَوّلٍ وَ اْإِسْلّام فى 
الى لِعَدّ التّوجيح و لَو كانت الم نا صّهُ ره مُسلِمَه فَهِ حي بالْولَدِ مُطُلَهَا مِْ الَأبٍ الرّقَ أ الْكافرِ إِلَى أَنْ يبل إن روعت 


2 


و 
م 


(فَإِنْ فصِلَ) عَنْ الرَضَاع ١‏ الم 


أ 


عق بالأنتى إلى سَبْع سِنِينَ). 


و 
و 0 ه هعد 


َقِيلَ: إلى تشع و قِبل: ما متتو الموَقِبل إَِى مرجع فيهما و الوَلَ مع شَهِرَيِ جاو ين الأخبار ْمَلَف( الََثْ بُ أحق بالذّكر) 
فد اله رزلى البلوغ وَ) أَحَنٌّ (بالأنتَى بَغْدَ ا فية) و لقوق أن الْحَتتَى الْمَشْكلَ هنا كالأتتى اشتضكابًا ولا يه الم | الاب + عَلَيْه ائِتدَاءً 
إل يقت ارين وا قوت له قبل التشبع لِعَدم العم بالذّكُوريه الى جى عاط زَوَالٍ لبها عه عد الحولين. 


- 
ع2 ل 2 عل 
و شتحقًا قبلهًَا 


صَاله عَدَّم انث سْتَحْمَاقِهِ الْولَايَهُ قبِلهَا. 


إِذَا كان لبان مَوْجُودَيْن فَإِنْ دكات ذقنا كاذ لاخ أعق الْوَآَدٍ مُطْلَقًا بن بيع الْقَاربٍ إلى أنْ يِل و كلك لآم أ 6 


م 


مِنْ الْوَصِيّ) أىْ: وَصِيّ الأب (بالائْن) و كذًا بالْنْتِ بعدَ السَبِع كما هِى أَحَقٌ مِنْ الْقَاربٍ وَ إِنْ تَرَوَحَتْ 


3 


ولَى بالْمَالٍ فيَكونٌ 


(فإِنْ فد الاب بوَانِ فَالْحَضَ انه أب | الأ ب) لِأَنهُ أَبْ فى الْجَمْله فيكونٌ أؤلَى مِنْ غَيْرهِ مِنْ الَْقَارب تعد لاا أوْلَى 


ِالْحَضَائَهِ وَبِهَذَا جَرّمَ فى الْقَوَاعِِ فَقَدٌ : لد ِلَب عَلَى غَثِرهِ مِنْ اْقَاربِ. 


2 


0 مَثِْله الم وَهِى مُمَدَمَةُ َلَى الََبِ عَلَى مَا قصل وَو ايه 


مع 
00 
00 
| 
اما 
أاوىأ 
9 
كاه 
+ 
1 
60 
5 
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لم10 يل »ديك إعبامار الخترم كاله رن غير 
ل منحرن سد ساسا ةر 
(فَِنْ ققد أبُو اللأب) أ لع ترجشة (قََقَارِب: الْأَقْربُ منهّ) إلى الْوَلدِ (ُالآَغبُ) على الْمطْهُور آي أولى الْأدحامء فَالْجِمَهُ لم 
كانت أمْ أب َ إن عَلَث أَولَى ون امه و الال تتا إنهُا أَؤْلَى من بكات المقوقه و اكول و عدا ادكه اذاو العم 
الَكَالَهُ أل مِن الفا مِنْهَنٌ و كَذَا كور حر و 1 12س , 1 بينْهُمْ لكا فى 


- 

26 

اها 

3 

المحتح 
0 

ع وم 

ع- 

0 

57 

ل 

89 

6 

| 

6 

6 

0 
1 

3 
0 : 


اميراكها مِنْ الْأضْرَار بالْوَلّدِ وَ لَوْ اجتعم م ذَكدوَ 
َوه الْوَلَّد وَ أَْوَمَ بِمَصَالِحِهِ لا سِيمَا الصَّغِيرُ وَ 


ود ىم 


لأتتى و إِطََاقَ الدَّلِيلٍ اعفاد من الآيه َف ى التسْوبَة يَيدَّهُمَا كَمَا يَقْنْضِى التسْويّة بين كثير اللَصبب و قَلِيلهِ وَ مَنْ يَمْتْ بِالْأبَوَئنِ 
وتالاء خَاصٌة لِاسْتراكك اْجمِيع فى ال كك 


وَقِيلَ: إن الأَخْتَ مِنْ الأَبوَين أَوْلَى من الختِ ين امَو كد ذَا أمّ الأب أَوْلَى مِنْ أمٌ الم وَ الْجَدَّهُ أَوْلَى مِنْ الأَحَوَاتٍ وَ الْعَمَهُ أؤْلَى مِنْ 
الخاله نكا إلى وباك و القرت أذ كر كيين وف رقن ِأنَّ | الْمَسكَنَدَ - وَ هُوَ الّْايهُ - مُشْترك وَ مُجَوَدُ مَا ذْكرَ ذَا يَصْلحٌ دَلِيلَاوَ 


قيل: ا حضَاتَه لِعَير الْبََئن اقْتِصَارًا عَلَى مَوْضِع النّصّ. 


وَعْمُومٌ الآايَهِ يَذْفعَه 


0 
1 عر 


ا اْأم) بير الب مع وجوده كاملا (مَ قَطتٌ عضَاتئه) لِلنّضّ وَ الإجماع (فَإِنْ طَلَقَّتْ عَادَتْ) الْحَضَالَهُ عَلَى الْمَشْهُورِ 
َال الْمَاِع مِنهَا و هُوَ ترجه و اشْيِعَالَهَابحقُوقٍ الزّوْج الى جى أَقْوَى من عق الْحَضَائَهِوَ قِيلَ: َا تَعُودٌ لِحْرُوجِهَا عَنْ الِاسْتَحْمَاقٍ 
بالكاح قَيَسمَضْحَبُ و يَحْمَاحٌ عَوْده إِليَا إِلَى دَليلٍ آخَرَ. 
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وَهُوَ مَفُْودٌ وَلَه وَجْهُ وَجِيةٌ كن اْأَشْهَرَ الول وَ نما تعُودٌ بِمَجرّدٍ الصَلَاقٍ إذَا كانَّ با ]ل تقد العدة اث نك لوا شن مث مده 
وَلَوْلَمْ يكن الْأَبْ مَؤْجوا لَم تَشقّط عضَائتها بروج مُطلقًا كما مر 


لل سم ل د ل يه عَلَيِِ لأَحَدِء سَوَاءٌ فى ذلك الذّكرٌ وَ الأنتّى» البكرٌ و 


القت لك توك :له | نلا تقار 
00 


َه حُضَرما الأقى إلى أن دوه وج وَ اَم أنه َمِهَة فى كَؤْنٍ الْحَضَائَهِ ما لِمنْ ذكر و لكن 


ِ 


لك إشقاط شق حَمَّهِ مِنهَا؟ الأَصْلّ يَقْْضِى ذَلِك وَهُوَ الّذِى صَوْحٌ بهِ الْمُصَنْتُ فِى قَوَاعِدِه 


5 


فُقال: 

لَْ امتتَعَتْ الم ِنْ الْحَضَائَهِ صَارَ الأَبُ أَوْلَى به. 

قال: 

وَأَامَْا ما الاجر بر الب وَ مُِلَ عَنْ بغض الْأَصْححاب و جوبها و هُوَ حسَنٌ حَيتُ يسرم وها َضبيع الَْلد إلا أن حضَالته 
حِنَئِذٍ نَجبُ كِفَابَة مير مِنْ الْمَضْطَرّينَ وََفِى الختضاص الْوَجُوبٍ بِذِى الْحَقّ نطو 

لس فِى الحَْارِ ما يدل عَلَى غَيِرِجُوتٍ أَصْلٍ الِاسْتَشفّاق. 

النَظَرْ النَانَى فى النَقَقَاتِ. 

(النَطد الثَانَى فى النّمَمَات). 

(وَأَسْمَائهَا َلَانَة: الرَّوْجِيَهُ وَ الْقَرَابَهُ) الْبَعْضِيَة (و الملك). 

(َالاوَلٌ: : تَجِبُ تَفَقَهُ الزَّوْجَه ِالْعَقَدٍ د الدَائِ) دُونَ اي سَوَاءٌ فى ذلك الخرقة لاع التقريمه وَ الْكَافِرةُ (بِشوْطٍ التَمْكِينٍ الْكامِل) 


ا انسل او بوط لها تا وفعلا (فن كل زان وا مكان يَسُوعْ فيه الاش يَمتا) فَلَوْرَدَلَتْ فِى زَمَانٍ دُونَ زَمَانِ أو مكان 
كَذَّلِك يَصْلْحَانٍ للاستتّاع» فا تمق َهَاوَ حَئِتٌ كان مَشْرُوطا بالتّفكين. 


(قنَا تَفقَه ِلصّغِيرَِ) التى لَمْ تبلغ سنا يجَورٌ لِاستمتاع بها بالْجماع - عَلَى أَشْهَر الْقولّينِ - لِفَقْدِ الشَّوْطٍ وَ هُوَ النَمْكينٌ مِنْ الاشتمتاع. 


وَقَالَ ابْنٌ إدْريسٌ: نَجِبٌ النَفَقَهُ عَلَى الصَّغِيرَه ه لِعُمُوم و جوبهًا عَلَى الزّوْجه تحص ضْهُ بالْكبيره الْمَمَكنه يَحْمَاجُ إلَى اثل وساي 
للم َلَى تردًا الشِّطٍ وَ َو الفكدى بِأنْ كان كبيرة ؛ مُعَكَه ارك عورار ‏ الاع روي ري ب 
الصَعَرَ لا يض لح لمع كما فى نَم الِب َإِنَانَجبُ عَلَى الصَخير و الكبيرء خَِافًا للخ مخ 0 
قلغن زعري تلن انوك لمك أو قطلتنا ر اذقيا: إن الْويجُوبَ مِنْ تاب خط اب الشَرِع الْمحْمَضٌ بالْمكلفِينَ أ: نّ جَوَ 

بكؤْنٍ النَكلِيفٍ هُنَا متَعلْقًا بالْوَليَ: أَنْ يُوَدىَ مِنْ مال الطفلء كما يُكُلْفُ بأحَاء أَعْواض متثلئَانه الى لا خلاف فى ضشعانه َ تقَاء 


ار ل ا 
دَيَونهِ وَ غَرَامَّاته. 


ا ِنَاشِرّه) الْحارِهِ عَنْ طَاعَهِ الرّوْج و لو بالتخوُوج كه با إِذْنِ وَ مع نفس بلا عدر (وَ لا ِلسَاكته َغْدَ الْعَقْدِ مَا) أئ: مده (لَ 
تغرض التَفك نّ عَلَِه) بأَنْ تَقُولَ: ا مكان سمت وَ نَحْوٌهُ وَ تَعْمَلُ بِمَفْتَضَى قَوْلِهَا حَيِتٌ يَطُلْبُ وَ مُقتضَى 
ذلك أَنَّ التَمْكِينَ الْفِعلِتَ غَدَاصّهٌ َيِرٌ كاف و أنه لَا قَوْقَ فى ذَلِكك بَينَ الْجَاهِلَهِ الال وَ الْعَالِمَهِ وَ لَا بين مَنْ طَلْبَ مِنْهَا التَمْكِينَ وَ 
اب اشيم ويروا و المشهوة نالعاب و لخدأو عي بأل بز #الذكوزة وسحوت اللفقة حبرت يةتخال 


© ل ب لويم عَامَهٌ أو مُطلَقَهُ فهى فَاطِعَةٌ للأضل إِلَى أنْ يُو 2د الْمخَصّصٌ وَ 
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بيه 


به بلا 
ى 


- 
ا ا 


و 


الْمَمَيِدُ إنَا 


ع 
أذ 


َّ الْحِلَافٌ َي محف فَلْقَوؤلُ بم عليه الصْحَابُ مين 


وَتَظْهَدُ الْمَائَدَهُ فيمَا ذْكِرَ وَ فيمَا إِذَا اخُتلَهًا فى لتك جر عد سرض الاو عر اوور لزيا وي 
مَل بالََصْل فِبهما وَعَلَى الاختمال قَوْلهَا ل الأصْلَ بَقَهُ ما يت كما ُقَدّمُ قَولَّهَا لَو احتلهَا فى دَفْعِهَا َم انمَاقِهِمَا عَلَى الْوجُوب. 


(وَ الواجبُ) عَلّى الرّوْجٍ (الِْيَامُ بمَا تَحْتَاحُ ليه الْمَْأَه) الَتى ” تَجبُ تَفَقَنّهَا (مِنْ طعَام و 
وَ الكَْيِيفٍ) مِنْ الْمَمْطِ وَ الدّهْنِ وَ الصَّابُونِء دُونَ الْكُحْلٍ وَ الطيب و الْححمَام إلا مع الحاحجه لبه ليرد وَ نوه (تَبَعَا لِعَادَهِ 
بَلَدِهَا) الْمَقِيمَهِ بها لِأنَّ الله تعَالَى قال: 


( عَاشِرُوهَنَ بِالْمعْرُوفٍ ) وَ مِنْ الْعِشْرَهِ به: اْإِنْمَاق عَلَيِهَا ما يَلِيقَ بها عَادَهَ (و) لَا يتََدّرُ لِْطعَامُ بم وَ لا بمدَّيْن وَ لَا عَثرِحِمَاء 


- 


َل (الْمَوْجِعٌ فِى الْإِطعَام إلى سَدَّ الْحَلّد) بمَتْح الْحَاءِ وَ حى الْحاجة. 


3 
0 


نْ أَهْلِه) فى بَِتِ أَبِيهَاء دُونَ أَنْ تَوْتَفِعَ بِالِانْتعَالٍ إلى بَيِتِ زَّوْجِهَا (أؤ كانّث مَرِيضهً) أؤ رَمِنَهَ َ نَحتَاجٌ إلى 
أوْ أَمَهِ َ أو بأجرءِ و ل كان مَعَهَا حَاومَ تخيْرُ ين إَِْائَِا وَيُنْفِقُ عَلَيِهَا و بين إن دَالِهَا وَ إِنْ كانت 
ا ع لذ اناد اناتعدمها عليه أخرا وال حافت تَفْسَهَا َم يكن لََا امطاب َو اححاِم. 


0 م 0 ها و رد 


و 


يت ضايح لي ا 0 000 


وريد كفوتها فى الشقاء ترما لقان انيلو و الات لازم إن ري كت في ارو لو ااي تي يان واو 
ْم وَيَتَ) َلى الج بَذْله ويج فى جنيه) من حرير أذ كننٍ أو قطن أ فى جا نس الْقَوِ مِنْ عَم وَ سِْجَابٍ وَ يرجا (إَِى 
عاد أكانها) فى اللد واه تب فى رايب الْجنس الْمغادِ حَالهُ فى يار وَ ره و ِل لعجب الزيَ 6 عَلَى الْقطن لِأنّ عَعِرَهُ ُعُونَة 
ا ِاقِضَاءِ الْمَعَاسَرَِ الْمَعْرُوفٍ ذلك (وَ كد َو أخييج إِلَى تَعدَّدِ اللاي) لِشِدَّه الْبودِ أَوْ لِاخيلَافٍ الْقُضُولٍ فيه و لكن 
هنا لَا يجب إبْقَاءُ الْمُْتغْنَى عَنْهُ فى الْوَقْتِ الْآحَر عِنْدَهَا (وَمُرَادُ الْمَتَجَمْلهُ نياب النَجَمّل 


بحسب الْعَادَهِ) لِأَمتَالِهَا فى تلك الْبَلدَّه. 


ول فكل اتام وَتْ تَأكُلُ مَعَهُ مَعَهُ عَلَى الْحَادَه فلَيِسَ لََّا مُطَالَبتهُ بعد مُوَاكلته) لحصُولٍ الْعَرَض و إِطْبَاقٍ النّاس عَلَيِهِ فى سَائْرِ 


27 


الأَغصَارِ كه تمل جوَازْ مُطاليتهَا بلق أنه لم َه عن الواجب ب و تَطَوَح بِعَِرهِ وَ اعلَم أَنَّ امبر مِنْ امش كن الْإمْمَاٌ اننا وَمِنْ 

ل اليك فى تيكو ل بذ لَك بوط ينها شك إلى آخِره فلو َكَرَت فى أَنائهِ استَحقت بالنّشبهِ و فى الْكشوه 

قوْانِ: أ بوهم أَنّها تع فلس لَهَا ب بتعا ينعا وَل الت وْفُ فيه بعر ال من أنواع التَصوْكَاتٍ وَلَا لتِسْهَا زيَادَهَ عَلَى الْمُعتَادٍ كيفية و 

يِه قنْ فَعَلتْ فَأبلَهَا َبلَ الْمودَِّ الّتى تُبلَى فِيهًا عَادهَ لَمْ بَجِبْ عَلَيه إثْدَالََّا وَ كذَا لو أَبَْْهَا اده عَنْ الْممْدّهِ وَلَهُ إثْدَالْهَا بغْيِرهَا 
مُطَلَهَا وَ تَحْصِيلهَا بلْإِعَارَهِ وَ الِاسْتنْجار وَ غَترهُمَا. 


مُعللد 


ا 


وَلَوْ طَلْقَهَا أَوْ مَانَتْ أَوْ مَاتٌ أَوْ َكَرَت اسْتّحَقٌّ قَّ مَا يَجِدّهُ مِنْهَا مُطَلَقَا وَمَا ماج لَه من اوش و الْآلَاتِ فى محكم الكشْوَه و. (الَانى - 
: الْقَرَابَهُ) الْبَعضدَيَهُ دُونَ مُطلَقٍ النَشْبَهِ (و7 نَجبٌ الَفمَهُ على الأبَوَئن ن قَصَاعِدًا) وَ مْ: آبء البٍ و أَمَهَائهُ وذ واد 71ة الام وَأَمَهَانُهَا 
إن لا ولأ كاز دحووا كثوا م إن يان الْمَْفق أم ليه (ويْش محث) اللققَُ (علَى بَقى اَارِب) من الْإِوهِ و اأحَوَاتِ 
و ولَادِهِمْ و الْأعمَام و الَْوَالٍ ع وَ إِنَانا وَ أَوْلَادَهُمْ. 


(وَيَتَكدٌُ) الِاسْتِخبَابٌ (فى الْوَارِثِ مِنْهُمْ) فى أصَحٌ الْمَوْلَين. 


وَقِبِلَ: تحب التَمَقَهُ عَلَى الْوَارثِ لِقَولِهِ تَوالّى: ( وَ عَلَى الْوَارثْ مِثْلُ ذَلك ) بَعْدَ قَؤْله تَعَالَى: ( وَعَلَى الْمؤْلُودٍ لَهُ ررْقهُنَ و 
هن نَّ بِالْمَغْرُوفٍ ] وَ إِذَا وَحَبَ عَلَى الْوَارث خَنقَ العلة 


هِى الْإِرْتُ - بت مِنْ الطَرَقَئن لِتسَاوِيهمَا فيه وَ لَا وق فى الْمنْفِقٍ ينَ الذَّكرِ وَالنتَى وَ لَابِينَ الصّخِيرِ وَ الكبيرِ عملا بالعُمُوم. 


١وَإِنمَا‏ جب الْإِنَْاقَ على الْقَقِرِالْعاجزٍ عَنْ التَكسّب) فلو كان مالحا مُؤَْه مره رامل تعيعيها اكد ربكال بيده 
الْإْمَاقَ عَلَيِهِ وَ لَا يُشْتَرَط عَدَالنه وََا سام َل يجب (و إن كان َاسًِا أذ كافر) لِعمُوم و , ١‏ بَِبُ تَقْييدٌ الكافر بكوِْهِ مَحْقُونَ الدّم؛ 
َو كحانَ حَريًا م بج لِسوَزٍ لاف ترك الإِنْقَاقٍ لا بد عَنْهُ أما لحري فى طَوْط ناملوك تفقل على تركف تع ل 
انتتع مِنهَا أو كان مُعْرًا فكي و جوبة عَلَى الْقَرِيبٍ عَمَنَا بالعُمُوم. 


ع 


- 
© او 


وَقِيلَ: لَا بَجِبُ مُطَلَقَا بَلَ يلرَمُ بتع أ الِْنَْاقٍ عَليِهِ كما سَيأتَى وَ هُوَ حَسَنٌ 

(ويشْتطُ فى الْمَنِْقٍ أن يَفْضْلَ ماله عن قُوتِهِ و قُوتٍ رَوْته) ليؤمه التحادر و لَه يضرف إِلَى من ذكي فَإنْ لم يَفْضْلُ شَئ 6 قلا 
شَْء عَلَيِه ا مُوَامَاة وهو ليش من ا (وَ الْوَاجِبُ) منهنا فنك رُ الْكَمَايه) للْمَنْققِ عَلَيه (مِنْ الإطْعَرام وَ الْكسْوَهِ وَ الْمشكن) 
بحسب رَمَانِهِ و مَكانِهِ (وَ لَابَجِبُ إِعْفَافُ وَاجِب اللَمَقَد أى: روه ليِصِيرَ ذَا عِمَّهِ وَ إِنْ كان أبا وَنَا النّمَقَهَ عَلّى رَوْجَتِهِ للأضل. 


نَعَمْ يُسْتَحَبٌ تَرُويجَ الأب. 
لم ها ا مِنْ الأثر بِهِ وَ كذًا لَا يَجِبُ إِخْدَامَهُ وَ لَا النَمَمَهُ على حََادِمِهِ نا مَ الزَّمَائَهِ المخوجه إِلَيه. 


وى أ هه روعي ني عق مالي يجت فى مُقَابِ الاش تفتاع فكانث كالجوض الم فى الْمعَوَضَمٍ اقم الأَارب) انها 
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بت عَلَى طَرِيقٍ الْمُوَاسَاءٍ وَ سَدَّ الْحَلَِّا اميك قَلَا د شكقدٌ فى الذَّمَهِوَ إِنّمَا كم تدكا (وَ لو قَدرَهَا اتحاكم) لأ ل 


لتهدير 


ع 


لَا يفِيدٌ الاش مَفْرَارَ (نَعَم لَوْ أن الححاكمُ الْقَرِيبُ (فى الِاسْتدَائَه) لِعَته أو مُدَافَعتِهِ بها (أَوْ أَمَرَهُ الْحاكمٌ) بالْإنْمَاقٍ (قضى) بِنّهَا َصِيرْ 
دَيْنا فى الذَّمّهِ بذَِك. 


3 


(وَ الَأَبُ مُقَدَّمُ) عَلَى الم وَ غَِرهَا (فى اْإنَْاقي) عَلَى الود مع وجَوده وَ يسَارِه (وَمَعَ عَِدَهِه أ كَْرءِ فعَلَى أب الأب قَصَاتدَا) يُقَدَّمُ 
الأقَرَتث مد 3 2 (وَ إن 0 1 ئَاء) أ كانوا مُعيآرِينَ (فعَلَى الم مع وُجَودِهًا و يَسَارِهَا ( عَلَى أَبوَيْهَا بالسّويّه) لَا عَلَى 
أيها و كذ أ م الْجدٌ لآب مع أَبوَئ الْجَدٌ وَ الْجدِّ لِم. 


أوا 
ع 
“مك 


(َ الْأَهَْبُ) إلى الْمنْفقٍ عَلَيهِ (فى كل مَرتبه) من الْمَرَاتبٍ (مُقَدّمْ عَلَى الأبْع) و إِنّا بقل إلى لبد مع ع دَمِهِ أو ففْرهء الود 
ل 0 وإ لّوا على انهو مك ذا وتيتى تدة عن يجب عليه الاق نتراؤوا فهو إن الوا فى 
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- 
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ثم إِنْ كَمَاهُمْ أؤ نَفَعَ كل واب نَصدَيَِهُ نَفَْا مُعْتَدا به الس مُوهُ وَ إِنْ أ م ينتفع به أَحَدّمُع لِقلته وَ كتْرَتِهِمء فَالََجْوَدُ الْقَوَعَهُ ! يحَاله 


لتّوجبح بير مُرجح و الريك يُنافِى العَرَضٌ وَ لَوْ كان نيب ب بغضة هخ يَكفيه لِصِعَرهِ وَ نَحُوه وَ نَصِيبُ الْبَاقينَ لا يَنْفَعْهُْ مُتْقَسِمَا 
تبرت الْقَوْعَهُ فى 


مَُ مَنْ عَدَا الْمنتَفِع. 


(وَمُْ) يعِى الا و انا قاف ال 13 و ألا 
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ال الت قر ا ا لاد الَْوْلَادِ وَ هكد كَل ذلك (مع م الْقَصُور) أمَا ما مع سه ما 

الْجَمِيع فَبَجبٌ النَّعْمِيمٌ ( َو كان للْعَاجِر أب و ا: ار ص ا ار ساو ل اي اق ا كران 

قى تسوه أب ف قات آلب أ تقدييه علنهًا وخهان ماخ ذهماء الخاذ الك داز كؤث الولق :قدا على الجد 

ا تمَُوا فعلَى الأب و الْوَلَدَينِ نح صّه لصوي ما تقد ِْ أن الأب م لدم على 20ل آنا 
اد فعَلَى أَصْلٍ الْوّجُوبٍ مِنْ غَير : توجبح مع اختمالٍ تَقْدِيم الذّكورٍ نظا إَى الْحطَابٍ فى الِب بصيعهِ الْمَذَكرٍ 


0 لمادجم) رد د اده ه الْقَوب كنا (كل طفع ولق مِنْ التى بَعِْدَهَا) وَ يَتَسَاوَى 
ا 


أمًا 


ات 


(وَيثيرٌ الح اكم الْممتيع عَنْ الْإَِْاقِ) مع و جوبه عَلَيهِ (وَ إِنْ كان لَهُ ترال) يَجبٌ صََرْفَهُ فى الدَّيْنِ (بَاعَهُ التحاكم) إِنْ شَاءَ (وَأَنمقَ 


مِنْهُ). 


<2 


وَفى كثفيّه بتعه بتِعهِ وَجْْهَانِ: أَحَدَُهُمَا أنْ يبي كل يَوْم جَرْءًا بقَدْر الحاجه. 


وَالقاق: أن لاتتعل لكت أنه َس و لكن يَفَْرض عَلَيِهِ إِلَى أَنْ يتم مَا يَسْهلُ بي الْعمَارآ َه وَ الفُوَى: جَوَارُ لين 
1 ذ اقلم يُوججذ وَاغْبٌ فى فتَاء ال ا م مسو ا د د 
عَنْ قر تَققِ الم لِتوَقْضٍ الواجب عَلَيه. (لَلِت المأمك: وَ تحب لنفقة نَقَقَهُ عَلَى الرّقيق) ذَكرًا وال إن كان اعفي و نالو 


ا ال ل ع 


كانت عَير تع يها أؤ مُشرئه عَلَى التلّفٍ و منها دود ُّبَر فى إِيصَالهَِدَْ َيِه و وَطْمِهِ فى مكان يَفْضرٌ عَنْ 


2 


صَلَاحِيْتِهِ لَه بحسب الزَّمانِ و مِثلهُ مَا ناح ليه البهِيمَهُ مُطْلَقًا مِْ الْآلَاتِ حَيِتٌ يس مَعمِلُهَا أو ذ ال لِتَفْع الْبَزدِ و غَورِِحَيِتُ ياج 
إليه. 


0 


(وَ لَو كانَ لِلوّقِِقَ كسبٌ جار للَمَوْلَى أ أن بكلة إل َنْ كفاه) الكب بتجميع ما يشا ليه من التَقَّ(فصرَ عله وَ نا يكفيه أنه 


امس ومس وود الس سي مِنْ أَهل بَلَدِِ) بسب شَرَفِهِ وَ ِدَعَتهِ وَ اغيَارِهِ و 
يَسَارِهِ وَ لَا يَكفِى صَارَ الوه فى اللاسٍ بين َِادِنا وَإِنْ كتف به فى بِلَادٍ الرَقِيِقٍ و لا قَْقَ يَئِنَ كوْنٍ تَقَمَهِ السَيّدِ عَلَى نَفْسِهِ دُونَ الْعَاِبِ 


فى تَفَقَهِ الرّقيق عَادَهُ تَقتيرًا أو ل أو رياضه. 


وَفَؤْقَهُ فَلِهِسَ لَهُ الافتص ار به على ليه فى الْأُوّلٍ وَ لا عِترَةَ فى الْكمّئه بِالْعَالِبٍ بل تحت الْكفَابَهُ لَؤْ كان الْغَالتٌ أقل مِنْهَاء كما نَا 
يَجِبُ الزَّائِدُ لَوْ كان فَوْقَهَا وَ إنَمَا مغ عكر فيه الكيفئة. 


(وَيُجْبرُ السَيّدُ عَلَى الْإنْمَاقٍ أؤ ذ البعه) مع إمكانكم ا ا 


1 


جبر عَلَى لمك ن مِنْهُكا لََاصّةٌ وَ فى محكم الب الِْجَارَهُ مع طَوْطٍ النَقمَه 
عَلَى الْمُسْتَأجر 
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وَالْعيْقَه فَنْ لَمْ يَفْعَل بَاعَهُ الحَاكمٌ أو آجَرَهُ وَ هَل يَيعٌهُ شين فَمَهنًا أو يسْتَدِينٌ عَلَِه إِلَى أنْ يَجْتَمعَ شَئْء يبع مَا بَفِى به؟ الْوَجِهَانٍ. 


(وَلَا قوْقَ) فِى الوّقيق (يَينَ الْقَنّ) وَ أَضْلهُ اذى ملك هُوَ وَ أَبوَا ار لي غير لمث بالْحريَهِ كدير وَل 


كتَابَهِ وَ لَا اسْتِلَادٍ (وَ ال لْمُدَبر وَ أمٌ الوَلِدِ) ِإشْيرَاك الْجميع فى الْمَغلوكه وَ إن تَنَبَتَ 


م 


- 


الأَخِيرَانٍ بِالْحرّيّهِ وَ أمّا الْمَكاتبُ فَتَفَمَتَهُ فى كشبه وَ إِنْ كانّ مَشْرُوطا أؤْ لَمْ يُوَدٌ 


- 


2 
#1 


م 
مغ 


3 كناك خب علَى الْإِنْقَاقٍ عَلَى البهيمه المشلوكه | إِنَا أَنْ بخ 
مُمكنًا (َإِنْ ام كم أخبوعلى اق عليه (أذ ابيع أذ ليح إِنْ كَانَتْ) الْبهِيمَهُ (مَفُصودهٌ بالذّبح) 3 ! إلا أخير عَلَى البيع أ الْنَاقٍ 5 


صَوْنًا لَهَا عَنْ التَلَفِء فَإِنْ لَمْ , : ِفُعَلَ نَات الك اكم عَنْهُ فى ذَلِك عَلَى مَا يرَاهُوَتَفْتَضد به الْحَالٌ و إِنّمَا يََكيْرُ مع إمكان الَْْرَاد وإ 
َعيّنَ الْمُمْكنٌ مِنْهَا (و إِنْ كان لَّهَا وَلَمدّوَ كر ليه مِنْ لَهَا ما يَكفيه) و جوبا وَ حَلَبَ مَا يَفْضْلٌَ ِنْهُ خَاصَّهُ (إلَا أَنْ يَقُومَ بِكفَايته) مِنْ 


ار ل ب ل ري لاما كم 


قٍِ 
2 
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عَيرِ ان حَيِت يَكتَفى به وَ بَقَىَ مِنْ الْمَمْلُوك: مَا لا رُوحَ فيه كالرّرْع وَ الشَّجَرِ وَ مِمًا يَتلّفْ بتك الْعَمَلِ وَ َدْ أخْتلِفَ فى وجوب 


قَفِى النَخرِير: قَوْبُ الْوجُوب مِنْ حَِتُ إِنَّهُ مَضييمٌ لِلْمَالٍ قلا يقَرٌ عَلَيه. 


وَفِى الْقَوَاءِدِ: فطع بع رَمِهِ لِأَنَهُ نميه الال اتيت كا ليحك املكة و بشْكلَ بن َك املك لا فى الْإضَاعَه بلاق 
َه الْعَمَارِ قلا تَجبّء لَكن يِكْرَه نوكه إذًا أَدَى إِلَى الْكَرَاب. 
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التَنميه الى يُوجبُ د كها كَوَائَه 0 ا 
بدايه المعارف الالهنّه 
الفصل الثالث: الامامه 
-١‏ عقديتنا فى الامامه 


-١‏ عقديتنا فى الامامه 


نعتقد انّ الامامه اصل من اصول الدين لا يتم الايمان الا بالاعتقاد بها و لا يجوز فيه تقليد الآباء و الاهل و المربين مهما عظموا و 
كبروا بل يجب النظر فيها كما يجب النظر فى التوحيد و النبوه. 


و على الاقل ان الاعتقاد بفراغ ذمه المكلف من التكاليف الشرعيه المفروضه عليه يتوقف على الاعتقاد بها ايجابا او سلبا فاذا لم 
تكن 


اصلا من الاصول لا يجوز فيها التقليد لكونها اصلاء فانه يجب الاعتقاد بها من هذه الجهه اى من جهه ان فراغ ذمه المكلف من 
التكاليف المفروضه عليه قطعا من الله تعالى واجب عقلا-و ليست كلها معلومه من طريقه قطعيه فلا بد من الرجوع فيها الى من 
نقطع بفراغ الذمه باتباعه اما الامام على طريقه الاماميه او غيره على طريقه غيرهم. 

كما نعتقد انها كالنبوه لطف من الله تعالى فلا بد ان يكون فى كل عصذ امام هاد يخلف النبى فى وظائفه من هدايه البشر و 
ارشادهم الى ما فيه الصلاح و السعاده فى النشأتين و له ما للنبى من الولايه العامه على الناس لتدبير شتئؤنهم و مصالحهم و اقامه 
العدل بينهم و رفع الظلم و العدوان من بينهم. 

و على هذا فالإمامه استمرار للنبوّه و الدليل الذى يوجب إرسال الرسل و بعث الأ نبياء هو نفسه يوجب أيضا نصب الإمام بعد 
الرسول. 

فلذلك نقول: إِنّ الإمامه لا تكون إلا بالنصٌ من الله تعالى على لسان النبيّ أولسان الإمام الذى قبله و ليست هى بالاختيار و 
التتخاب من الناس» فليس لهم إذا شاؤوا أن ينصبوا أحدا نصبوه و إذا شاؤوا أن يعّنوا إماما لهم عينوه و متى شاؤوا أن يتركوا 
تعيينه تركوه؛ ليصح لهم البقاء بلا إمام» بل من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته جاهليه على ما ثبت ذلك عن الرسول 
الأعظم بالحديث المستفيض. 


وعليه لا يجوز أن يخلو عصر من العصور من إمام مفروض الطاعه منصوب من الله تعالى سواء أبى البشر 


أم لم يأبوا و سواء ناصروه أم لم يناصروه؛ أطاعوه أم لم يطيعوه كان حاضرا أ م غائبا عن أعين الناس» إذ كما يصحح 


أن يغيب النبيئ كغيبته فى الغار و الشعب» صيح أن يغيب الإمام؛ و لا فرق فى حكم العقل بين طول الغيبه و قصرها. 
قال الله تعالى: «وَ لكل قَوْم هاد » الرعد: / 
وقال: 


«وَ إِنْ مِنْ أَمَّهِ إلا تلا فيها نديد » فاطر: ف 


)١(‏ يقع الكلام فى مقامات: المقام الأولّ: فى معنى الإمامه لغه: و هى بحسبها تقدّم شخص على الناس بنحو يتبعونه و يقتدون به 
" فالإمام هو المقتدى به و المتقدمٌ على الناس. قال فى المفردات: و الإمام المؤتم به إنسانا كان يقتدى بقوله أو فعله أو كتابا 
وير 

ذلك. محقااو مبطلا-و جمعه ائمه» انتهى موضع الحاجه منه. و عن الصحاح: الامام الذى يقتدى به و جمعه ائمه و يشهد لع 


الاستعمال القرانى كقوله عزوجل: «وَ جَعَلَناهُمْ أِمَهَ يَهْدُونَ بأشرناء )١(‏ و قوله تبارك و تعالى: «وَ جَعَلْنَاهُمْ افق يفون 5 النّارا 
(). اذا الظاهر انه ليس مستعملا فى هذه الموارد الا فى معناه اللغوى. ثم | ن الامام ان كان اماما فى جهه خاصه يقيد بها و يقال: 


انه امام الجماعه او امام الجمعه اوامام العسكر و نحوها وا لا اطلق و علم انه امام فى جميع الجهات» كقوله تعالى فى حق ابراهيم 
الخليل-عليه السلام -: ١إِنَى‏ جاعلكك للنّاس إمام». 

ومما ذكر يظهر ايضا ان الامام لغه اعم من الامام الاصل و غيره» كما انه اعم من الامام الحق و غيره و ان كان فى بعض المقامات 
ظاهرا فى الاصل فلا تغفل. 


ثم ان النسبه بين الامام بالمعنى المذكور و النبى - سواء كان بمعنى المخبر عن الله تعالى بالانذار و التبشير كما هو الظاهر او 
بمعنى تحمل النبا من جانب الله كما يظهر عن بعض 


- هى العموم من وجه فيمكن ا جتماعهما فى شخص واحد كما قد يجتمع عنوان الامام مع عنوان خليفه الرسول او وصى 
الرسول. 

المقام الثانى: فى معنى الامامه 

اصطلاحا: ولا يذهب عليك ان جمهور العامه فسروها بما اعتقدوه فى الامامه من الخلافه الظاهريه و الاماره و قالوا: ان الامامه 
عند الاشاعره هى خلافه الرسول فى اقامه الدين و حفظ حوزه المله بحيث يجب اتباعه على كافه الا-مه نقلا- عن الفضل بم 


روزبهان الاشعرى المعروف. و من العلوم ان مراد هم منها هى الخلافه 


") القصص (5١‏ البقره: 17. (6) دلائل الصدق: ج 7 ص ؟ 


الظاهريه التى هى اقامه غير النبى مكانه فى اقانه العدل و حفظ المجتمع الاسلامى و لو لم ينصبه النبى- صلى الله عليه و اله - 
للخلافه باذنه تعالى و لذا حكى عن شرج المقاصد انه قال: 


اقل الكاكتم عن الس > يان : اش هده ودا لاد انج دكوق فنا السك وه الع وين الغلاي اليس فلن سدق العري عن 
امامه البيعه و نحوهاء فضلا عن رياسه النائب العالم للامام. 


قلنا: لو سمعتم فالاستخلاف اعم من ان يكون بواسطه او بدونها )١(‏ و لذا لم يشترطوا فيها العصمه. بل لم يشترط بعضهم العداله) 
كما قال شارح المقاصد على المحكمى: ان من اسباب انعقاد الخلافه القهر و الغلبه» فمن تصدى لها بالقهر و الغلبه من دون بيعه 
الامه معه فالاظهر انعقاد الخلافه له و ان كان فاسقا (؟) و نصب ذلكك ايضا الى الحشويه و بعض المعتزله (")» كما لم يشترطوا 
فيها العلم الهى» بل اكتفو فيها بالاجتهاد و لو كان اجتهادا ناقصا قال الفضل بن روزبهان: و مستحقها ان يكون 


مجتهدا فى الآصول و الفروع ليقوم بامر الدين (؟) و هذا على ذهابهم الى عدم وجوب كون الامام افضل الامه (6)» بل جواز 
اشتباهه فى الاحكام كما يشهد لذلكك ما ورد عن عمر بن الخطاب انه قال مكررا: لولا على لهلك عمر. 


وكيف كان فمعنى الامامه عند العامه هى الخلافه الظاهريه مع انها لو كانت واجده لشرائطها لكانت شانا من شؤون الامامه عند 
الشيعه؛ فان الامامه عند الشيعه هى الخلافه الكليه الالهيه التى من آثارها ولا-يتهم التشريعيه التى منها الاماره و الخلالفه 
الظاهريه؛لان ارتقاء الامام الى المقامات الالهيه 


"794 كوهر مراد ص‎ )١ 
كوهر مراد: ص 1794م‎ )" 


*) اللوامع الاهيه: ص /589-70. 


*) دلائل الصدق: ج ١‏ ص 5 نقلا عن الفضل. 


©) سرمايه ايمان: ص ١١8‏ الطبع الجديد. 


“ المعنويه يوجب ان يكون زعيما سياسيا لاداره المجتمع الاسلامى اسضا فالامام هو الانسان الكامل العالم بجميع ما يحتاج اليه 
الناس فى تعيين مصالحهم و مضارهم.ء الامين على احكام الله تعالى و اسراره» المعصوم من الذنوب و الخطاياء المرتبط بالمبدا 
الا-على» الصراط المستقيم؛ الحجه على عباده؛ المفترض طاعته. اللائق لاقتداء العالم به و التبعيه له. الحافظ لدين الله» المرجع 
العلمى لحل المعضلات و الاختلافات و تفسير المجملاتء الزعيم السياسى و الاجتماعىء الهادى للنفوس الى درجاتها اللائقه 
بهم من الكمالاءت المعنويه» الوسيط فى نيل الفيض من المبدا الاعلى الى الخلق و غير ذلكك من شؤون الامامه التى تدل عليها 
البراهين العقليه و الادله السمعيه وستاتى الاشاره الى بعضها ان شاء الله تعالى. 


وينقدح من ذلك ان ما ذكره جماعه من العلماء الاماميه تبعا لعلماء العامه فى تعريف الامامه من انها رياسه عامه فى امور الدين 
والدنيا ليس تعريفا جامعا لالامامه انما هو ان 


تم شان من شؤون الامامه و لعل علماءنا ذكروه فى قبال العامه من باب مماشاه و الا فمن العلوم ان هذا التعريف ليس الا تعريفا 
لبعض الشؤون التشريعيه للامام و هو الزعامه السياسيه و الاجتماعيه و لا يشمل سائر المقامات المعنويه الثابته للامام كما اشرنا 
اليهفى تعريف الامام و العجب من المحقق اللاهيجى- قدس سره - حيث ذهب الى تطبيق التعريف المذكور على الامامه عند 
الشيعه مستدلا بان الرياسه فى امور الدين لا يتحقق الابمعرفه الامور الدينيه »)١(‏ مع ان المعرفه بالا-مور الدينيه اعم من العلم 
الالهى» مضافا الى خلوه عن اعتبار العصمه. 


.579 راجع كوهر مراد: ص‎ )١ 


* و كيف كان فالامرسهل بعد ماعرفت من ماهيه الامامهعند الشيعه. فالاختلاف بيننا و بين العامه ختللاف جوهرى لا فى بعض 
الشرائط؛ و لذلك قال الاستاذ الشهيد المطهرى - قدس سره -: لزم علينا ان لا نخالط مساله الامامه مع مساله الحكومه و نقول: 
ان العامه ماذا تقول؟ بل مساله الامامه مساله اخرى و مفهوم نظير مفهوم النبوه بما لها من درجاتها العاليه و عليه فنحن 
معاش رالشيعه تقول بالامامه و العامه لاتقول بها اصلاء لا انهم قائلون بها و لكن اشترطوا فيها شرائط اخرى. )١(‏ 


ثم لا-يخفى عليكك ان الامامه بالمعنى المختار و النبوه قد يجتمعمان كما فى ابراهيم الخليل - عليه السلام - كما نص عليه فى 
قوله بعد مضى مده من الزمن لنبوته: «انى جاعل للناس اماما» (؟) البقره .١76‏ 


بل فى عده اخرى من الانبياء كما يشهد له قوله تعالى: «وجعلناهم ائمه يهدون بامرنا» () انبياء *7 و لاا سيما نبينا محمد - صلى 


الله غليه و آله -.و قد يفترقان اذ بعض الانبياء كانو ياخذون 


الوحى و يبلغونه الى الناس و اطاع عنهم من اطاع فيما بلغ اليهم و لكن مع ذلكك لميكونوا نائلين مقام الامامه و اقتداء الخلق بهم 
و قياده الناس و سوقهم نحو السعاده و الكمال» كما ان ائمتنا - عليهم السلام - كانوا نائلين مقام الامامه و لكن لم يكمنوا انبياء 
فالنسبه بين الامامه و النبوه عموم من وجه (6) راجع: امامت و رهبرى: 38» شيعه در اسلام: ص 187. ثم ان المقصود من البحث 
الامامه حيث كان هو الامام الذى يكون خليفه عن النبى قيدت الامامه فى التعابير بالنيابه عن النبى - صلى الله عليه و آله - كما 
يظهر من تعاريف القوم» بل اصحابنا و منهم العلامه - قدس سزه - حيث عرفوها بانها رياسه عامه فى امور الدنيا و الدين 


لشخص من الاشخاص نيابهعن 


١27” امامت و رهبرى: ص‎ )١ 


ف النبى و عليه فيصدق على كل واحد من اثمتنا عنوان الامام و عنوان خليفه الرسول او وصى الرسولء كما يصدق عليه عنوان 
خليفه الله ايضا و لا مانع من اجتماع هذه العناوين فيه كما لايختفى. 


: ولا يخفى عليك ان الامام حيث كان خليفه الله فى ارضه فليكن مظهر اسمائه و صفاته» كما انه يتصف بصفات النبى ايضا؛ 
لكونه خليفه له فان كان النبى معصوما فهو ايضا معصوم و ان كان النبى عالما بالكتاب و الاحكام و الاداب فهو ايضا عالم بهما و 
ان كان النبى عالما بالحكمه فهو ايضا عالم بها و ان كان النبى عالما بما كان و ما يكون فهو ايضا عالم به و هكذا فالامام يقوم 
مقام النبى فى جميع صفاته عدا كونه نبيا. 


بالجمله فالا-ئمه هم ولاه امر الله و هداه من بعد النبى و تراجمه وحى الله و الحجج البالغه على الخلق و خلفاء الله فى ارضه و 
ابواب الله عز و جل التى يؤتى منها و ... فهذه منزله عظيمه لا ينالها الناس بعقولهم اوبارائهم. 


ثم ان احسن روايه فى تبيين هذه المنزله هو ما نص عليه مولانا على بن موسى الزضا - عليهما السلام- حيث قال: 


ان الامامه اجل قدرا و اعظم شانا و اعلا مكانا و امنع جانبا و ابعد غورا من ان يبلغها الناس بعقولهم او ينالوها بارائهم او يقيموا 
اماما باختيارهم ان الامامه خص الله عز و جل بها ابراهيم الخليل - عليه السلام - بعد النبوه و الخله مرتبه ثالثه و فضيله شرفه بها و 
اشاد )١(‏ اى رفع بهذه ذكره. بها ذكره فقال: 


«انى جاعلكك للناس اماما» فقال الخليل - عليه السلام - سرورا بها: «و من ذريتى» قال الله تباركك 

*و تعالى: «لا ينال عَوْدِى الطَالِمينَ ) فابطلت هذه الايه امامه كل ظالم الى يوم القيامه و صارت فى الصفوه ثم اكرمه الله تعالى 
بان جعلها فى ذريته اهل الصفوه و الطهاره» فقال: 

«وَ وَهَبنا لَهُ إشحاق وَ يَعْقَوتَ 00 جَعَلناهُمْ أنقة لَفِدُون بأهرنا وَ أوْحَينا إِلَبهمْ فِغْلَ الْحَيِراتٍ وَ إقامَ الصَّلاهِ 
وَ إيتاة الرّكاه وَ كانُوا لَنا عابدين (1) الانبياء: ا/افلم تزل فى ذريته يرثها بعض عن بعض قرنا فقرنا حتى ورثها الله تعالى النبى - 


صلى الله عليه و اله- فقال جل و تعالى: ١إِنَّ‏ وْلَى النّاس بَإبراهيم للديق اتقو و هذا اليك والديق آمتوا واللة ولك المؤمتة) 


فكانت له خاصه فقلدها - صلى الله عليه و اله - عليا - عليه السلام - بامر الله تعالى على رسم ما فرض الله» فصارت فى ذريته 
الاصفياء الذين اتاهم الله العلم و الايمان قله سال وافال الديق أونُوا الْعِلَمَ وَ الْإِيمانَ لَقَدْ لَبنْتُمْ فى كتاب الله إلى يَوْم البَغثِ ) 
يختار هؤلاء الجهال 


ان الامامه هى منزله الانبيائ و ارث الاوصياءء ان النمامه خلافه الله و خلافه الرسول و مقام امير المؤمنين - عليه السلام - و 
ميراث الحسن و الحسين - عليهما السلام - ان الامامه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و عز المؤمنين» ان الامامه اس 
الاسلام النامى و فرعه السامى (5) اى العالىء بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفىء و الصدقات و 
امضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور و الاطرافء الامام يحل حلال الله و يحرم حرام الله و يقيم حدود الله و يذب عن دين الله و 
يدعو الى سبيل ربه بالحكمه 


لاو الموعظه الحسنه و الحجه البالغه الامام كالشمس الظالعه المجلله )١(‏ بكسر اللام اى المحيطهبنورها للعالم و هى فى الافق 
بحيث لاتنالها الايدى و الابصارء الامام البدر المنير و السراج الزاهر» (1) اى المضئ. و النور الساطع و النجم الهادى فى غياهب 
الدجىء () الغياهب: جمع الغيهب و هوالظلمه الشديده و الدجى جمع الدجيه و هى الظلمه و عليه فالاضافه بيانيه و قد يعبر عن 
الليل و عليه فليست 


الاضافه بيانيه. و اجواز (©) الاجواز: جمع الجوز و هو وسط كل شئ. البلدان و القفار. ولجج (5) اللجج: جمع اللجه و هى معظم 
الماء. البحار» الامام الماء العذب على الظماء و الدال على الهدى و المنجى من الردىء الامام النار على اليفاع (2) اى ما ارتفع من 
الارض مثل الجبل» الحار لمن اصطلى به و الدليل فى المهالكك. من فارقه فهالككء الامام السحاب الماطر و الغيث الهاطل (/) اى 
المتتابع. و الشمس المضيئه و السماء الظليله و الارض البسيطه و العين الغزيره» (8) و الغديروالروضه الامام الانيس الرفيق و 
الوالد الشفيق» (4) الذى لا يريد بكك الا خيرا. و الاخ الشفيق» )13١(‏ الاخ من الاب و الام. الام البره بالولد الصغير و مفزع العباد 
فى الداهيه الناد» )١١(‏ الداهيه: الامر العظيم او المصيبه و النآد كسحاب الداهيه و انما و صفت الداهيه به للمبالغه فى عظمتها و 
شدتها. الامام امين الله فى خلقه و حجته على عباده و خليفته فى بلاده و الداعى الى الله و الذاب عن حرم الله الامام المطهر من 
الذنوب و المبراء عن العيوب؛ المخصوص بالعلم» الموسم بالحلم, نظام الدين و عز 


/ المسلمين و غيظ المنافقين و بوار الكافرين» الامام واحد دهره لايدانيه احد و لت يعا دله عالم و لا يوجد منه البدل و لا له مثل 
و لا نظير» مخصوص بالفضل كله من غير طلب منه و لا اكتسابء بل اختصاص من المفضل الوهاب فمن ذا الذى يبلغ معرفه 
الامام او يمكنه اختياره هيهات هيهات» ضلت العقول و تاهت الحلوم )١(‏ اى ضلت الحلوم اى العقول. توحارت الالباب و 
خسئت العيون و تصاغرا العظماء و تحيرت الحكماء و 


تقاصرت الحلماء و حصرت الخطباء و جهلت الالباء» وكلت الشعراء و عجزت الادباء وعييت (5) بكسر الياء الاولى اى عجزت. 
البلغاء عن وصف شان من شانه او فضيله من فضائله و اقرت بالعجز و التقصير و كيف يوصف بكله؛ او ينعت بكنهه. او يفهم 
شئ من امرهء او يوجد من يقوم مقامه و يغنى غناه» لا كيف و انى و هو بحيث النجم من يد المتناولين و وصف الواصفين فاين 
الاختيار من هذا و اين العقول عن هذا و اين يوجد مثل هذا؟ - الى ان قال -: و القرآن يناديهم: «وَ رَبك بَحُلَقُ ما يِسْاءً وَ يَخْتارٌ 
ما كان لَهُمْ الْخِيرهُ سْبحانَ الله وَتَعالى عَمًا بُشْركُونَ » (*) القصص: 68. - الى ان قال -: فكيف لهم باخحتيار الامام؟ و الامام عالم 
لا يجهلء وراع لاينكل (©) اى لا يمتنع و لايضعف و لايجبن. » معدن القدس و الطهاره و النسكك و الزهاده و العلم و العباده» 
مخصوص بدعوه الرسول و نسل المطهره البتول» لامغمز (5) المغمز: اسم مكان من المغمز اى الطعن و ياتى ايضا بمعنى العيب. 
فيه فى مست ولا يدانيه ذو حسب (2) الحسب الشرف بالاباء و ما يعده الانسان من مفاخره. » فالبيت من قريش و الذروه (/07 
شم الدالآئ:اعلى القت افق هات 


4 و العتره من الرسول - صلى الله عليه و اله - و الرضا من الله عز و جل؛ شرف الاشراف و الفرع )١(‏ و الفرع من كل قوم هو 
الشريف منهم و الفرع من الرجل اول اولاده و هاشم اول اثلاد عبد مناف و اشرفهم. من عبد مناف نامى العلم؛ كامل الحلم» 


مظطلع (1) اى قوى على حمل اثقال الامامه. بالامامه عالم بالسياسه» مفروض الطاعه, قائم بامر الله عز و جل» ناصح لعباد الله 
حافظ لدن الله ان الانبياء و الا-ثمه - صلوات الله عليهم - يوفقهم الله و يؤتيهم من مخزون علمه و حكمه ما لا يؤتيه غيرهم؛ 
فيكون علمهم فوق علمم اهل الزمان فى قوله تعالى: «أ فَمَنْ يَؤِْدى إِلَى الح أحٌ أنْ بتع أَمَنْ لا يِهدى إلا أَنْ يُؤدى فَما لَكُمْ 
كن تشكقوق] (#ايرشر: لا تخانن الالقال ذهو معضوة :نوين موق مقاط لد نتن مق المخطايا .ل الزلل والعتها ره يخخصية الند 
بذلكء ليكون حجته (البالغه) على علاءاده و شاهده على خلقه «و ذلكك فضل الله يؤتيه من يشاء و الله ذوالفضل العظيم» فهل 
يقدرون على مثل هذا فيختارونه؟ . او يكون مختارهم بهذه الصفه فيقدمونه ... الحديث (©) الا-صول من الكافى كك ج ١‏ ص 
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المقام الرابع: فى انها اصل من اصول الدين او فرع من فروعه 


: و قد عرفت مما ذكرنا ان الامامه هى الخلافه الا-بهيه التى تكون متممه لوظائف النبى و ادامتها عدا الوحى» فكل وظيفه من 
وظائف الرسول من هدايه البشر و ارشادهم و سوقهم الى ما فيه الصلاح و السعاده فى الدارين و تدبير شؤونهم و اقامه العدل و 
رفع الظلم و العدوان و حفظ الشرع و بيان الكتاب و رفع الاختلاف و تزكيه الناس و تربيتهم و غير ذلكك ثابته للامام و عليه فما 
اوجب ادراج النبوه فى اصول الدين اوجب ادراج الامامه بالمعنى المذكور فيها و الا 


٠١ 


فلا وجه لادراج النبوه فيها ايضا. قال فى دلائل الصدق: و يشهد لكون الامامه من اصول الدين 


الدين جماعه من مخالفينا كالقاضى البيضاوى فى مبحث الاخبار و جمع من شارحى كلامه. كما حكاه عنهم السيد السعيد 


نعم لو كانت الامامه بمعنى خصوص الزعامه الاجتماعيه و السياسه فالانصاف انها من فروع الدين كسائر الواجبات الشرعيه من 
الصوم و الصلاه و غيرهاء لا من اصولهاء فما ذهب اليه جماعه من المخالفين من كون الامامه من اصول الدينمع ذهابهم الى ان 
الامامه بمعنى الزعامه الاجتماعيه و السياسيه منظور فيه. 


واليه اشار الاستاذ الشهيد المطهرى - قد س سره - حيث قال: 


ان كانت مساله الامامه فى هذا الحد يعنى الزعامه السياسيه للمسلمين بعد النبى - صلى الله عليه و آله - فالانصاف انا معاشر 
الشيعه جعلنا الامامه من اجزاء فروع الدين لا-اصوله و نقول: ان هذه المساله مساله فرعيه كالصلاه و لكن الشيعه التى تقول 


بالامامه لا يكتفون فى معنى الامامه بهذا الحد. )١(‏ امامت و رهبرى: ص .2١-2١‏ 


ثم انه يمكن الاستدلال لذلكك مضافا الى ما ذكر بقوله تعالى: «يا أَيّهَا الرَسُولَ بَلمْ ما أَنْرلَ لَك مِنْ رَبك وَ إِنْ لم تَفْعَل قما 
بَلّغْتَ رسالَتَه » () المائده: فان الايه بعد كونها نازله فى الامام و الولايه عند اواخر حياه الرسول - صلى الله عليه و آله - دلت 
على انها اصل من اصول الدينء اذا الامامه على ما تدل عليه الايه المباركه امر لو لم يكن كان كان لم يكن شئ من الرساله و 
النبوهى فهذه تنادى باعلى صوت 


ان الامامه من الاجزاء الرئيسيه الحياتيه للرساله و النبوه» فكيف لا تكون من اصول الدين و اساسه؟ 
١‏ 


وايضا يمكن الاستدلال بقوله تعالى فى سوره المائده التى تكون اخر السوره نزلت على النبى - صلى الله عليه و آله -: «الْيَوْمَ 
مك لكُمْ يكم و أَنْمنت عَلدكُمْ نغمتى و رَضِيتٌ لكُمْ الإشلام دين 

000 [المائده: 1 فان الايه كما نصت عليه الروايات نزلت فى الامامه و الولايه لعلى - عليه السلام - و يؤيده عدم صلاحيه شئع 
آخر عند نزولها لهذا التاكيد فالايه جعلا الامامه مكمله للدين و متممه للنعمه» فما يكون من مكملات الدين و متمماته كيف 
لايكون من اصول الدين و اساسه؟ 


هذا مضافا الى النبوى المستفيض عن الفريقين انه قال رسول الله - صلى الله عليه و آله -: من مات و لم يعرف امام زمانه مات 
ميته الجاهليه» 


(1) [موسوعه الامام المهدى: ص 4. دلائل الصدق: ج 7 ص © الغدير: ج ٠١‏ ص 84" - "2٠‏ و نحوه فى مسند المام الكاظم: 
ج 7ص 8ه" و غيرها من الجوامع. و هذا الحديث يدل ان معرفه الامام ان حصلت ثبت الدين و الا فلا دين له الا دين جاهلى]. 


و فى خبر آخر عن رسول الله - صلى الله عليه و آله -: من مات و لم يعرف امام زمانه فليمت ان شاء يهوديا و ان شاء نصرانيا. 


(*) [معرفت امام: ص * نقلا غن رساله المسائل الخمسون للفخر الرازى المطبوعه فى ضمن كتاب مجموعه الرسائل بمصر سنه 
و هذا الحديث مذكور فى ص 585]. و هو يدل ان معرفه الامامه ان حصلت صبت الاسلام و الا فلا اسلام له و كيف كان 
فاذا كان 


مفاد الحديث ان معرفه الامامه من مقومات الدين او تلتسلام فكيف لا تكون داخله فى اصول الدين و اساسه؟ 
(6) [راجع دلائل الصدق: ج ؟ ص .]5٠‏ هذا مع الغمض من الاحاديث الكثيره 

نا 

المرويه فى جوامعنا التى تؤيد هذا المضمون فراجع. 

.]700-798 [امامت و رهبرى: ص 88 -"2 و احقاق الحق: ج ؟ ص‎ )١( 

و لقد افاد و اجاد المحقق اللاهيجى - قدس سره - بعد نقل كلام شارح المقاصد الذى قال: 

ان مباحث الامامه اليق بعلم الفروع» حيث قال: 


حدوث الشريعه موقوف على وجود النبى فحاجه الدين الى الامام بمنزله حاجته الى النبى. 


)١(‏ [كوهر مراد: ص *. فاذا ثبت ان الامامه اصل من اصول الدين فاللازم فيه هو تحصيل العلم و لا يكفى فيه التقليد الذى لا 
يفيد الا الظن لما عرفت من ان احتمال الضرر لا يدفع بسلوكك الطريق الظنى كما لا يخفى |. 


ثم ان معنى كون الامامه من اللاصول هو وجوب الاعتقاد و التدين بوجود الامام المنصوب من الله تعالى فى كل عصر بعد النبى 
و خاتميته» كما ان معنى كونها من الفروع هو وجوب النصل احد للرياسه و الزعامه و الانقياد له» فيما اذا لم ينصبه بعد النبى - 
صلى الله عليه و آله - فيقع الكلاسم فى كيفيه النصب المذكور انه باختيار بعض آحاد الاسمه؛ او باختيار جميعهم؛ او باختيار 
اكثرهم, او غير ذلكك؟ 


واما بناء على كونها من الاصول فلا يبقى لهذا الكلام مجال؛ كما لا مجال له فى وجود النبى كما لا يخفىء ثم ان الامامه - اذا 
كانت الامامه اصلا من اصول 


الدين - يلزم من فقدها اختلا-ل الدين و لمن مقتضى الاندله التعبديه هو كفايه الشهادتين فى اجراء الاحكام الاسلاميه فى 
المجتمع الاسلانى» فى ظاهر الحال و لا منافاه بينهما فلا تغفل. 

(9) [راجع المكاسب المحرمه للشيخ الاعظم الانصارى: مساله الغيبه ص 5١‏ طبع تبريز ]. 

رذ 


لما ذكر يظهر وجه تسميه الامامه و العدل باصول المذهب فان معناه بعد ما عرفت من كفايه الشهادتين تعبدا فى ترتيب احكام 
الاسلام ان انكارهما يوجب الخروج عن مذهب الاماميه لا عن اجراء الاحكام الاسلاميه. 


وجوب النظر فى امامه ائمتنا - عليهم السلام - 
ولا ريب فى ذلك بناء على كونها اصلا من اصول الدينء فيجب النظر فيها عقلا كسائر آحاد اصول الدين بملاكك واحدء كما 


و اما بناء على عدم كونها اصلا من اصول الدين كما ذهب اليه اكثر العامه فعلى الاقل تكون الامامه قابله للنظر و البحث بعنوان 
المرجعيه العلميه الالهيه؛ لامكان تعيين اشخاص من ناحيته تعالى لبيان الاحكام و حفظهاء فمع هذا الاحتمال يجب بحكم العقل 
الفحص و النظر فيه» فان ثبتت تلكك المرجعيه لاحاد من الا-مه فلا يعلم بفراغ الذمه من التكاليع الشرعيه الا بمراجعتهم و اخذ 
الاحكام منهم؛ لا-نهم حجه فى بيان الاحكام لا غيرهم» فالعقل يحكم بوجوب القطع بفراغ الذمه من التكاليف الشرعيه دفعا 
للضرر المحتمل و هو لا يحصل الا بالرجوع إلى من نقطع بفراغ الذمه باتباعه» فالبحث و النظر عمن نكون مامورين باتباعه 
واجب عقلى. 


ونحن ندعى و نعتقد ان الائمه الاثنى عشر - عليهم السلام - بعد نبينا محمد - صلى الله عليه و 


آله - هم خلفاءالله فى ارضه و امناؤه على احكامه. فلو لم تثبت ولا-يتهم المعنويه و زعامتهم السياسيه و الاجتماعيه لاخواننا 
المسلمين» فلو لم يتفحصوا و لم ينظروا حتى ياخذوا باثارهم مع ان مرجعيتهم العلميه ثابته بالروايات المتواتره بين الفريقين. 


منها: الحديث المعروف بحديث الثقلين المجمع عليه بين الفريقين» المروى فى الكتب المعتبره عن النبى _ صلى الله عليه و اله - 
انه قال فى مواضع متعدده 


1١ 


و حتى فى الخطبه الادخيره منه: «ايها الناسء انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بينى فتمسكوا بهما لن تضلوا فان 
اللطيف الخبير اخبرنى و عهد الى انهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض'» 


)١(‏ [راجع جامع احاديث الشيعه: ج ١‏ ص 4" الطبع الثانى نقلا عن ينابيع الموده ص ١١5‏ اسلامبول سنه 10١‏ و غيره. فكما ان 
القران بنص الحديث حجه بنفسهاء كذلك العتره فآراؤهم و اقوالهم حجه بنفسهاء فعلى اخواننا المسلمين الفحص و النظر عن 
المرجعيه العلميه للائمه الاثنى عشر التى اعتقد بها الشيعه و لا يجوز بحكم العقل عدم التوجه الى هذه المرجعيه على الاقلء اذ 
مع احتمالها لا يكفى فى الامتثال العمل بغير طريقه الائمه -عليهم السلام - كما لايخفى]. 


هذا مضافا اليان ائمتنا - عليهم السلام - هم الذين كانوا وارثين لعلم الرسول و مخزن علمه فعلى اخواننا المسلمين ان ياخذوا 
وظائهم الشرعيه عن طريق ائمتنا - عليهم السلام - و لقد افاد و اجاد السيد المحقق المتتبع المرجع الدينى آيه الله العظمى 
البروجردى - قدس سره - حيث قال فى مقدمه جامع احاديث الشيعه - بعد نقل روايات تدل على ان رسول الله - صلى الله عليه 
وآله -املى كل حلال و 


حرام لعلى - عليه السلام - فكتبه بسدته و بقى عند الائمه- عليهم السلام -: و قد يظهر من هذه الاحاديث امور: 
الاول: 


ان رسول الله - صلى الله عليه و آله - لم يترك الامه لعده سدى مهمله بلا امام هاد ئ بيان شافء بل عين لهم ائمه هدا ه دعاه 
ساده قاده حفاظا؛ و بين لهم المعارف الالهيه و الفرائض الدينيه و السنن و الآداب و الحلال و الحرام و الحكم و الآ ثار و جميع 
ما يحتاج اليه الناس الى يوم القيامه حتى ارش الخدش و لم ياذن - صلى الله عليه و آله - لاحد ان يحكم او يفتى بالراى و النظر 
و القياس» لعدم كون موضوع من الموضوعات او امر من الامور خاليا عن الحكم الثابت له 
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من قبل الله الحيم الغليم» بل املى- صلى الله عليه و آله - جميع الشرائع و الااحكام على الامام على بن ابى طالب - عليه السلام - 


والثانى: 


انه - صلى الله عليه و آله - املى هذه العلم على على ابن ابى طالب - عليه السلام - فقط و لم يطلع عليه فى عصره - صلى الله 
عليه و آله - غيره احد و اوصى اليه ان يكون هذا الكتاب بعده عند الاثئمه الاحد عشرء فيجب على الائمه كلهم ان ياخذوا علم 


ولده - عليهم السلام - فانهم موضع سر النبى - صلى الله عليه و آله - و خزان علمه و حفاظ دينه. 

والثالث: 

ان الكتاب كان موجودا عند الائمه - عليهم السلام - و اراه الامامان ابو جعفر محمد بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب و 
ابنه ابو عبد الله جعفر بن محمد الصادق - عليه السلام - جماعه من اصحابنا الاماميه و غيرهم من الجمهور. لحصول الاطمينان» 


او الاحتجاج على ما كان يتفردان من الفتاوى من سائر الفقهاء و يقسمان بالله انه املاء رسول الله - صلى الله عليه و آله - و خط 


و الرابع: 


كون الكتاب معروفا عند الخاصه و العامه فى عهد المامين - عليهما السلام - لانهما كثيرا ما يقولان فى جواب استفتاآت 
الجمهور - كغيث بن ابراهيم. طلحه بن زيد و السكونى و سفيان بن عبينه و الحكم بن عتيبه و يحيى بن سعيد و امثالهم - ان فى 
كتاب على - عليه السلام - كذا و كذا فى جواب المسائل الاصحاب كزاره و محمدبن مسلم و عبد الله بن سنان و ابى حمزه و 
ابن بكير و عنبسه بن بجاد العلبد و نظائرهم. 


4 
والخامس: 


ان ما عند الا-ثمه - عليهم السلام - من علم الحلالل و الحرام و الشرائع و الحكام نزل به جبرئيل -عليه السلام - و اخذوه من 
يجب عليهم الاخذ باحاديثهم و فتاويهم» ورد ما يرد عن مخالفيهم؛ لان ما عندهم اوثق مما عند 


غيرهم و معلوم ان ما ورد فى كون احاديث الائمه الاثنى عشر و علومهم - عليهم السلام - عن النبى - صلى الله عليه و آله - من 
طرق العامه و الخاصه قد تجاوزت حد التواتر» بل لايسعها المجلدات الضجام و لسنا بصدد استقصائها فى هذا الكتاب )١(‏ جامع 
احاديث الشيعه: ج ١‏ ص ١١‏ الطبع الثانى. » فما قاله ائمتنا - عليه السلام - قاله النبى - صلى الله عليه و آله - فيجب الاتباع عنهم 
كما يجب الاتباع عنهم كما يجب الاتباع عن النبى - صلى الله عليه و آله . 


المقام السادس: فى كون الامامه لطفا و رحمه و لا ستره فيه: 
بعد ما عرفت من شؤون الامامه فان شؤون الامامه عين شؤون نبوه نبينا عدا الوحى» فكما ان النبوه لطف و رحمه كذلك الامامه. 


قال الحكيم المتاله المولى محمد مهدى النراقى: ان رتبهالامامه قريب برتبه النبوه الا ان النبى مؤسس للتكاليف الشرعيه بمعنى 


علق الف 30 انين المواعة ‏ ا 1 


ثم ان فى الامامه كالنبوه مراتب من اللطف و الرحمه التى تقتضيها رحيميته تعالى و كماله المطلق» فاصل وجود الامام لطف فانه 
انيان كامل كما ان تصرفه فى الناس بهدايتهم و ارشادهم الى ما فيه الصلاتح و السعاده و تدبير شؤونهم و مصالحهم و اقامه 


1/ 


وحفظه الشريعه عن التحريف و الزياده و النقصان و ازاله الشبهات و تفسير الكتاب و تبيين المشتبهات و غير ذلكك الطاف اخرء 
التى يقتضيها 


كماله المطلق و رحيميته المطلقه و من تلكك المراتب الهدايه الايصاليه. 


قال العلا-مه الطباطبائى - قدس سره-: ان الامام هاد يهدى بامر ملكوتى يصاحبه. فالامامه بحسب الباطن نحو ولايه للناس فى 
اعمالهم و هدايتها ايصالها اياهم الى المطلوب بامر الله دون مجرد ارائه الطريق الذى هو شان النبى و الرسولء )1١(‏ و لذا قال فى 
ذيل قوله تعالى: « وَ حَعَلَْامعْ أَِمَهُ يَهْدُونَ بأئرنا » (1): ان الهدايه المجعوله من شؤون الامامه ليست هى بمعنى ارائه الطريق؛ لان 
لله سبحانه جعل ابراهيم اماما بعد ما جعله نبيا كما اوضحناه فى تفسير قوله «انى جاعلكك للناس اماما» فيما تقدم و لا تنفكك النبوه 
عن الهدايه بمعنى ارائه الطريق» فلا يبقى للامامه الا الهدايه بمعنى الايصال الى المطلوب و هى نوع تصرف تكوينى فيالنفوس 
بتسييرها فى سير الكمال و نقلها من موقف معنوى الى موقف آخر. واذا كانت تصرفا تكوينيا و عملا باطنيا فالمراد بالامر الذى 
كرظن لبك ولس قولخم التقدريق الاختجا ركه ردنا الوك فقن فول رتنا | كه ذا اراى كتين اذ منول اله 15 بكر« 
َبِْجَحانَ الى بعِدِه مَلْكُوتٌ كُلَّ شَئْ ب (0) فهو الفيوضات المعنويه و المقامات الباطنيه التى يهتدى اليها المؤمنون باعمالهم 
الصالحه و يتلبسون بها رحمه من ربهم و اذ كان الامام يهدى بالامر- و الباء للسببيه او الآله- فهو متلبس به اولا و منه ينتشز فى 
الناس على اختلاف مقاماتهم, فالامام هو الرابط بين الناس و بين ربهم فى اعطاءالفيوضات الباطنيه و اخمذهاء كما ان النبى رابط 


بين الناس و بين ربهم فى اخذ الفيوضات 


.52٠ - 707 ص 2778 شيعه در اسلام: ص‎ ١ تفسير الميزان: ج‎ )١ 


؟) الانبياء: 


رف 
*) يس: 487 7ق/, 
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الظاهريه و هى الشرايع الاللهيه تنزل بالوحى على النبى و تنتشر منه و يتوسطه الى الناس و فيهم و الامام دليل هاد للنفوس الى 
مقاماتها كما ان النبى دليل يهدى الناس الى الاعتقادات الحقه و الاعمال الصالحه. )١(‏ تفسير الميزان: ج ١‏ ص ”.ثم ان ما 
ذكره العلامه الطباطبائى - قدس سره - يكون فى مقام الفرق بين الامام و النبى فلاينتفى ما اشرنا اليه من اجتماع وظائف النبى - 
صلى الله عليه و آله - عدا تلقى الوحى فى الامام مع وظائفه» كما عرفت من ان ائمتنا- عليهم السلام - يقومون مقام النبى - 
صلى الله عليه و آله - فى وظائفه و وعليه فلا تنحصر وظائفهم فى الهدايه المعنويه كما لا يخفى. 


و كيف كان فالامامه كالنبوه لطف مضاعف فانها لطف فى لطف من دون فرق بين كونه ممكنا او مقربا واصلح و مما ذكر 
يظهر ما فى اقتصارهم على الزعامهالسياسيه فى مقام بيان اثبات كون الامامه لطفا كما فى شرح الاعتقاد و شرح الباب الحادى 
عشر () راجع شرح التتجريد الاعتقاد: ص 97” الطبع الحديث» شرح الباب الحادى عشر: ص 8٠‏ الطبع الحديث. » مع انها شان 
من شؤون الامامه و شطر منهاء كما يهر ايضا مما ذكره ما فى اكتفاء بعسض آخر على ذكر فائده حفظ الشريعه الواصله عن النبى 
- صلى الله عليه و آله - عن التحريف و التغيير فى مقام بيان فوائد وجود الامام مع انه نوع من انواع اطف وجود الامام فلا تغفل. 


وقد عرفت ان الامامه بالمعنى الذى لها عند الشيعه هى كالتبوه فكما ان النبوه 


لطف و رحمه. كذلك الاكاكه فاذا ظهر كونها لطفا و المفروض انه لا-يقترن بمانع يمنع عنه» فهومقتضى علمه تعالى بالنظام 
الا-حسن و اطلالق كماله و حكمته تعالى و عليه فيصدر عنه تعالى و الا لزم ان يكون جاهل بالنظام الاحسنء او لزن عدم كونه 
تعالى كمالا مطلقا و حكيماء 
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و نو خلف فى كونه عليما و رحيما و حكيما بتلتدله و البراهين القطعيه و اليه سؤول ما يقال فى تقريب لزوم الامامه انها واجب 
فى حكمته تعالى؛ لا-ن المراد من الوجوب هو اللزوم و المقتضى كما مر مراراء لا-الوجوب عليه فالا-ولى هو التعبير بالاقتضاء و 
اللزوم كما غبر عنه الشيخ ابو على سينا فى الشفاء حيث فال فى مقام اثبات النبوه بعد ذكر المنافع التى لا دخل لها فى بقاء النوع 
الانسانى» كاثبات الشعر فى الحاجب و الاشفار: فلا يجوز ان يكون العنايه الاولى تقتضى تلك المنافع و لا تقتضى هذه التى هى 
اسها )١(‏ الهيات الشفاء: ص 207. 


وهذا كله بناءعلى التقريب الفلسفى الذى ذهب اليه المصنف فى اثبات النبوه و الامامه و حاصله: ان النبوه و الامامه كليهما مما 
يقتضيهما كما له المطلق و رحيميته المطلقه و الا لزم الخلف فى كونه كمالا مطلقع كما لا يخفى و اما بناء على التقريب 
الكلامى فتقريبه كالتقريب الذى مضى فى النبوه وهو ان يقال: 


ان تركك اللطف نقض الغرض؛ لان غرض الحكيم لايتعلق الا بالراجح و هو وجود الانسان الكامل و اعداد الناس و تقريبهم نحو 
الكمال و هو لا يحصل بدون الامام» فيجب عليه اللطف؛ لان تركك الراجح عن الحكيم المتعال قبيح بل محالء اذ مرجع الترجيح 
من غير مرجح الى الترجح من غير مرجع كما 


لا يخفى. 


وكيف كان فلا بد فى كل عصر من وجود امام هو يكون انسانا كاملا هاديا للناس و الخواصء مقيما للعدل و القسطء رافعا 
للظلم و العدوان, حافظا للكتاب و الينه» رافعا للاختلاف و الشبهه. اسوه يتخلق بالاخلاق الحسنه حجه على الجن و الانس و الا 
كما عرفت لزم الخلف فى كمال ذاته و هو محالء او الاخلال بغرضه و هو قبيح عن الحكيم؛ بل هن ايضا محال كما عرفت. فاذا 


كان كل نوع من انواع لطف وجود الامام من اغراضه تعالى فلا وجه 
” 


لتخصيص نقض الغرض بنوع منها كما يظهر من بعض الكتب الكلاميه» مع ان كل نوع منها راجح من دون اقتران مانع» فبتركك 
كل واحد يوجب نقض الغرض و لعل الاكتفاء ببعض الانواع من باب المثال فافهم. فالاولى هو عدم التخصيص ببعض تلكك 
الانواع و لعل اليه يؤول ما فى متن تجريد الاعتقاد حيث قال: 


الامام لطف فيجب نصبه على الله تعالى تحصيلا للغرض )١(‏ شرح تجريد الاعتقاد: ص 357" الطبع الحديث. . 


ثم ان مقتضى كون وجود الامام كالنبى لطفا مضاعفا ان كل واحد من ابعاد وجوده و فوائده يكون كافيا فى لزوم وجوده. فان 
طرا مانع عن تحقق بعضها كالتصرف الظاهرى بين الناس يكفى الباقى فى لزوم وجوده و بقائه. 


وينقدح مما ذكران ظهور الامام للناس لطئ زائد على وجوده الذى يقتضيه علمه تعالى بالنظام الاسحسن و اطلاق كماله. 
فارشاده و تعليمه و تزكيته للناس لطف آخر و هكذا بقيه الشؤون التى تكون للامام. 


هذا مضافا الى ان ارشاده و تعليمه و تزكيته للجن ايضا لطف فى حقهم فانهم مكلفون و محجوبون بالحجج الهيه كما لا يخفى. 


ثم بعد وضوح ان الامامه كالنبوه اتضح 


لكك انه امر فوق قدره البشرء فلا تنالها يده و لا يمكن له تعيينها و اختيارهاء بل تهى فعل من افعاله تعالى فيجعلها حيث يشاء و 
هو اعلم بمن يشاء و منه يظهر انه لامجال للبحث عن وجوب نصب الامام على الناس وكيقيته» فان ذلكك من فروع الاماره 


و اما مع تعيينها فلا مجال للبحث عنه اذ المعلوم ان الاماره له كما انه لا بحث مع وجود النبى المرسل عن وجوب نصب الآمير 
على الناس؛ لان الاماره من شؤون النبى المرسل كما لا يخفى. 
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فاتضح ان الامام لزمان يكون متعينا بنصب الهى؛ و لذلكك نص النبى - صلى الله عليه و آله - من جانب الله تعالى فى مواضع 
متعدده على امامه على - عليه السلام - و اولاده الاحد عشر - عليهم السلام - كما تص كل امام على من يليه من جانب النبى - 
صلى الله عليه و آله - و هذه النصوص متاتره جدا يشهد بوجودها الجوامع الروائيه من العامه و الشيعه كاثبات الهداه للشيخ 
الحرالعاملى و البحار و اصول الكافى و منتخب الاثر و غايه المرام و عبقات الانوار و كتاب الغدير و غيرهما. 


وهاهنا سؤال: و هوانه لريب فى كون وجود الامام لطفا فيما اذا كان ظاهراومتصرفا فى الامور و اما اذا لم يكن ظاهرا و لم 
يتمكن الناس من دركك محضره. كالامام الثانى عشر - عليه السلام - فى زمان غيبته» فمجرد وجوده كيف يكون لطفا فى حق 


العباد؟ 


و الحئاب عنه ظاهر مما مر؛ من ان وجود الانسان الكامل فى نظام العالم ممايقتضيه علمه تعالى بالنظام الاحسن و رحمته المطلقه 


واطلاق كماله و لا مانع منه» فيلزم وحوده و الا لزم الخلف فى كونه كمالا مطلقاء فوجود الامام - الذى هو انسان كامل - لطف 
و تصرفه و ظهوره لطف آخرء فلا يضر فقد لطف من جهه المانع بوجود اللطف من جهه او جهات اخر؛ لان المفروض عدم 


وجود مانع من جهه اخرى. 


هذا مضافا الى ان ارشاد الامام و تصرفه لا-بختص بالانسان» بل يعم الجن ايضا؛ لانهم مكلفون و محجوجون بوجوده على ان 
بعض الخواص كانوا يسترشدون بارشاده و عناياته فى الغيبه الصغرى بل الكبرى ايضاء كما تشهد له التشرفات المكرره لبعض 
المكرمين من العباد. هذا مع الغمض عما يتصرف فى النفوس من وراء الحجاب و الستار. 


قال الحكيم المتاله المولى محمد مهدى النراقى فى الجواب عن ذلكك: ان ظهور 

ف 

الامام الثانى عشر- ارواحنا فداه- و تصرفه فائده من فوائد وجوده؛ لان فوائد وجوده كثيره و ان كان غائباء 
الاول: 


انهقد ورد فى الحديث القدسى عنه تعالى انه قال: كنْتٌ كثزاً مَحْفِياً قأختَعثٌ أنْ اغرَفٌ فَحَلَقْتٌ الحَلق لاغرف )١(‏ مصابيح الانوار: 
فيعلم منه ان الباعث على ايجاد الانسان هو المعرفه بالله تعالى» فليكن فى كل وقت فرد بين آحاد الانسان يعرفه كما هو حقه و لا 
تحصل المعرفه كما هو حقه فى غير النبى و الامام» فلابد من وجود الحجه فى الارض حتى تحصل المعرفه به كما هو حقته بين 


لاي 
و الثانى: 


ان مجرد وجوده لطف و فيض فى حق الناس و لو لم يكن ظاهرا؛ لا-ن وجوده باعث نزول البركات و الخيرات و مقتض لدفع 
البليات و الآفات و سبب لقله سلطه الشياطين من الجن و الانس على البلاد» فان آثار الشيطان كما وصلت الى 


البشر دائما كذلك لزم ان تصل آثار رئيس الموحدين و هو الحجه الالهيه اليهم؛ فوجود الحجه فى مقابل الشيطان للمقاومه مع 
جنوده؛ فلو لم يكن للامام وجود فى الارض صارت سلطه الشيطان ازيد من سلطه الاولياء» فلا يمكن للانسان المقاومه فى مقابل 
جنود الشيطان. 


و الثالث: 


ان غيبه الامام الثانى عشر- ارواحنا فداه- تكون عن اكثرالناس» لاعن جميعهم؛ لوجود جمع يتشرفون بخدمته و ياخذون جواب 
الغوامض من المسائل و يهتدون بهدايته وان لم يعرفوه. انتهى ملخص كلامه (؟) انيس الموحدين: ص .178-1١17‏ 


سؤال: 

وهو ان الامام يجب وجوهده لو لم يقم لطف آخر مقامه كعصمه جميع الناس. 
و الجواب عنه واضح؛ لان المفروض عدم اقامه هذا اللطئف و الا فلا 

وف 


موجب لبعث الرسل و الانبياء ايضا كما لا-يخفى فوجود الامام كوجود النبى واجب فيما اذا لم يكن الناس معصومين كما هو 
المفروض. 


سؤال: 


وهو ان الامام يجب وجوده فينا اذا علم بخلوه عن المفسده و حيث لا علم به فلا يكون وجود الامام واجبا و لا فائده فى دعوى 
عئم العلم بالمفسده؛ لان احتمالها فادح فى وجوب نصب الامام كما لا يخفى. 


واجاب عنه المخقق اللالهيجى - قدس سره -: بان الا-مورالمتعلقه بالامام على قسمين: الدنيويه و الاخرويه و من المعلوم ان 
مفسده وجود الامام بالنسبه الى الامور الدينيه معلومه الانتفاء» فان المفاسد الشرعيه فى الامور الدينيه معلومه شرعا و لا يترتب 
شىء منها على وجود الامام و هذا ضرورى عند العارف بالمفاسد الشرعيه. فلا يجوز ان لا تكون تلكك المفايد معلومه لنا و الا 
لزم التكليف بالمجهول و هو كما ترى. 


وايضا من الواضح ان تصب الامام بالنسبه الى الامور الدنيويه لا مفسده فيه اذ الامور الدنيويه راجعه الى مصالح العباد. مفاسدهم 


العقل جازم بان لا يمكن سد مفاسد امور المعاش الا بوحود سلطان قاهر عادل. 


فاذا عرفت ذلكك فنقول بطريق الشكل الاول نصب الامام عن الله تعالى لطف خال عن المفايد؛ و كل لطف خال عن المفاسد 
"6" الطبع الحديث. . و الى ما ذكر من الشبهه و الاجوبه عنها يشير قول المحقق الطوسى- فى متن تجريد الاعتقاد-: و المفاسد 


رف 


معلومه الانتفاء و انحصار اللطف فيه معلوم لعقلا-ء و وجوده لطف و تصرفه لطف آخر و عدمه منا )١(‏ و بالجمله لاشبهه فى 
الصغرى فى المقام؛ كما لا شبهه فيكبرى لزوم اللطف فيما اذا كان خاليا عن الموانع و المفاسد و اما ما يتراءءى من بعص الشبهات 
حول قاعده اللطف فى بعض المقامات كاستكشاف راى المعصوم عقلا بفاعده اللطف من الاجماع كما ذهب اليه الشيخ 
الطوسى - قدس سره - فهو من ناحيهالصغرى لا من ناحيهالكبرى و قد اشار اليه المصنف - قدس سره - فى اثول الفقه فراجع 
(؟) اصول الفقه: ج 7 ص ..٠١8‏ 


هذا كله بحسب الالدله العقليه و اما الادله السمعيه التى تدل على لزووجود الامام للناس فكثيره جدا ولا باس بالاشاره الى 
فمن الايات: قوله تعالى: «وَ إِذْ قال رَبك ِْملائِكه إِنّى جاعِلٌ فى الْأَرْض حَليفَهُ قالُوا أ تَجِعَل فيها مَنْ يُفْسِدُ فيها وَ يَث نيك الدّماءً 


وَ نحن نُسَبح بحَمْدك و نُقَدَّسُ لك قال إِنى أغلمُ 


مآلا تفلقون و8 القرة: بتقريب: ان الخليفه حيث لم تكن مقيده بالاضافه الى مخلوق معين مما يؤكد ان الانسان خليفه 
الجاعل لا-غيره» كما هو الظاهر من نظيره كقول رئيس الدوله: انى جاعل فى هيئه الدولهخليفه. فان العرف يفهمون منه ان 
المقصود هو خليفه نفسه لاغيره. 


هذا مضافا الى ان المقام الذى كان مطلوبا للملائكه هو مقام الخلافه الالهيه لامقام خلافتهم عن الماضين من المخلوقات الارضيه 
فالمراد هو جعل الانسان خليفه له تعالى. 


وحيث لم يذكر جهه الخلافه» كانت الخلافه ظاهره فى كون الانسان خليفه له فى مختلف الشؤون و كافه الامور. كما ان عدم 
ذكر ما استتخلف عليه 


)١‏ شرح تجريد الاعتقاد: ص 27" الطبع الحديث. 
0" 


الخليفه يدل على عموم ذلك. فيكون الانسان خليفه له فى جميع الشؤون و كافه الامور على جميع ما استخلف عليه الخليفه؛ فلا 
تختص خلاافته ببعض دون بعضء بل هو خليفه عليهم جميعا و لذلك نزم ان يكون خليفه الله تعالى عالما بجميع صفات 
المستخلف و شؤون ما يستخلفه عليه» كما يجب ان تكون له القدره الضروريه للتصرف فى الامور )١(‏ و هو الانسان الكامل 
الذى يكون خليفه الله تعالى فى خلقه. 


ثم ان هذا الانسان الذى يكون كذلك لا-يكون جميع آحاده» ضروره ان هذه الخصائص ليست لجميعهم, فالمراد منه بعض 
الآحاد منه و هو الاوحدى من هذا النوع و لكن مقتضى تعبيره بانى جاعل فى الارض خليفه و لم يقل سوف اجعل او جعلت هو 
استمرار هذا الجعل فى امد الزمان من اول خلقه آدم الى يوم القيامه فاول فرد من افراد الانسان يكون كذلك. والا لم يكن 
هوجاعلا فى الارض خليفه و يدوم ذلك كذلك الى آخر الزمن» كما 


يشهد له موثقه اسحاق بن عمار المرويه فى الكافى حيث قال: 

قلت لابيالحسن الا ول: الا تدلنى على من آخذ عنه دينى؟ فقال: 

هذا علىء ان ابى اخذ بيدى فادخلنى الى قبر رسول الله - صلى الله عليه و آله - فقال: 

يا بنى ان الله عزوجل قال: 

انى جاعل فى الارض خليفه و ان الله عزوجل اذا فال قولا و فى به (؟) تفسير نور الثقلين: ج ١‏ ص 54 نقلا عن الكافى. . فوجود 
الانسان الكامل الذى يكون خليفه الله تعالى لا يختص بزمان دون زمان. 


و قوله تعالى: ١و‏ إِذِ اتلى إبراهيع رَبّهُ بكلمات فَأَتَمَهُنَ قال إِنّى جاعلك لِلنّاس إماماً قالَ وَ مِنْ ذُرَيّتى قالَ لا يَنالٌ عَهِْدِى الطَالِمينَ 
( زفرة البقره: 1١17‏ بتعريب: ان 


0( راجع الامامه والولايه: ص »امامت و رهبرى: ص مل تفسير الميزان: ج ١‏ ص .١ 7757-1١16‏ 
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الامامه فى ابراهيم غير النبوه» كما يشهدا تاخرجعلها عنها فان جعله اماما بعد الابتلاء بالكلمات و من ابتلاءآته ذبح اسماعيل» مع 
انه لم يولد له ولد الافى حال شيخوخيته و فى هذا الحال قد مضت من نبوته سنوات متعدده فجعل الامامه بعد جعل النبوه ثم 
سالها ابراهيم - عليه السلام - لذريته فاجيب بان هذا المقام لا يناله الظالمون منهم, فالامامه منزله بلوغ الانسان الى غايه مقامات 
الانسانيه بحيث يليق لا-ن يكون مقتدى لمن سواه من المخلوقين و يمكن له ان يهديهم بهدايته الايصاليه محو سعادتهم فى 
الدارين. مضافا الى هدايتهم بالهداليه الارشاديه» كما قال العلامه الطباطبائى - قدس سره - من ان الامام وظيفته هدايه الناسفى 
ملكوت اعمالهم بمعنى سوقهم الى الله سبحانه بارشادهم و ايرادهم درجات القربكم الله سبحانه و انزال كل ذى 


عمل منزله الذى يستدعيه عمله )١(‏ تفسير الميزان: ج 18 ص ..١١١‏ 


ثم ان سؤال ابراهيم هذا المقام لذريته شاهد على عظمه هذالمقام و جواب الله تعالى عن محروميه بعض ذريته عنه بكونها عهد 
الله و هو لايناله الظالمين ايضا شاهد على عظمه تلك المنزله» كما ان هذا الجواب ظاهر فى بقاء هذا المقام فى ذريته حيث 
اخرج من ذريته جميع الظالمين فقط و بقى الباقى تحت الاجابه كما لا يخفى., فالايه تدل على بقاءالامامه فى نسله اجمالاء كما 
يؤيد من جاء فى الروايه من ان المراد من قوله تعالى: «وَ جَعَلّها كلم باقبة فى عَقِبِهِ » (؟) الزخرف: 78. هو بقاء الامامه فى نسل 


ابراهيم الى يوم القيامه مستشهدا بالآيه المذكوره. 
منها ما عن عبى بصير قال: 

«سالت ابا عبدالله - عليه السلام - عن قول الله 
"١‏ 

عزّوجل: «وَ جَعَلّها كلِمَهٌ باقِيهٌ فى عَمِبِهِ » .)١(‏ قال: 


هى: الإمامه جعلها الله عزّوجِلٌ فى عقب الحسين عليه السلام باقيه إلى يوم القيامه» (؟). ذهب بعض المفسرين إلى أن الضمير فى 


قوله: 


«وَ جَعَلَّها كلِمَه باقيَهَ ؛ راجع إلى معنى كلمه التوحيد المستفاد من قوله تعالى: ٠‏ وَ إِذْ قال إِبْراهِيمٌ إأبيه وَ قَوْمِهِ إلى براءٌ مما 
تَعَْدُونَ إلا الّذِى فَطَرَنَى فَإِنَهُ سَريَهُدِين و لكن قال فى تفسير الميزان: ان التأمّل فى الروايات يعطى أن بناءها على إرجاع الضمير 
فى قوله: 


«جعلها» إلى الهدايه المفهومه من قوله: 


«سيهدين) وقد تقدم فى تفسير قوله تعالى: 9 جاعلكة للنانين اميا » أن الإمام وظيفته هدايه الناس فى ملكوت أعمالهم, 
بمعنى سوقهم إلى الله سبحانه بإرشادهم و إيرادهم درجات القرب من الله سبحانه و انزال كل ذى عمل منزله الى يستدعيه 


من الله سبحانه و تنسب إليه بالتبع أو بالعرض و فعلته الهدايه النازله من الله إلى الناس تشمله أولآء ثم تفيض منه إلى غيره فله 
أت الهدايه و لغيره ما هى دونها و ما ذكره إبراهيم عليه السلام فى قوله: 


نه سَريَهْدِينَ ٠‏ هدايه مطلقه تقبل الانطباق على أت مراتب الهدايه الَتى هى حظ الإمام منهاء فهى الإمامه و جعلها كلمه باقيه فى 
عقبه جعل الإمامه كذلكك (2). إلى غير ذلكك من الآيات الكريمات. 


و أما الروايات فمتواتره و هى على طوائف. فمنها: ما يدل على أنّ الأئمه إثنا عشر إلى يوم القيامه» كما عن صحيح مسلم عن 
النين صَلَّى الله عليه و آله عن جابر قال: 


لا يزال الدين قائماً حتى تقوم الساعه و يكون عليهم إثنا عشر خليفه كلهم من قريش و عن 


.518 الزخرف:‎ )١ 

") تفسير نورالثقلين: ج 6 ص 041 نقالا عن معانى الأخبار. 
*) تفسير الميزان: ج ١4‏ ص .١١١‏ 

7 


صحيح مسلم أيضا عن جابر أيضا أن هذا الأمر لا ينقضى حتّى يمضى فيهم إثناعشر خليفه و عن صحيح مسلم أيضا عن عبدالله 
قال: 


قال سر ل اللا على اللتعلية ير اله 
لانيزال.هذا الأمرفى قريكن هاابقئ من النامن إثنان و عن مسد أحمد بخ حتبل عن مسروق قال: 


كنا جلوساً عند عبدالله بن مسعود و هو يقرأنا القرآن فقال له رجل: يا أبا عبدالرحمان هل سألتم رسول الله صلى الله عليه و آله 
كم يملكك هذه الأمه من خلفه؟ عبدالله: ما سألنى عنها أحد منذ قدمت العراق قبلككء ثم قال: 


نعم و لقد سألنا رسول الله صِلَّى الله عليه و آله فقال إثنا عشر كعده نقباء بنى 


اسرائيل و رواه ابن حجر فى الصواعق و حدّه لمه. و رواه البحرانى بطرق عديله من العامّه و الخاصه (راجع الباب العاشر و الحادى 


عشر من غايه المرام). 


قال العلامه الحلى قدّس سرّه : و الأخبار فى ذلكك أكثر من أن تحصى )١(‏ و كيف كان فالمراد من هذه الروايات حصر الإمامه 
الشرعيه فى إثنى عشر من قريش مادام الناس لا السلطه الظاهريه» ضروره حصولها لغير قريش فى أكثر الأوقات» فيكون قرينه 
على أنَّ المراد منها حصر الخلفاء الشرعيين فى إثنى عشر إلى يوم القيامه» كما أن الخبر الأخير دالٌ على أَنّهم خلفاء بالنضّ؛ 
لقوله صلّى الله عليه و آله (1) كعده نقباء بنى إسرائيل فإ نقباءهم خلفاء بالنصّ لقوله تعالى: «وَ لَقَدَ أََدَ اللّهُ مئاق بَنِى إشرائِيلَ 
وَ بَعثّنا منْهُمْ ان عَسَّرَ نَقِيبا» () و بالجمله هذه النصوص تدلّ على عدم خلو الآمه الإسلاميه عن الإمام إلى يوم القيامه و صرّح 


أنهم اثناعشر. 


و منها: ما تدل على أنه لا تخلو الأرض عن الحيّمه كما رواه فى الكافى عن 


18 15 راجع دلائل الصدق: ج 7 ص‎ )١ 

؟) راجع امامت و رهبرى: ص 188 184. 

*) المائده: 17. 

4 الحسين بن أبى العلاء قال: 

قُلْت لأبِى عبد اللو ع تكونٌ الْأَْضُ لَعِسَ فيها إِمَامَ قَالَ اقلت يَكُوٌ إمَامَانِ قَالَ لَا إِنَّاوَ أَحَدهُمَا عات 


وعَنْ إشحاق بْن عَمَّارِ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّهِ عليه السلام قَالَ سَمِغْتهُ يَقُولَ إِنَّ الْأَرْضٌ لَا تَحُلو إِنَا وَ فيا عَالِمْ كما إِنْ رَادَ الْمَؤْمِنُونَ 


فق ل 221 كيم 8 ] 
شيئا رَدْهُمْ وَ إن نقصوا شيا أتمّه لهُم 


وعَنْ أبى إشحاق عَمّنْ يَتَقْ به مِنْ أض حاب أمير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام أنَّ أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام قال: اللَهُمَ إن لا تَخْلِى 


زضاً مُنْذ فص 51م ع إلا وَ فيا مام يُْتَدَى به إِلَى الله وَ 


عو 
هُوََ يج 


عبن على عتلوه و لاكينى الأرس: ع ر إِمَام حُسهِ لِلْهِ عَلَى عِبَادِه 


ا ار قلْتّ لِأَبى عبد اللِّ عليه السلام أ تب قف الأوض تقر 


0 


وعَنْ 


و عَنْ ححمرّة بن مَُمْرَانَ عَنْ أَبى عرد اللِّ عليه السلام كَالَ لَوْلَمْ يك نّ أَحَدُهُمَا الْحبَةَ إلى غير ذلكك من 


الروايات الكثيره .)١(‏ 


5 
ا 
بحت 
ع ١‏ 
0 
ا 
3 


فهذه الروايات واضحه الدلاله على أن الأرض لا تخلو عن حتجه الله على خلقه من لدن خلقه آدم إلى يوم القيامه. 


و منها: الروايات الدالّه على أنَّ ائمتنا لولا-.هم لما خلق الخلق؛ كما رواه فى غايه المرام عن طرق الخاصه عن جعفر بن محمّد 
عليهما السلام فى ضمن حديث: 
َأ 


هُ نهدا و ل كات الله ها كاذنا نوا بين دي الل وجل كول علق الكل القن عام و أن افمايحة لها رأث كلك 


5 


م 


نُشَعَب مِنْهُ شْعَاحٌ لَامِعٌ فََالَتْ: إلهَنَا وَ سَيدَنا مَا هذا اللُورُ؟ 


شر 
أله 2 ورم 


وى الله عَرَّ وَ جل إِلَتِهمْ هَذَا نُورٌ مِنْ تُورى, 
أمَا | ما الَو فُلمَحَمَدٍ عَبِدِى وَ رَسُولِى. 
وأا 


ما الْإمَامَهُ فَلِعَلِيٌ مُحتَى وَ وَلِيَى وَ لَوْلَاهُمَا مَا حَلَقْتٌ حَلَقَى. 


و منها: الروايات الدالّه على أن ائمتنا عليه السلام لولاهم لما عُرف الله و لمائٌُبدء كما رواه فى غايه المرام عن طرق الخاصه عن 


موسى بن جعفر عليهما السلام فى ضمن حديث قال: 


إن الله تبارك و تعالى خَلَقَ نُورَ مُحَمَدٍ من نور 


اخترعه من نور عظمته و جلاله إلى أن قال : قسَم ذلك النور شطرين فخلق من الشطر الأوّل محمّداً و من الشطر الآخر على بن 
أبى طالب و لم يخلق من ذلكك النور غيرهماء إلى أن قال : ثم اقتبس من نور محمد فاطمه ابنته» كما اقتبس نور )١(‏ من نور و 
اقتبس من نور فاطمه و على و الحسن و الحسين كاقتباس المصابيح» هم خلقوا من الأنوار و انتقلوا من ظهر إلى ظهر و من صلب 
إلى صلب و من رحم إلى رحم. فى الطبقه العلياء من غير نجاسه؛ بل نقلاً بعد نقل إلى أن قال : بل أنوار انتقلوا من أصلاب 
الطاهرين إلى أرحام المطهرات؛ لأنهم صفوه الصفوه؛ اصطفاهم لنفسه و جعلهم خزان علمه و بلغاء عنه إلى خلقه. أقامهم مقام 
نفسه؛ لأنه لا يرى و لا يدرك و لا تعرف كيفيه انيته. فهؤلاء الناطقون المبلغون عنه المتصرفون فى أمره و نهيه» فيهم يظهر قوّته 
و منهم ترى آياته و معجزاته و بهم و منهم عرف عباده نفسه و بهم يطاع أمره و لو لا-هم ما عرف الله و لا يدرى كيف يُعبد 
الرحمانء فالله يجرى أمره كيف يشاء فيما يشاء لا يُسأل عما يفعل و هم يسألون. 


و منها: الروايات الدالّه على ثبوت الأمرين المذكورين للأثمه عليهم السلام 


)١‏ و لعل الصحيح نوره فالمراد هو اقتباس نور محمد صلَّى الله عليه و آله من نور عظمه الله سبحانه و تعالى. 
ضر 


كما رواه فى غايه المرام عن على بن موسى الرضا عليه السلام عن آبائه عن رسول الله صلَى الله عليه و آله أنه قال: مَا حََقَ الله 
حَلَْاً أُفصَلَ مِنّى وَ لَا أكرَءَ عَلْيْه 


0 
يه 


0 9 
ا ا 


أفضل 


قَالَ عَلِىٌّ ع فَعَلْتٌ يا رَسُولَ الله قََنْتَ أفضّل أمْ جَبرئيل؟ 


َفَالَ يا عَِيٌ إنَّ الله ارك وَ تَعالَى قَضّلَ أَنْبَاء الْمرْسَلِينَ عَلَى ملانكيه الْمَفَينَ و َضَلِى عَلَى ججويع النئِينَ وَالْمَْسَلِينَ وَالْمَضْل 
د لك يا عَلِنٌ وَ لِأِمهِ مِنْ بدك و إِنَّ الْمائكة لح دَامُنَا وَ خُدَامُ مُحِِينا يا علِيٌ الَّذِينَ يَحمِلُونَ الْعَوْشٌ و مَنْ حَؤْلَه حون 


بِحَمْد رَبّهمْ ... وَ يَسْتَغْفِرُونَ لِلذِينَ آمنُوا 


اتنا يا عَلِنٌ لَو لَا تن مَا حَلَقَ الله آدمَ وَ لَا حَوَاءَ وَ لَا الْجَنَّهَ وَلَا النَارَ وََاالسَّمَاء وَل الوْضَ فَكيفَ لا تكوثٌ أقْصَلَ من الماك 
لذ جيف إلى عفراو جد تلد ودبيو أو لَ ما حَلَقَ الله عر وَ جل حَُقُ أَرْوَاسنا فَنْطَنا بتَؤحِيدِهِ وَ تَحمِيدِه 
ال اا المي لعي الادكا . 0 


نَعْبَكَ مَعَهُ 00 


ل 


به ص 
2 


نش الله لا وو العو و الوه فلن] لا كول ذا ونا اا اي 


-_ 


ا باللّهِ قلَمَا شَاهَدُوا مَا أَنْعم اللَّهُ به عَلَيَنَا وَ أو جَبَهُ لا مِنْ فَْض الطَاعوِ نا امد لل للم الْمَلَائِكه ما 


بحن الله تَعَالَى ذِكرْهُ عَلَيَا مِنَ الْحَمِدٍ عَلَى نِعمه فَفَالَتِ الْمَلَائِكه الْحَمردُ لِلّهِ قبا امْدَدَوَا إِلَى مَعْرقَه وهيل الله تقال :و هه و 
تَهْليلِهِ و تَحْمِيدِهٍ 


نالك اقال: 
لفاخرخ ب إلى القكار 


...إلى أن قال : 


- - 
3 3 فَرَأَئْتٌ 


أ دياك الْمَكتُوبُونَ عَلَى ساقي الَو قُنَطَوتٌ وَ أنا ين رَدَىْ رَبّى جل و جلاله إِلَى سَاقٍ الْعَوْش 
كل نُورٍ سَطرٌ 


عت 


و لاو و حير حََْى بغدك و عِزّتى و الى طهر بهغ دينى و لين بهم كلمب ول طهر وض بِآخِرهم مِنْ أَغدائى 3 


7 
هم ابره 


ا 
2 مَتَارِقَ الَْرْضِ و مَعَابَهَا وَ لمحن لَهُالريَاح و لذن أ لَه الات ا ال الا بِجنْدِى وَ 


ط, 


3 


ليده بلكب عتى تعلو دغوتى و بجتيع الْلُ على ؤحيدى أ َم َأدِيمَنَّ مُلْكهُ وَ لَأدَاولَنَ الأ 


د-- 
جك* 
لياس 


)١‏ غايه المرام: ج ١‏ ص 8 ؟ الطبع الثانى. 
" عقيدتنا فى عصمه الإمام 
١‏ عقيدتنا فى عصمه الإمام 


و نعتقد أن الإمام كالنبئ يجب أن يكون معصوماً من جميع الرذائل و الفواحش ما ظهر منها و ما بطن من سن الطفوليه إلى 
الموت عمداً و سهواء كما يجب أن يكون معصوماً من السهو و الخطأ و النسيان؛ لأنّ الأئمه حفظه الشرع و القوامون عليه» حالهم 
فى ذلكك حال النبئ صَلَّى الله عليه و آله و الدليل الذى اقتضانا أن نعتقد بعصمه الأثبياء هو نفسه يقتضينا 


أذ تععقك تعض الأنمة بلا فرق 


ليس على اللهبمستنكر أن يجمع العالم فى واحد )١(‏ و لا يخفى عليك أن طريقه المصنف لأثبات عصمه الإمام أحسن طريقه. 
بعد ما عرفت من حقيقه الإمامه و شؤونهاء فإِنَ الإمام كالنبئ إلا فى تلقى الوحى بعد اختصاصه بالنبى و مقتضى كونه كالنبيئ هو 
لزوم عصمه إذ بدونها لا يتمكن الإمام من القيام مقام النبى و العمل بوظائفه من هدايه الناس إلى المصالح الواقعيه و تزكيه الناس 
و تربيتهم على الكمال اللاائق بهم و حفظ الشرع عن التحريف و الزياده و النقصان واقعاً و غير ذلككء فالدليل الذى يدل على 
لزوم وجود الإمام هو الذى يدل على لزوم عصمه إذ بدونها لا يتمكن 


ع 
من العمل بوظائفه و يكون وجوده كالعدم. 
ولقد أفاد و أجاد المحقق اللاهيجى حيث قال: 


و الحق وجوب العصمه لأنّه كما أن وجود الإمام لطف كذلك تكون العصمه لطفاء بل لطفييه وجوده لا تتحقق بدون العصمه 
.)١(‏ 


وهكذا المحقق القمّى قدّس سدّه حيث قال: 


و الإمام عند الإماميه يجب أن يكون معصوماً بالأدله التى مرّت فى عصمه النبى (؟) و عليه فلا حاجه فى إثبات العصمه فى الإمام 
إلى إطاله الكلام بمثل ما أشار إليه المحقق الطوسى قدّس سرّه حيث قال فى تجريد الاعتقاد: و امتناع التسلسل يوجب عصمه و 
لأدنّه حافظ للشرع و لوجوب الإنكار عليه لو أقدم على المعصيه فيضاد أمر الطاعه و يفوت الغرض من نصبه و لانحطاط درجته 
عن أقل العوام (7). 


هذا كله مع الغمض عن الأدله الخاصّه الدالّه على عصمه الائمه عليهم السّلام كحديث الثقلين المتواتر عن النببئ صَلَّى الله عليه و 
آله أنّه قال «إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى ما إن 


تمسكتم بهما لن تضلوا أبداً» الدال على مصونيه الكتاب و العتره عن الخطأ (6). 


و كيف كان فالكلام فى متعلق العصمه أيضاً واضح بعد ما عرفت من وحده الدليل فى باب النبوّه و الإمامه فكلّ ما كان النببى 
معصوماً عنه كذلكك يكون الإمام معصوماً عنه» فالإمام معصوم عن الذنوب صغيره كانت أو كبيره حال الإمامه و قبلها و عن 
السهو و النسيان و الخطأ و عن الذمائم الأخلاقيه» بل 


.١١8 سرمايه ايمان: ص‎ )١ 

") راجع اصول الدين: ص 7 منشور جهلستون مسجد جامع بطهران. 

*) شرح تجريد الاعتقاد: ص 88" الطبع الجديد. 

*) راجع كتاب حديث الثقلين من منشورات دارالتقريب بمصر الذى نقل الحديث من مائتى كتاب من كتب العامه. 
إغرا 


المنقصات المنفْره و لو كانت خلقيه (بكسر الخاء و سكون اللام) أو نسبيه كدنائه الآباء و عهر الامهات و لكن المصنف قدّس 
سرّه لم يشر إلى المنقصات المنفّره و لعله أرادها أيضاً. 


٠“‏ عقيدتنا فى صفات الإمام و علمه 
عقيد تنا فى صفات الإمام و علمه 
عقيدتنا فى صفات الإمام و علمه 


عمقل و حكمه و خلق. و الدليل على النبى هو نفس الدليل فى الإمام. أما علمه فهو يتلقى المعارف و الأحكام الإلهيه و جميع 
المعلومات» من طريق النبئّ» أو الإمام من قبله. 


واذا استجدٌ شىء لابدّ أن يعلمه من طريق الإلهام بالقوه القدسيه التى أودعها الله تعالى فيه» فإن توجه إلى شىء و شاء أن يعلمه 
على وجهه الحقيقى لا يخطأ فيه و لا يشتبه و لا يحتاج فى كل ذلكك إلى البراهين العقليّه ولا إلى تلقينات المعلمين و إن 


كان علمه قابلاً للزياده و الاشتداد و لذا قال صلَى الله عليه و آله فى دعائه: «رَبٌّ زَدْنِى عِلما). 

(أقول): لقد ثبت فى الأبحاث النفسيه أن كل إنسان له ساعه أو ساعات فى حياته قد يعلم فيها ببعض الأشياء من طريق الحدس, 
النى 

م 

هو فرع من الإلهام بسبب ما أودع الله تعالى فيه من قوه على ذلكك. 

و هذه القوّه تختلف شده و ضعفاً و زياده و نقيصه فى البشر باختلاف أفرادهم. فيطفر ذهن الإنسان فى تلكك الساعه إلى المعرفه 
من دون أن يحتاج إلى التفكير و ترتيب المقدمات و البراهين أو تلقين المعلمين. 

و يجد كل إنسان من نفسه ذلك فى فرض كثيره فى حياته و إذا كان الأمر كذلكك فيجوز أن يبلغ الإنسان من قوّته الالهاميه 
أعلى الدرجات و أكملها و هذا أمر قرّره الفلاسفه المتقدمون و المتأخرون. 


فلذلك نقول و هو ممكن فى حدّ ذاته : إن قوّه الإلهام عند الإمام التى تسمى بالقوه القدسيه تبلغ الكمال فى أعلى درجاته. 
فيكوق ف اضنقاء قبل التانسضه عن اداه للقن التاوساق ف كل وق بواقج كل اخاله قر ترجه إلى تت )امه الأشافتق 
أراد معرفته استطاع علمه بتلكك القوّه القدسيّه الالهاميه» بلا توقف و لا ترتيب مقدمات و لا تلقين معلم و تنجلى فى نفسه 
المعلومات؛ كما تنجلى المرئيات فى المرآه الصافيه لا غطش فيها و لا إبهام. 


و يبدو واضحاً هذا الأمر فى تاريخ الأئمه عليهم التّدلام كالنب محمد صلَّى الله عليه و آله فإنهم لم يتربوا و لم يتعلموا على يد 
معلم من مبدأ طفولتهم إلى سنّ الرشدء حتى القراءه و الكتابه و لم يثبت عن أحدهم أنه دخل الكتاتيب أو تتلمذ على يد أستاذ 
فى 


وما سئلوا عن شىء إلا أجابوا عليه فى وقته و لم تمر على ألسنتهم 
1 


كمه الك أدرى) و لك تاجدل الجوات إلن المزاحته أو التاهل أو كح ذلكة فى كن الك لا جد شبحها مترحماً له من تققهاء 
الإسلام و رواته و علمائه إلا ذكرت فى ترجمته تربيته و تلمذته على غيره و أخذه الروايه و العلم على المعروفين و توقفه فى 
بعض المسائل أو شكه فى كثير من المعلومات كعاده البشر فى كل عصر و مصر )١(‏ يقع البحث فى مقامات: 


الأوّل: أن مقتضى كون الإمام قائما مقام النب فى جميع شؤونه 


التق الروك حو فخلقة الخلاقه و اتصنافه بصتفا نه د بدون ذلك لايتم الاستخلاف و النيابه و معه لايتم اللطف و هو نقض 
للغرض و مخالف لمقتضى عنايته الأولى و رحيميته و نقض الغرض و المخالف لمقتضى عنايته تعالى لايقع و لا يصدر منه أصلل 
كما لايخفى. 


و توضيح ذلكك أنه قد مرّ فى باب النبوه أن من أغراض البعثه هو استكمال النفوسء فاللا-زم هو أن يكون النبيّ فى الصفات 
أكمل و أفضل من المبعوثين إليهم حتى يتمكن له أن يهديهم و يستكملهم و ينقاد الناس له للتعلم و الاستكمالء فإن كان النبىّ 
مبعوثاً إلى قوم خاصّ ين فاللا-زم هو أن يكون أفضل منهم فى ذلك الزمان و إن كان مبعوثاً إلى جميع الناس إلى يوم القيامه. 
فاللازم هو أن يكون أفضل من جميعهم إذ لولا ذلك لما تيبرت الهدايه و الاستكمال بالنسبه إلى جميعهم, مع أنّهم مستعدون 
لذلك و هو لا يساعد عنايه الأولى و إطلاق رحيميته و نقض لغرضه و هو لا يصدر منه تعالى. 


فإذا ثبت 


عقل و حكمه 


ذا 


و علم و حلم و خلق؛ لأنّهِ قائم مقامه و نائب عنه فى جميع الآمور و الشؤون إلا فى تلقّى الوحى و هذه النيابه لاتتم إلا بالاتصاف 
اعد كوو و لعل إلنه أخاو المحم الللاعيت فلس ابه عديف قال: 


لابدّ أن يكون الإمام فى غايه التفرد فى استجماع أنواع الكمالات و الفضائل حتّى تطيع و تنقاد له جميع الطبقات من الشرفاء و 
العلماء بحيث ليس لأحد منهم عارفى الاتباع عنه و الانقياد له .)١(‏ 


هذا مضافاً إلى ما فى تجريد الاعتقاد و شرحه (؟) من أن الإمام يجب أن يكون أفضل من رعيته؛ لأنه إما أن يكون مساوياً لهم, 
أو أنقص منهم, أو أفضل و الثالث هو المطلوب و الأول محال؛ لأنّه مع التساوى يستحيل ترجيحه على غيره بالإمامه و الثانى أيضاً 
محال؛ لأنّ المفضول يقبح عقللاً تقديمه على الفاضل. 


و يدل عليه أيضاً قوله تعالى: «أ قَمَنْ يَهُدى إِلَى الْحَقَ أحق أن يبع أمَْ لا يَهِذّى إلا أنْ يَهُدى فما كم كيفٌ تَخكمُونَ » (). 


و لذلك قال العلامه قدّس سرّه فى نهج الحق: انفق الإماميه على أن الإمام يجب أن يكون أفضل من رعيته و خالف الجمهور 
فجوزوا تقديم المفضول على الفاضل و خالفوا مقتضى العقل و نصّ الكتاب (6). و يشهد لما ذكر ما سمعته عن على بن موسى 
الرضا عليهما السلام فى ضمن حديث من «أنّ الْإمَامُ وَاحِدٌ دَهْرهِ لَا يُدَانِيهِ أَحدٌ وَ لَا يُعَادِلهُ عَاِمَ و لَا يُوجَدُ مِّْهُ بَدَلَ وَلَا لَهُ مِْلَ وَ لا 


ل كله مَنْ غَثِر طَلّب ِئْه لَهُ وَ لا اتساب بل الختصَاصٌ من الْمَفْضْل الوكاب :0 الحنيتث (8): 


و قال أيضاً: مام عَلَامَاتٌ يَكُونُ أغْلّم النّاسِ وَ أَحْكم النّاسِ و أَنْقَى 


ا مؤمابة ااذه قال 

؟) شرح تجريد الاعتقاد: ص 68" الطبع الجديد. 
00 

؟) دلائل الصدق: ج ؟ ص 18. 

» الاصول من الكافى: ج ١‏ ص .50١‏ 


ع 


الناس وَ أخلمَ النّاس و أَشْحعَ النّاس وَ أشخى النّاس و أَغْدَدَ النّاس وَ يُولَدٌ مَحْتّونا وَ يَكون مُطهّرا وَ يَرَى مِنْ خَلفِهِ كما يَرَى مِنْ 
بين يَدَّيْهِ » الحديث .)١(‏ 
الثانى: فى كيفيه تعلم الإمام 


ولا يخفى أن علمهم علم إلهى و ليس بمكتسب عن الناس» كما أن علم النبق كذلكك و توضيح ذلك: أن هذا العلم الإلهى قد 
يصل إلى الأئمه عليهم الت.لام من طريق النبئى صلَّى الله عليه و آله كتعليمه ما علّم لعل عليه السّلام و هو للحسن و هو للحسين و 
هو لعلى بن الحسين و هكذا إلى المهدى الحجه بن الحسن عليهم الصلوات و السّلام . 

ثم إِنّ هذا التعليم وقع على أنحاء منها: التعليمات العاديّه كما قال الرسول الكريم صِلَى الله عليه و آله «وسمعه على عليه السّيلام 
كما سمعه الناس و إنما الفرق بينه و بينهم أنه عليه السَّلام أسمعهم و أحفظهم و أفهمهم و أضبطهم). 

و منها التعليمات الغير العاديّه مثل ما انتقل إلى على عليه السّد.لام بالاشراق و تنوير الباطن و لعل من ذلكك ما فى كتب الفريقين 


كالكافى و ينابيع المودّه من أن أفين المؤهيية عليه السَلام قال: 


رسول الله صلَى الله عليه و آله علّمنى ألف باب و كل باب منها يفتح ألف باب» فذلكك ألف ألف باب حتّى علمت ما كان 


وما يكون إلى يوم القيامه و علمت علم المنايا و البلايا و فصل الخطاب (). 
و لعل ذكر الألف من باب إفاده التكثير فلا خصوصيه للألف. 
أو مثل ما كتبه على عليه السّلام بإملاء رسول الله صلى الله عليه و آله و سمّى بالجامعه. قال الصادق عليه السلام : 


فيها كلّ حلال و حرام و كل 


)١‏ التنبيه للشيخ الحر العاملى: ص 78 نقلا عن الفقيه. 

”) ينابيع الموده: ج ١‏ ص 8, و نحوه فى الكافى: ج ١‏ ص 59١؟.‏ 
١‏ 

شىء يحتاج الناس إليه حتى الأرش فى الخدش .)١(‏ 


أو مثل ما انتقل إليه من ميراث الأنبياء و الوصيين و سممى بالجفرء قال الصادق عليه السّلام : 


قَالَ قلت إِنَّ هذا هُوَ الْعلمُ قَالَ إِنهُ للم وَ ليس بذاك ثُمَ سكت سَاعَهٌ ثُمَ قَالَ وَ إِنَّ عِنْدَنَا لَمَضْ خف فَاطِمَة ع وَ مَا ردْرِيهِمْ مَا 
مط ححفٌ فَاطلمَةع قَال قلت وَ ما مُطرححف فَاطلِمَةع قَالَ مط ححفٌ فيه مثل قوْآنِكم هَذَاتَلَاتَ وّاتِ و اللو مَا فيه مِنْ قَْآكم حؤف 
وَاحدَدٌ كَالَ قُلْتّ مرذًا وَاللَِّ الم قَالَ إِنّهُ لم وما هُوَ يذَاكك- هو وعَاة مِنْ أَدَم فيه عم الي وَ الْوَصديّه َو عل الْعَلَماءِ الي 


َضَوا مِنْ بَنِى إسرَائِيل (1) و فيه زبور داود و توراه موسى و انجيل عيسى و صحف إبراهيم؛ (6). وى "رواية خرن 1 إنَ لله عِلْما 


امفلقة أخذغيةة وعلماً قذ:غلعة مذادكقة ونقفلة قعة لعلقة 1 


و قد يصل العلم الإلهى إلى الإمام من طرق أخر كمصحف فاطمه و هو الَذى أخبرها به جبرئيل فأملته فاطمه سلام الله عليها لعلى 


عليه السّلام و كتبه بيده المباركه (0)» قال الصادق عليه السشّلام : 


3 
اده يم 


مصحف 


فيه مِْلُ فْآبَكم هَذَا تَلَاتَ مَرَاتِ وَ اللِّمَا فيه مِنْ قُرْآنِكم حرف وَاحِدٌ (©. 


قال الصادق عليه السَلام أيضاً: «لَهِسَ مِنْ مَلِك يَملِك الْأدض إن وَهُوَ مَكتُوبٌ فيه باشمه وَ اشم أبيه و ا لال لَحسَن فيه 
شَيئاً.) (/6. 


و كتحديث الملائكه و قد ورد فى روايات متعدده أن الأئمه محدّثون كما قال أبوالحسن عليه السّلام : 
«الأئمه علماء صادقون مفقهون محدّثون» (). 

وكإلهامات واقعيه إلهيه. قال الحارث بن المغيره: قلت لأبى عبدالله عليه السَّلام : 

أخبرنى عن علم عالمكم. قال: 

وراثه من رسول الله صلى الله عليه و آله و من على عليه السشلام قال: 

قلت: 

نا تتَحَدِّتُ 1 لكف فى لوكو اك [ذا ركم َال أَؤ ذّاك (4). 


و كجعلهم مشرفين على الأمور, كما ورد فى الروايات المتعدده أنّ الإمام 


)١‏ الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 74؟. 
؟) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 7"4؟. 
*) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 80؟. 
اتن الدوساك ةس ا 

ف سان الدرجاك طن 0 

© الآصول من الكافى: ج ١‏ ص 4؟. 
)١‏ الآصول من الكافى: ج ١‏ ص 87؟. 


6 الأصول من الكافى: ج ١‏ ص .00١ 57١‏ 


4) الآصول من الكافى: ج ١‏ ص 126. 
0 


إذا شاء آن يعلم علم »)١(‏ أو أن الإمام يرى من خلفه كما يرى من بين يديه و غير ذلكك. و كيف كان فلا يخفى عليكك أَنّهِ لا 
وجه لعدم ذكر النوع الأخير فى كلام المصنف. 


الثالث: فى مقدار علم الأثمه عليهم السّلام 


و أنَى لنا بهذا مع أنّ الأئمه فاقوا فيه الأوّلين و الآخرين بعد رسول الله صلَى الله عليه و آله و بلغوا فيه إلى حدّ لا يحتاج أحد إلى 


كو هن اموو:ه بند و دناه وسعادنهد مله 


كان علمه عندهم و لهم الجواب و هم الدعاه إلى سبيل الخير و السعاده الواقعيه و قد أرشدوا الناس طيله حياتهم إلى الحياه 
الطيبه و لم يعطلوا فى قبال سؤال و لو لم يكن من الأنمور الديتيهه كما تشهد لذلكك الأسئله المختلفه الّمَى جاءت إليهم من 
الموافقين و المخالفين و الملحدين, فأجابوها بأمتن الجواب و أحسنه. 


ولهم الاشراف على الأ-مور حتى التئات و الأعمال و على ما وقع و على ما يقع و على منطق الطيور و على ما يحتاج إليه الجن و 
غيرهم. و لابدّ أن أقول: كيف أقول فى وصفكم و ثنائكم أثمتى الأسبرار» مع ما فى لسانى الكال من اللكنه و ما فى ذهنى الفاتر 
من القصورء بل الأحسن أن أكتفى بما قلتم أنتم فى وصفكم: 


كذامكم ور و أنركع وَضْدَ و وَحِةمْكمْ وى و فقلكم احير وَ عَادنُكمْ اإإختا ل كر و اكه الحن وَالصَّدْقَ وَ 


- 


الرقُ 3 وْلكُم محكم وَ حم وَرَأبكمْ عَم وَحِلْم وَحَْم إن ذكر الْحير كتعم وله ا 
تع و أمى و فيد ى كنف أَصِفٌ دن تانكم و أخصى جيل بنك وَ بكم حرجا لل َِ الذّلَ و فرج عن عَمَرَاتِ الوب و 
َْقَدََا من شَهًا جرف الْهَلكاتٍ و مِنَالَارِ يأب كم و أت :و لذيكى رقو الايكة لمكا الله مغال )ديكا وَ أَضْلَحَ ما كَانَ َتَددَ مِنْ 


نيان وَ بمَالاتَكمْ 


.188 ص‎ ١ الاصول من الكافى: ج‎ ١ 
0 
تَمَتِ الْكلِمهُ وَ عَظْمَتٍ النعمَهُ وَ اللَفَتِ الْقوقَهُ وَ بمُوَالاتكم تُقْبلُ الطاعة الْمَفْتَرَضَهُ وَ كم‎ 


الْمَوَده الْوَاجِبَهُ وَ الدّرَجَاتٌ الرَفيِعَه وَ الْمَمَامُ الْمَحَمُودٌ وَالْمَعَامُ الْمَعْلُومُ عِنْدَ 


المع وجل ف الجا العظة و الغآن الكفرق الشفاعة 0 
و إليكك بعض الأحايث الدالّه على مقدار علومهم و فخامتها و إن كان الأمر واضحاً كالنار على المنار. 
عن هشام بن الحكم عن أبى عبدالله عليه الّلام فى حديث قال: 


«إنْ الله لا يبجعل حجته فى أرضه يسأل عن شىء فيقول لا أدرى» (7). 


- 
وم 5 َم 


عَنْ سَرِيِضٍ التَمَارِ قَالَ كنا م أبى عَوِدِ الع ججئاغة من انيع فى الْحجرٍ فَقَالَ علينًا عي الفاغ و در لع بو أحوداً فنا 

َس عَلَينَا عَينقَالَ وَوَبٌ الكغبه وَ رَبٌ الت ثََاتَ مَرَاتِ لَوْ كنت بَيِنَ ُوسرى و ال لأَخْبزتهُما ألَى ألم منْهُمَا وَ لأبمأهُمَا ما 
لس فى أَيِِيهِمَا أن مُوسى و الْحَضِرَ أغيليا لم ما كان وَلَم عطي لم ما ُو كان و إن َُولَ اللو ص أَغْطِى عِلْم ما يكو وما 
هُوَ كَائنٌحَتَّى تَقُومَ السَاعَهُ وَ كد وَرثْناهُ مِنْ رَسُولٍ الله ص ورَائّهِ (. 


و 


أجل 


أوا 


0 5 5 0 


)١‏ من لا يحضر الفقيه: ج " ص 28:4 طبع مكتبه الصدوق بطهران. 
؟) التنبيه: ص 7" نقالا عن الكافى. 

*) الأصول من الكافى: ج ١‏ ص 52:0 .12١‏ 

#) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 127. 

ع 


تراد ب احا تيون“ بزو. “نيا 


3 


َيِه لِدََالَهِ اطْلَعَ عَلَِِ ...» الحديث (1). 


ل 


- 
أ ع 


ان 


و خن 2 


0 ث هَنَدنَةَ فرَ ى أن ذلك كبرَ عَلَى مَنْ سَمِعَهُ منه» ققال: عَلِمْتٌ مِنْ كاب الل إنَّ الله 


ع هوس سا همه 
_- 


0 
أن 


و قد قال مولانا أمير المؤمنين عليه السّللام : «أمَا وَ الله لَقَدْ تََمَصَهًا فلَانٌ وَ إِنَهُ لَِعلَمُ مَحلّى ونه محل الْقَطب مِنّ الؤحى يَنْحددُ 


عَنَى الئل وَلَا يَرْقَى إلى الطيد » الحديث (*). 


5 كنا بطوّق التيناء أَغلمُ 9 بطرّق الْأْدْض)» (ع). 
وقال ا 


اك 


9 الله لو يقت خبر كَل وَل مِنْكم بمخرجه و مَؤلجه وَ بيع أنه لفعلْتُ و لكنْ أَحَافُ 
لاو إِنّى مُفْضِ يه إلى الْكَاصَّ فك تزفق لتكت لهو الدع يله لحن ونا د علدا عَلَى الْسَلقِ مَا أذ 
بذَّلِك كَل وَ مهلك مَنْ يَؤلكك و مَنْجى مَنْ ينجو وَ مَآلٍ هد ار وَ ما أَبَقَى طَينا : مر عَلَى رَأْسِى 
إِلْيَ) الحديث (2). 


وغير ولكقمن الأخباز والرواناف فى :ذلكة نوات وشك كان ضدورها عن الصصوسة قطغا كاز برها لحصول القن 


)١‏ التنبيه: ص 57 نقللا عن عيون الأخبار. 

؟) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص .12١‏ 

*) نهج البلاغه الخطبه: اص 588 لصبحى صالح. 

*) نهج البلاغه الخطبه: 144 ص 58١‏ لصبحى صالح. 


0) نهج البلاغه 


الخطبه: 1١7/4‏ ص اهكرحم لصبحى صالح. 
مع 


قال العلامه الطباطبائى قدّس سرّه : (إِنَّ الإمام وقف على حقايق العالم» كيف ما كان بإذنه تعالى سواء كانت محسوسه أو غير 
الكافى و نصائر الدرجات وببخار الأنوار و غيرها» (0: 


أن ما أشار إليه المصنف فى قوله من أنّ الحدس الّذى ربّما يتفق فى الإنسان غايته هو الإلهام على ما قرّره الفلاسفه المتقدمون 
لعله: إشاوة البونها فروصيدن الكالهيق ف الأسفا رق فق الحدس بو الو كتحي قال 


و منها الحدس و لاشكك فى أن الفكر لايتم إلا بوجدان شىء متوسط بين طرفى المجهول لتصير النسبه المجهوله معلومه و كذا 
ما يجرى مجراه فى باب الحدود للتصورء لما تقرّر أن الحدّ و البرهان متشا ركان فى الأطراف و الحدود و النفس حال كونها 
جاهله كأنّها واقعه فى ظلمه ظلماء» فلابد من قائد يقودها أو روزنه يضىء لها موضع قدمها و ذلكك الموضع هو الحد المتوسط 
بين الطرفين و تلكك الروزنه هو التحدس بذلك دفعه. فاستعداد النفس لوجدان ذلكك المتوسط بالتحدس هو الحدس و منها 
الذكاء و هو شده هذا الحدس و كماله و بلوغه القصوى هو القوّه القدسيه التى وقع فى وصفها قوله تعالى: «يكاد زيتها يضىء و 
لو لم تسسه نار» و ذلكك لأنّ الذكاء و هو الامضاء فى الأمور و سرعه القطع بالحق و أصله من ذكت النار و ذكى الذبح و شاه 
مذكاه أى يدركك ذبحها بحده السكين (7) ولا يخفى عليكك أن أنواع الإلهام لا تنحصر فى الحدس و الذكاء لإمكان الإفاضات 
بدون ذلك 


كما أشرنا إليه و كيف كان فمما ذكر يظهر أن علومهم لا تنحصر فى 


.6 بحثى كوتاه در باره علم امام: ص‎ )١ 
.2١18 ؟) الاسفار: ج “اص‎ 


ع 


العلوم العاديّه. كما ذهب إليه الجمهور من علماء العامّه» بل لهم ما للرسول صِلَّى الله عليه و آله من العلوم الإلهيه بأنواعهاء كما 
بقتضيه قيامهم مقام النبى فى الإتيان بوظائفه؛ لأن ذلك لا يتحقق من دون العلم الإلهى كما لايخفى. 


الخامس: فى الميز بين علومهم و العلوم البشريّه 


ولا يخفى عليك أنّ العلوم البشريه منقسمه إلى: البديهيات و النظريات. و الإنسان من لدن وجوده أراد كشف المجهولاءت 
بالتفكير و ترتيب المقدمات و فى هذا السبيل كثيراً ما كان بخطأ و لذا وضع علم الميزان ليمنعه عن ذلكك و معه لا يعصمه و إن 
أفاده لخطائه فى تطبيق علم الميزان على محاوراته و عليه فالعلوم النظريّه مكتسبه من البديهيات بترتيب المقدمات و ترتيب 
المقدمات يحتاج إلى التعلم و التعليمات و حيث أن آحاد الإنسان فى التفكير و ترتيب المقدمات ليسوا بمتساوين يؤدى التفكير 
فى جمله من المسائل إلى الاختلااف فى النتائج فى كشف الحقايق و لم يتمكنوا من الاتفاق فيهاء إذ ربّما يكون الترتيب بنظر 
واتحك كنامازو نتن اخ تقفاو لذاا تكرة السحسعيد هد و اسه و ند عر عور يو هه تيف نيكم غلم جد ل النظر قز 
يحتمل خلافه كما ليسوا عند إظهار النظر على السواءء إذ ربّما أظهر واحد نظره فى مجهول بأنّ الأمر كذا أو قطعاً و أظهر ثان بأنّ 
الأمر كذا و كذا من دون التأكيد بالقطع و أظهر آخر بأنّ الظاهر أنّه كذا و رابع بأنّه محتمل و خامس بأنّه مشكلء. فيما إذا لا 
يؤدى نظره 


إلى شىء و عليه فيكون باب التأمل و الاشكال و تجديد النظر فى كثير من المعلومات منفتحا. 


هذا مضافاً إلى مجهولات كثيره يكون كشفها خارجاً عن حيطه قدره علم الإنسان و لذا اعترف الأعاظم من العلماء بالقصور عن 
حلّ جميع المجهولاءت و إن ظفروا بالآصول و الضوابط المتعدده الصحيحه من المقدمات البديهيه كما لابخفى و كيف كان 
فهذه هى العلوم الاكتسابيه الّتى لا يمكن لأحد أن يرثها من أبيه أو آخر من دون تحمل المشاق فى تحصيلها. 


ا 


و فى قبالها علوم إلهيه أفاضها الله تعالى إلى أنبيائه و أوليائه و هذه العلوم الإلهيه لا تحتاج إلى الاكتساب و ترتيب المقدمات 
للوصول إلى المجهولات النظريه» بل نور يقذفه الله فى قلب من يشاء من عباده و معه يرى حقيقه كل شىء و لا تحجب عنه و لا 
يحتاج انتقاله من نبي إلى نبى» أو من ولىّ إلى ولي إلى مؤنه بل ينتقل إليه بالاشراق و تنوير الباطن فى لحظه و لذا صار بعض 
الأنبياء أو الأئمه عليهم الصلوات و السلام نبياً و إماماً فى حال الصباوه من دون حاجه إلى مضى زمان. 


ثم إِنّ العلوم الإلهيه لا اختلاف فيهاء بل كلها واضحه و لا يكون فيها أجلى و أوضح و لذا لم يسمع من نبي ما تعارف بيننا من 
الأوضح و الأظهرء أو الظاهر فضا عن لا أدرى و لا أعلم و العلوم الإلهيه كلها حاضره عندهم و لذا لم يقل أحد منهم فى مقام 
الجواب عن مسأله المسأله تحتاج إلى المراجعه أو التأملء أو نحو ذلككء بل كانوا داعين للناس إلى الأسئله و أجابوا عنها من 
دون إحاله إلى المطالعه أو التأجيل. 


ولا يعترى على العلوم الإلهيه ما يحتاج 


معه إلى تجديد النظرء بل هى على ماهى عليها من القوّه و الظهور نعم تصير أجلى بمرور الأزمنه و الدهور للسامعين. 

ولا ينافى ذلكك النسخ فى الشرايع أو شريعتناء لأنَّ معنى النسخ ليس إلا ارتفاع أمد الحكم النافع» بحيث لا اعتبار به بعد ارتفاع 
أمده و ليس فيه ما يكشف عن عدم صحه الحكم فى وقته و زمانه» بل كل منسوخ حكم صحيح متين فى زمانه و لذا يصدّق كل 
نب مانزل على النب الآخر و لا يكذّبه. 

و مما ذكر يظهر أن العلوم الإلهيه حيث لا تحتاج إلى ترتيب المقدماتء لايكون فيها الاختلاف و لذا لا يكون الأنبياء و الأثمه 
عليهم الصلوات و السلام مختلفين فى أمر من الامورء بل كلهم مخبرون عن الحقايق الواحده و إن كانت كلماتهم للناس بحسب 
© عقيدتنا فى طاعه الأثمه 

* عقيدتنا فى طاعه الأئمه 


عقيدتنا فى طاعه الأئمه 


و نعتقد أنَّ الأئمه هم أولو الأمر الذين أمر الله تعالى بطاعتهم و أَنّهم الشهداء على الناس و أنّهم أبواب الله و السبيل إليه و الادلاء 
عليه و أَنْهم عيبه علمه و تراجمه وحيه و أركان توحيده و خرّانَ معرفته و لذا كانوا أماناً لأهل الأرضء كما أن النجوم أمان لأهل 
السماء (على حد تعبيره صل الله عليه و آله). و كذلكك على حد قوله أيضاً إن مثلهم فى هذه الآمه كسفينه توح من ركبها نجاو 
من تخلف عنها غرق و هوى و أنهم حسبما جاء فى الكتاب المجيد (عبادالله المكرمون الذي لا يسبقونه بالقول و هم بأمره 
يعملون) و أنهم الذين أذهب الله عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراً. 


بل نعتقد أن أمرهم أمر الله تعالى و نهيهم نهيه و طاعتهم 


طاعته و معصيتهم معصيته و ولهم وليه وعدوّهم عدوّه ولا يجوز الرٌ عليهم و الرادٌ عليهم كالرادٌ على الرسول و الرادٌ على 
الرسول كالرادٌ على الله تعالى» فيجب التسليم لهم و الانقياد لأمرهم و الأخذ بقولهم. و لهذا نعتقد أن الأحكام الشرعته الإلهتّه لا 
تستقى إلا من غير 


١ 


مائهم ولا يصح أخذها إلا منهم ولا تفرغ ذمّه المكلّف بالرجوع إلى غيرهم ولا يطمئن بينه و بين الله إلى أنّه قد أدّى ما عليه 
من التكاليف المفروضه إلا من طريقهم. نهم كسفينه نوح من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق فى هذا البحر المائج الزاخر 
بأمواج الشبه و الضلالات و الادعاءات و المنازعات. 


ولايهمنا من بحث الإمامه فى هذه العصور إثبات أنّهم هم الخلفاء الشرعيون و أهل السلطه الإلهّهء فإِنْ ذلكك أمر مضى فى ذمّه 
التأريخ و ليس فى إثباته ما يعيد دوره الزمن من جديد أو يعيد الحقوق المسلوبه إلى أهلها. 


و إنما المذى يهتمنا منه ما ذكرنا من لزوم الرجوع إليهم؛ فى الأخذ بأحكام الله الشرعيه و تحصيل ما جاء به الرسول الأكرم على 
الوجه الصحيح التذى جاء به. و أن فى أخذ الأحكام من الرواه و المجتهدين التذين لا يستقون من غير مائهم و لا يستضيئون 
بنورهم إبتعاداً عن محيّجه الصواب فى الدين ولا يطمئن المكلف من فراغ ذمّته من التكاليف المفروضه عليه من الله تعالى؛ لأنّه 
مع فرض وجود الاختلا.ف فى الآنراء بين الطوائف و النحل فيما يتعلق بالأحكام الشرعيه إختلافاً لا يرجى معه التوفيق» لا يبقى 


تحصل له الحجه القاطعه بينه و بين الله تعالى على تعيين مذهب خاص يتيقن أنه يتوصل به إلى أحكام الله و تفرغ به ذمته من 
التكاليف المفروضه. فإنه كما يقطع 


لها 
بوجود أحكام مفروضه عليه يجب أن يقطع بفراغ ذمته منهاء فإِنَ الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى. 


والدليل القطعي دال على وجوب الرجوع إلى آل البيت و أَنّهم المرجع الأصلى بعد النبيّ لأحكام الله المنزله و على الأقل قوله 
عليه أفضل التحيات : (إِنّى قد تركت فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا بعدى أبداً الثقلين أحدهما أكبر من الآخر كتاب الله حبل 
ممدود من السماء إلى الأرض و عترتى أهل بيتى ألا و أنّهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض». و هذا الحديث اتفقت الروايه 
عليه من طرق أهل السنّه و الشيعه» فدقق النظر فى هذا الحديث الجليل تجد ما يقنعكك و يدهشكك فى مبناه و معناه» فما أبعد 


المرمى فى قوله: 

(إن تمسكتم به لن تضلوا بعدى أبداً) و التذى تركه فينا هما الثقلان معاً إذ جعلهما كأمر واحد و لم يكتف بالتمسكك بواحد 
منهما فقطء فيهما معاً لن تضل بعده أبداً. 

وما أوضح المعنى فى قوله: 


الَنْ يَفترهَا حَنَّى يَردًا عَلَّىَ الْحَوْض فلا يجد الهدايه أبداً من فرّق بينهما و لم يتمسكك بهما معاً فلذلكك كانوا «سفينه النجاه) و 
«أماناً لأهل الأرض» و من تخلف عنهم غرق فى لجج الضلال و لم يأمن من الهلاك. و تفسير ذلك بحبهم فقط من دون الأخذ 
بأقوالهم و اتباع طريقهم» هروب من الحق لا يلجأ إليه إلا التعصب و الغفله عن المنهج الصحيح فى تفسير الكلام العربئ المبين 
اسك ايه 


إحله 
الأول: 


أن الأئمه عليهم السلام هم أولوالأمر الذين 


يكون طاعتهم مطلقاً مفروضه و ذلكك واضح بعد ما مرّ من كونهم قائمين مقام النبى صلَى الله عليه و آله فى جميع شؤونه و منها 
الولايه و الحكومه على المسلمين و يشهد له مضافاً إلى الروايات المتواتره قوله تار قي اليا انها النذرق ]موا اطيقوًا الله 3 
أَطِيعُوا الرَسُولٌ و أولى الغ نكم :8 (1) و لاد تشهل الآنيه المباركه غيرهم من الولاه و الخلفاء؛ لاختصاص الإطاعه المطلقه بالله 
تعالى و المعصومين من الرسول و الأثمه المكرمين و إلا لزم الأمر بالطاعه عن الفاسقين و هو قبيح: فالآيه حيث تدلّ على الطاعه 
المطلقه لله و للرسول و أولى الأمر بسياق واحدء تدلّ على أنَّ المراد من الموضوع و هو أولو الأمر هم المعصومونء كما فسرت 
الآيه بهم فى الروايات الكثيره. 


منها: ما ورد من أن جابر بن عبدالله الأنصارى سأل رسول الله صِلَى الله عليه و آله فمن أولى الأسمر الذي قرن الله طاعتهم 
بطاعتكك؟ و قال صَلَى الله عليه و آله : 


هم خلفائى يا جابر و أئمه المسلمين من بعدىء أوّلهم على بن أبى طالبء ثم الحسنء ثم الحسين» ثم على بن الحسين» ثم محمّد 
بن على المعروف فى التوراه بالباقر. ستدركه يا جابرء فإذا لقيته فاقرأه منى السلامء ثم الصادق جعفر بن محمّد» ثم موسى بن 
جعفرء ثم على بن موسىء ثم محتد بن علئّ» ثم على بن محترد» ثم الحسن بن على؛ ثم سمتى و كتيى» حجه الله فى أرضه و 
بقيته فى عباده ابن الحسن بن علىء ذاكك التذى يفتح الله تعالى ذكره ه على يديه مشارق الأرض و مغاربهاء ذاكك الّذى يغيب عن 
شيعته و أوليائه غيبه لا يثبت فيها على 


القول بإمامته إلا من امتحن الله قلبه للإيمان» قال جابر: فقلت له: يا رسول الله فهل يقع لشيعته الانتفاع به فى غيبته؟ فقال صلّى الله 
عليه و آله : 


اى والذى بعثنى بالنبوه نهم يستضيئون بنوره و ينتفعون بولايته فى غيبته» 


.094 النساء:‎ )١ 

آله 

كانتفاع الناس بالشمس و إن تجلاها سحابء يا جابر هذا من مكنون سرّ الله و مخزون علمه فاكتمه إلا عن أهله .)١(‏ 

و منها: ما ورد فى أمالى الشيخ قدّس سرّه من أنْ أبا محمّد الحسن بن على عليه السشّلام خطب الناس بعد البيعه له بالامرء فقال: 


بدن حورت اش الغالبوق واعدره وسوله الأقريوية و أهل كد الطبوة الطاعروف يو أنه القن الذي انها سوال الهف امقه إلى 
أذ قالزنا طلس قافا ن بل اغس] مذ رو ويم | كات باه الله ويه ,عق ولؤ فاك اشغ وس ددا انها الفية اها اليكو لاد 
أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الأمْر مِنْكم الحديث (2). 


و منها: ما رواه فى الكافى عن الحسين بن أبى العلا قال: 

ذكرت إلى أبى عبدالله عليه السّلام قولنا فى الأوصياء و أن طاعتهم مفترضه قال: 
فقال: 

توه الذيق قال الله عرَّوجِلٌ: و كو الل وق لو لون او 

و منها: ما رواه فى الكافى أيضاً عن أبى جعفر عليه السلا : 

ينا عَنَى خاصة- مد جوع الْمُؤْمنِينَ إلى يم الْقيَامَهِ بطَاعَينَا (8). 


و إلى غير ذلكك من الروايات المرويّه فى الأبواب المختلفه الَتى تدل على أنَّ المراد من أولى الأمر هم الأئمه المعصومون عليهم 
الت.لام و على أن طاعتهم مفروضه و هو كما عرفت مطابق للاعتبار» إذ السياق يفيد الإطاعه المطلقه و هى لا معنى لها إلا فى 
المعصومين و لعله لذلكك قال فى دلائل الصدق بعد 


نقل الآيه المباركه: لا يمكن أن يشمل سائر الخلفاء سواء أراد بهم خصوص الأربعه. 


)١‏ غايه المرام: المقصد الأول الباب التاسع و الخمسون ص 7127 ح العاشر الطبع القديم. 
؟) غايه المرام: المقصد الأوّلء الباب التاسع و الخمسون ص 127 ح الثالث عشر. 

*) غايه المرام: المقصد الأوّلء الباب التاسع و الخمسون ص ١28‏ ح الثانى. 

#) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 5078. 
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أم الاعمم منهم و من معاويه و يزيد و الوليد و أشباههم؛ لدلاله الآآيه على عصمه أولى الأمر و هؤلاء ليسوا كذلكك. فيتعين أن يراد 
بأولى الأمر علي و أبناؤه الأطهار» لانتفاء العصمه عن غيرهم بالضروره و الاجماع .)١(‏ 


و قال المحقق اللاهيجى: إِنَّ المراد من أولى الأمر لا يكون إلا المعصومين؛ لأنّ تفويض أمور المسلمين إلى غيرهم ترك لطف و 
ومن الك رين وعته اختفياض اولك الأمر بالاته لذ اهاز إلنه المعشق” بفوله: 


ثم لا يخفى عليكك أنّ الفخر الرازى بعد اعتراقة بدلاله الآيه على عصمه الرسول و أولى الأمر حمل أولى الأمر على الإجماع و 
قال: 


خنلد هله أولى؛ لأنها ادك الرشول:و اولك الأس في لفكءواحه وهي قولة: 


(أطيعُوا الله وَ أطيعُوا الوَسُولَ وَ أولى الْأَمْرمِنْكُمْ »» فكان حمل أولى الأمر اآتذى هو مقرون الرسول على المعصوم أولى من حمله 
على العاجز و الفاسق الخ. 

وفبه أن ذلكك الحمل ردىء؛ لأنه خلاق الظاغر :من الكلمه: إذ لا مناسبه بين اولى الأمر و الإجماع؛ عن يان إلى أن الإجماع 
على فرض وجوده و تحقق شرائطه حمّجه بما أنه كاشف عن الحكم الشرعى و ليس لنفس المجمعين حق الأمر و الولايه» هذا 


بخلاف أولى الأمر و الرسولء فإنّ لهم الأمر و الحكم بين الناس و هذه الإطاعه غير طاعه الله و لذا كرّر الإطاعه فيهم و لم يكتف 
بذكرها ف الله تعالى :و قال: 


١أَطِيعُوا‏ الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ أولى الْأر مِنْكُمْ هذا مع تفسير الآديه فى النصوص بالآحاد من الآمه و هم الأثمه عليهم التدلام 
كما عرفت الإشاره إلى بعض هذه النصوصء فتفسيرها بالإجماع خلاف النصوص المستفيضه الصحيحه أيضاً كما لايخفى. 


رماي انان 74 
ذه 


والأضعف مما ذكر ما حكى عن صاحب المنار من أن المراد من أولى الأمر إجماع أهل الحلّ و العقد من المؤمنين» إذا أجمعوا 
على أمر من مصالح الأنمه. لما عرفت من أن حمله على إجماع الأنمه خلاف الظاهر و خلاف النصوص فضللًا عن حمله على 
جتنن اانه كاف انكر نو لعفن ه11 


وأما فسوله لمعه إل الفقهاء قفي سافان ارية نه شمؤله أصاله فقد موجه اختصاصه بالمعصومين» فلا يشمل غيرهم. 


و إن أريد به شموله لهم تبعاً للأئمه المعصومين عليهم ال لام لأنْهم يكونون فى طول الأئمه بعد كون مشروعيه ولايتهم بنيابتهم 
عنهم؛ فلا يبعد صحته إذ ولايتهم من شؤون ولايه الإئمه. و لعل إليه يشير ماروى عن الصادق عليه السَلام من أن المراد من أولى 
الأسمر بالأصاله على بن أبى طالب و غيره بالتبع (1) و عليه فإطاعه الفقهاء واجبه؛ لأنْها ترجع إلى إطاعه أولى الأمر باعتبار كونهم 


اللّهم إلا أن يقال من المحتمل أن يكون الحصر فى الأخبار المشارإليها حصراً إضافياً بالنسبه إلى حكام الجور المتصدين 
للحكومه فى أعصار الأثمه عليهم السّلام فأرادوا عليهم السّلام بيان أن الحق لهم و أن هؤلاء 


المتصدين ليسوا أهلاً لهذا الأسمر و إلأ فولا-يه الأمر إذا كانت عن حقء بأن كانت بجعل الأثمه عليهم السّرلام إياها الشخص أو 
عنوان» فهو من قبيل تعليق الحكم على الوصف المشعر بالعليه و دوران الحكم مداره؛ فعله وجوب الإطاعه له هى كونه صاحب 
الأمريو أ نالفتصس الأأمى شررعا و لا كاله لاانشما كيويره أذره يمكيية لله اذ ل اله حو الأمر بالبعفية 


و بالجمله فإطاعته واجبه فى حدود ولايته المشروعه و لا يطلق صاحب 


؟) احقاق الحق: ج “اص 76؟. 
زهله 


الأسمر إلأ على من ثبت له حق الأممر و الحكم شرعاًء كما لا يطلق صاحب الدار إلا على من ملكها شرعاًء دون من تسلط عليها 
غصباً )١(‏ و عليه فلا مانع من شمول الآيه للفقهاء عرضاًء ولكنّه تنافيه الأخبار كقول أمير المؤمنين عليه السلام : 


و إنما أمر بطاعه أولى الأمر لأنهم معصومون مطهّرون لا يأمرون بمعصيته؛ إذ التعليل يبخصص ذلك بالمعصومين فتدبّر جيداً. 

الثانى: 

أن الأئمه عليهم السّ.لام هم الشهداء على الناس و ذلكك واضح بعد ما عرفت من محدوده علمهم؛ لأنّ العلم بما كان و ما هو 

كائن إلى يوم القيامه يستلزم العلم بأعمال الناس» هذا مضافاً إلى شهاده الروايات على عرض الأعمال على رسول الله صلى الله 
عليه و آله و الأئمه المعصومين عليهم الّ.لام فى ذيل قوله تعالى: اذل امار مكرري جيك وردرة والاشر 10 


ملكو نيع داج الحيادم فلن الابي كوكم أمر دل عليه الكتاب حيث قال عرَّوجِلٌ: «و و ك ذلك عجَعَلْناكم أَمَه 
وَسَطا لنَكُونُوا شهَداء عَلَى النّاس وَ يَكُونَ الرَسُولُ عَلَيِكُمْ شّهيداء (©) لأنّ الخطاب 


إلى الأمه باعتبار بعضهم ممن يكون صالحاً لوصف الوسطيه المطلقه لا جميعهم؛ لوضوح عدم كونهم فى الاعتتدال فضا عن 
الاتعره لمان امراتويية الاجر أفيرينا بعر الاق اورف لاع ملع لواو شيو كارا متصري عل لاني والتفريط و 
خطاب الآمه باعتبار بعضها أمر شايع» كقوله تعالى مخاطباً لبنى إسرائيل: ١و‏ وج م مُلوكاً » (؟) مع أن الملك فى كلّ عصر لا 
يكون الأدوائهذا ولرلك قال الإمام البلاغى قدّس سرّه : فهذه الصفات إِنْما 1 باعتبار البعض و الموجه إليه الخطاب هو 
ذلكك العف وفك روف :ف طبرل الكافق 


0 
بأسناد صحيحه عن أبى جعفر و عن أبى عبد الله عليهما السّلام : 


انحن الآمه الوسط و نحن شهداء الله على خلقه؛ و عن الحسكانى فى شواهد التتزيلء عن سليم الهلالى عن على (ع): لين 
قال اللّه: او جََلْناكم آَم ومع : 


و عن العتٍاشى عن ابن أبى عمير الزبيرى عن أبى عبدالله عليه السّ.لام فى هذه الآيه «أفترى أن من لا تجوز شهادته فى الدنيا على 
صاع من تمر يطلب الله شهادته يوم القيامه و يقبلها منه بحضره جميع الأمم الماضيه» كلا لم يعن الله مثل هذا من خلقه» .)١(‏ 


فهذا المقام مقام رفيع مخصوص بهم و مقتضاه هو إشرافهم على الناس و أعمالهم و ثناتهم» بحيث يسرهم إذا كانوا على خير و 
يحزنهم إذا كانوا على معصيه. كما دلّت عليه النصوص. 


مذ قافا لق الآد*المووتة عل ايهو لان السيدا موجردوةتين التانخ: إن القهاةة عق النام غير سكن يلاؤة احضو كما 
دلّ عليه ما رواه فى الكافى عن أبى عبدالله عليه السلام فى قول الله عزّوجلَ: «فَكيِفَ إذا جنا مِنْ كل أَمّهِ بنَهِيدٍ وَ جتنا 


بك على هؤلاء فييذا » قال: 
ترَلَتْ فِى أمّهِ مُحمّدٍ ص حَاصَّه فى كل قَرْنٍ مِنْهمْ إِمَامٌ منّا شَاهِدٌ عَلَتِهِمْ وَ مُحَمّدٌ ص شَّاهِدٌ عَلَينَاا5). 


و فى نهايه البحث نقول: إن شهادتهم على الجميع تحكى عن علوٌ شأنهم و مقامهم بالنسبه إلى الجميع و عن طهارتهم و 
عصمتهم و إلا فلم تقبل شهادتهم كذلك و لعل إليه يشير ما روى عن مولانا أمير المؤمنين صلوات الله عليه أنه قال: 


«إِنْ الله تباركك و تعالى طهّرنا و عصمنا و جعلنا شهداء على خلقه و حجته 


.1١ ص‎ ١ راجع تفسيرآلاء الرحمن: ص 217 تفسير نور الثقلين: ج‎ )١ 

؟) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 140. 

د 

فى أرضه و جعلنا مع القرآن و جعل القرآن معناء لا نفارقه و لا يفارقنا )١(‏ و بقيه الكلام فى محله (5). 
الثالث: 


نهم أبواب الله و السبيل إليه و الإدلاء عليه؛ لأنّهم قائمون مقام النبى صلى الله عليه و آله فكما أن التعبد و السلوكك بدون معرفه 
النبيى ضلاله و تحتير» كذلكك الجهد و السعى فى العباده بدون معرفه الإمام اذى يقوم مقامه فى جميع شؤونه عدا تلقَّى الوحى. و 
الروايات فى هذا المعنى كثيره جداً. 


منها: ما رواه فى الكافى بسند صحيح عن أبى جعفر عليه السّلام يقول: 
«كل من دان الله عرَّوجِلٌ بعباده يجهد فيها نفسه و لا إمام من الله» فسعيه غير مقبول و هو ضالٌ متحتر و الله شانىء لأعماله) (*). 


و منها: ما رواه فيه أيضاً ع أمير المؤمنين عليه السّد.لام فى ضمن حديث «أنَّ الله عَزَّ وَ جَل لَوْ شَاءَ لَعَرَفَ الْعِبَادَ نَفْسَهُ وَ لَكنْ جَعَلَنا 
أَبَْابَهُ وَ صِرَاطَهُ وَ سَبيلَُ وَ الَْجْهَ الّذِى يُؤْتَى مِنْهُ فَمَنْ عَدَلَ عَنْ وَلَائتنَا أؤ فَصَّلَ عَلَنا غَِرَنَا 


قَإِنَّهُمْ عن الصّراطٍ لناكبُونَ » الحديث (6). 


و تشهد لهذا المعنى الروايات الكثيره التى عبرت عن علي و أولاده العصومين عليهم السَّلام بالصراط المستقيم, أو العروه الوثقى 
منها: ما رواه فى غايه المرام عن الكلينى عن محمّد بن الفضيل عن أبى الحسن الماضى عليه السَلام قال: 


قلت: «أ فْمَنْ يَمْشِى مُكبًا على وَجهِهِ أفدى أمَّنْ يَمْشْى سوا عَلى صراط مُسْتَقيم ٠‏ قال: 


إن الله ضرب مثلا من حاد عن ولايه علي كممن يمشى مكبا على وجهه لا يهتدى لأمره و جعل من تبعه سوياً على صراط مستقيم» 


.14١ ص‎ ١ الاصول من الكافى: ج‎ )١ 

”) راجع الامامه و االولايه: ص 185. 

*) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 18. 

#) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 185. 
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و الصراط المستقيم أمير المؤمنين .)١(‏ 

و منها: ما رواه فى غايه المرام أيضاً عن أبى جعفر عليه السشلام فى قوله تعالى: «وَ أَنَّ هذا صِراطِى مُشْتقِيماً َانَعُوهُ » قال: 
طريق الإمامه فاتبعوه و لا تتبعوا السبل أى طرقاً غيرها «ذلِكمْ وَصَاكَمْ به لعلْكُمْ تقُونَ 0). 


و منها: ما رواه فى غايه المرام أيضاً عن أبى الحسن الفقيه محمَّد بن على بن شاذان فى المناقب المائه من طريق العامّه بحذف 
الأسناد عن ابن عباس قال: 


معاشر الناس » اعلموا أن لله تعال باناً م دخله أم١‏ م٠‏ النا ٠‏ الفت ع الاكرء فقام الله أه سعيد الخدريى. فقال با رسو ل الله 
سير الحاسن بايانسن من .من:المار ومن الم ا 00-06 رى باارسو 


اهدنا إلى هذا الباب حَتّى نعرفه» قال: 


هو عليٌ بن أبى طالب سيد الوصيين و أمير المؤمنين و أخو رسول رب العالمين و خليفه الله على الناس أجمعين؛ معاشر الناس» 
من أحبٌ أن يتمشكك بالعروه الوثقىء الّتى لا انفصام لهاء فليتمسكك بولايه 


علي بن أبى طالب. فإِنْ ولا-يته ولا-يتى و طاعته طاعتى» معاشر الناس من احب أن يعرف الحجه بعدى فليعرف على بن أبى 
طالب. معاشر الناس» من سرّه ليقتدى بى فعليه أن يتوالى ولايه على بن أبى طالب و الأئمه من ذريتىء فإنّهم خرّان علمى؛ فقام 
جابر بن عبدالله الأنصارى فقال: 


يا رسول الله ماعدّه الأئمه؟ قال: 


يا جابر سألتنى رحمكك الله عن الإسلام بأجمعه. عدّتهم عدّه الشهور و هو عند الله اثناعشر شهراً فى كتاب الله يوم خلق السموات 
و الأرض و عدّتهم عدّه العيون الّتى انفجرت منه لموسى بن عمران عليه السلام حين ضرب بعصاه فانفجرت منه اثنتا عشره عيناً و 
عدّه نقباء بنى إسرائيل» قال الله تعالى: ١‏ 


وَإِذْ أحَذّنا مِيثاقٌ بَنِى إرائِيلَ و بَعنْنا مِنّْهُمُ اث عَشَرَ َقِيباً » فالأئمه يا جابر اثنا عشر إماماً أوَلهم علي بن أبى طالب» 


.8*8 غايه المرام: المقصد الثانى؛ الباب الثانى عشر و مائتان» ص‎ )١ 
.8*8 ؟) غايه المرام: المقصد الثانى؛ الباب الثانى عشر و مائتان» ص‎ 
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و آخرهم القائم صلوات الله عليهم .)١(‏ 


و تشهد لذلكك أيضاً الروايات الدالّه على أن الأثمه عليهم السّ.لام أركان الايمان و لا يقبل الله جل جلاله الأعمال من العباد إلا 
بولايتهم و الروايات الدالّه على أن علياً باب مدينه العلم و باب مدينه الحكمه و باب المدينه الجنّه و الروايات الدالّه على أن عليا 
قسيم الجنه و النار و وليّ الحوض و ساقيه و نحوها من طوائف الأخبار التى كانت مرويّه فى جوامعنا و جوامع إخواننا العامّه 


بأسناد متواته فر اجع. 
: مبوابره قرا جع 


أنْهم عيبه علمه و تراجمه وحيه و أركان توحيده و خرّان معرفته وقد عرفت فيما مر أنْ الأئمه عليهم الشَّلام ورثه علوم الأنبياء» 


من 


طريق النبئ» فالتوره عندهم و الإنجيل عندهم و صحف إبراهيم عندهم و تفسيرالكتاب عندهم و لا يشدّ عن علومهم شىء من 
العلوم الإسلهيه الّتى علمها الله تعالى و عليه فهم عيبه علمه و تراجمه وحيه و خرّان معرفته و حيث أنَّ المعرفه الكامله الممكنه فى 
حد البشر بالنسبه إليه تعالى عندهم» فبهم يعرف توحيده تعالى و هم كانوا أركان توحيده. 


وقد دلّت الروايات المتكثره على ذلكك منها: ما رواه فى الكافى عن الصادق عليه السّلام أنه يقول: 
1 نحن ولَاُ أَخر الله وَ خرن عَم الل وَ َيِه وحى اللها (5). 

و منها: ما رواه فى الكافى أيضاً عن سدير عن أبى جعفر عليه السّلام قال: 

قلت له: «جعلت فداكك ما أنتم؟ 


3 


قَالَ ب َخنٌ خُرانُ ْم الله وَ نحن تَرَاجِمَهُ وَخي اللو نر نّ اله الْبَالِعَهُ عَلَى مَنْ دُونَ السَمَاءِ وَ مَنْ فَوْقَ الْأدْض (). 


)١‏ غايه المرام: المقصد الاولء الباب الثامن و الثلاثون ص 76# ح ؟. 
؟) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 147. 

*) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 147. 
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وعمتها: ما روام.فن الكافن انضا عن أ الحسن موسى عليه السّلام قال: 


2و 


«قال أبوعبدالله عليه الشه.لام : إنَّ الله عر وَ جَلَّ حَلَْنا ََحْسَنَ حَلَْنَا وَ صَوَّرنَا فََحْسَنَ صُوَرَئًا وَ جَعَلَنَا خُزَانَه فى م 02 
نَطفَت الشكرة و بجادعا عد الله عرو جل و لَوَلَابًا مَا عبد الله (0: 


ضِهِ وَ لنَا 


- 


و منها: ما رواه فى الكافى أيضا عن أبى عبدالله عليه السّلام : «الْأَوْصَِاءٌ هُمْ أَبْوَابُ الله عَزَّ وَ جَل التى يُؤْتَى مِنْهَا وَ لوْلاهُمْ مَا عرف 
اللهُ عَرَّ وَ جَل وَ بِهمٌ احم اللهُ تارك و تَعَالَى عَلَى حَلَقِهِ (؟). 


و يشهد لذلكك أيضاً ما ورد 


فى عظمه علم علىّ و أولا-ده المعصومين عليهم البّد.لام مثل ما رواه فى غايه المرام عن الخطيب الفقيه أبى الحسن ابن المغازلى 
الشافعى فى كتاب المناقب بإسناده إلى ابن عباس قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله : أَنَانِى جَبْرئِيل ع بِدُوْنْ وك مِنْ الْجَنَّهِ َجَلَسْتٌُ عَلَيِهِ قلَمّا صِوْتٌ بَيْنَ يَدَىْ رَبّى كلمَنِى وَ نَاجَانِى 
قَمَا عَلَمَنِى شَّهِئاً إِلاوَ عَلِمْتٌ عَلِيَاً فَهُوَ بَابُ عِلّم مَدِييَتى ثم دَعَاهٌ ليه َقَالَ يا عَلِيُ سِلْمَك سِلْمى وَ حبك عَرْبى و أَنْتٌ الْعَلَمُ بئنى 


ون مقن تقد ا 
و مثل ما رواه فيه أيضاً عن ابن شاذان عن أبى هريره قال: كنت عند النبئ إذ أقبل علي بن أبى طالب عليه السَّلام فقال: 
أَتَدْرِى مَنْ هَذَا ؟ قلت: على بن أبى طالب عليه السَّلام 


ره ع مه 


قَقَالَ اللي صلَى الله عليه و آله : مدا البْحْتُ الرَّاحَبْ هَذَا المَّمْسٌ الطالعَةُ أشحى مِنَ الْفْرَاتِ كفا وَ أَوْسَمٌْ مِنَ الذَنْيا فلب قَمَنْ أَبِعَضَ ة 
َعلَيه لَعنَهُ اللّه (©). 


.19 ص‎ ١ الاصول من الكافى: ج‎ )١ 

؟) الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 19. 
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و مثل ما رواه فيه عن الترمذى و هو من أكابر علماء العامّه» قال ابن عباس و هو إمام المفسرين: ١‏ 

الل سه أشدّاس لِعَلِيّ ِنْها حَمْسَهٌ أسشدّاس و لِنَّاسِ سُدِّسٌ و لَقَد شَارَكنَا فيه حتئ هو أعلم به مناه .)١(‏ 


و يشهد لذلكك أيضاً ما ورد فى أنّ علم رسول الله صلّى الله عليه و آله كله عند أمير المؤمنين و أولاده المعصومين عليهم السّلام 
وما 


ورد فى أنتعليا يقول: 


«وَ الله لَوْ تمِتْ لِى الْوسَادَهٌ فَجَلَسْتٌ عَلتَِا لَأفْتيِتٌ أَهرلَ التَوْرَاءِ بَوْرَاتِهمْ وَ أَهلَ الإنجيل بنجيلهخ وَ أَهْلَ الزَّبُور بِرَبُورهِم- وَ أَهْل 
الفرقان بفرقانهم» و غير ذلكك من الروايات المتواترات. 


نهم أمان لأهل الأرض و لا إشكال ولا ريب فى أنّ الإهتداء لا يتحقق إلا بهم بعد ما عرفت من أنّهم خلفاء الله و رسوله و عيبه 
أمان لأهل الأرض و لعله ظاهر قوله صلى الله عليه و آله «مَثّل أَهْلٍ تيتى كت ينه نوح _مَنْ رَكبَهَا نَجى وَ مَنْ تَخَلفٌ عَنْهَا غرق و 
هوى») و إليه أشار المصنف بقوله: 


و لذا كانوا أماناً لأهل الأرض إلخ. 


كما أَنّهِم باعتبار آخر أيضاً أمان لأهل الأ-رض و هو أن الأرض و السماء و بركاتهما تدوم مادام النبئ أو الول موجوداً فى 
الأوقين و لأ ماك قاب لبمااو له لب فاقياو هنا ميشناك أ نهنا مو الرؤانارة: 


منها: ما رواه فى غايه المرام عن مسند أحمد بن حنبل ... عن رسول الله صلّى الله عليه و آله أَنّه قال: 


الجُومُ أَمَانٌ لهل السَمَاءِ إِذَا ذَهَبَتَ الجَومُ ذَهَبوا وَ أَهْل بئتى أَمَانٌ لأفل الْأَرْض فَإِذًا ذَهَبَ أَهْل تيتى ذهب أَهْلّ الأزض.) (7). 


1 الباب الخامس والعشرون ح‎ 0١ غايه المرام: الفصل المذكور ص‎ )١ 
.١ غايه المرام: المقصد الاول ص 7375, الباب السادس والستون ح‎ )" 

ف 

و منها: ما رواه فيه أيضاً عن ابن بابويه عن جابر بن يزيد الجعفى قال: 

١قلت‏ لأبى جعفر محمّد بن على الباقر عليهما السلام 

من م عماج إلى الى 3 الإمام؟ 


فقال 


يكأو للم غلى 2 انكو ذلك أن الله عز وال يزع اد ددَابَ عَنْ أَهل الَْوْضٍ إذَا كانَ فِهَا َي أو ِمَام؛ قال للّهُ ِو جل وَ ما 
كات الله يعذَبهم وَأ فيه و قَالَ الي ص الْنجُومٌ أمَانٌ لهل السَعواءِ و أَهل بتتتى أمَانَ لهل الْأض فَإِدَا ذَعبتِ الوم أتَى 


أَهْلَ السَمَاءِ ما يَكرَمُون وَ إِذَا دَّهَبَ أَهْلُ بَيتى أَنَى أَهْلَ الَدْض ما يَكْرَهُونَ » .)١(‏ 


6 


وتيا ها روه فه نضا عن ابن بابويه ... عن الصادق عليه الس لام عن أبيه محمد بن على-عن أبيه على بن الحسين قال: «نَحْنٌ 
ا مه الْمِْلِِينَ و حيو الل على الْحَالّمِينَ و ساد الْمَؤْمنِينَ وده لْرَ الْمَِينَ و مَوَاِى الْمؤْمِِينَ ون مان أل الَْضٍ كا 
أن الوم مان أَهْلٍ السَكّاءِ وَ نَحْنٌ الَِّينَ نا ب: بشيتكك الله السّماءً أن نَع عَلَى الْأَرْض إلا بِاذيِهِ وَ نا يُميك الأَرْض ا 
أله 2733ل اكه و اكه الوَّحْمَهُ وَ بحر وكات اتٍ الْأَْضٍ و ولا ما فى الَْوْض با لََاَتْ بأَهْلها قالع و لم تَخْل 


ا رض مد تق الل آم من الل فيه طَاهِرٌ مَشَهُورٌ أ ذخات لي لس ب 
َلك لَمْ يُعْبَدِ الله الحديث (5). 


و منها ما رواه فى الكافى عن مولانا الصادق عليه الشلام أنه قال: 


إن الله حَلَقَنَا فَأَخْسَر تمر حامس وطوريا واخدر عو ار جتدا يه ف واو ورإضانة ماقا ولي لتو 1 تمر ل على اد 


بالوأقة و القشقه ووخهة الى تزقى جنة ويجابة انق ذل عليه و خرالة فى سهان 


وَأَرْضه بنا أَثْمَرت الَْشْجَادُ امف الهاة 


2 


0( غابه المرام: المقصد الاول ص إغيفة الباب السابع و الستون ح 3 
غابه المرام: المقصد الاول ص إفة الباب السابع و الستون ح 9 


لف 


-ه 2 


وك لانو ار وها ترل عالق ]من عقف عفن الوقن يمايا عقن الهاي لذ القن فااغيت اللو عير ل اسه 


0 - 0 


السادس: 


أن الأثمه هم العباد المكرمون المطهّرون: إذ إمامتهم لا تنفك عن عصمتهم و طهارتهم؛ هذا مضافاً إلى تنصيص الروايات 
الكثيره المتواتره. 


قال على بن موسى الرضا عليه السّلام فى ضمن ما قال: الإِمَامُ الْمطهَرُ مِنَ الذَّيُوبٍ لْميأ م هل الشقرت 0 


- 
0 


نْ يَنْظرَ إِلَى الْقَِيب الْواقُوتٍ الْأخمر عر الى عَرَسَهُ الله عر وَ جل بده وَ يَكُونٌ 
مُسْتَمْسِكاً به تقول عن رامدو ولدوك ا لتعجيرة اله عروط وسار ار م التسرفر وان كن ذلى رعسف اما 


واكال رشو اللفيئ اانه قيفو له رقن جاده 
و أخبرت فاطمه سلام الله عليها عن رسول الله صلَى الله عليه و آله أنه قال: «أَخْبَرَنِى جَتِرَئِيل عَنْ كاتبئ عَلِيٌ أنّهُمَا لَْ كنبا عَلَى 
عَلِيٌ ذَنْباً مُْذْ صَحباه (6). 


- 


4 


5 
و 


سك القع صلن اهلكو الفول: ١إنَّ‏ حَافِظئ عَلِئٌ ليَفْحَرَانِ عَلَى سَائِرِ الْحَمَطَهِ بكؤنهمًا م مَعَ عَلِىّ ع وَ ذَلِكك 
إِلَى الله عر وَ جَلَّ بشَئ ءِ مِنْهُ قبشخطة.) (5). 


4 ما ل تهنا 


2 


الِْمَامٌ ينا لا يَكونٌ إِنا مَغضُوماً وَلتمَتٍِ الْعِصْدِمَهُ فى طَاهِر الَْلَمّهِيَغرفٌ بها وَ لَدَلِك لَا يَكونٌ إَِا م؛ ال 1 05 
الل ما مَغْنَى الْمَعْضصُوم قَقَالَ 


هُوَ الْمعْتَصِمٌ يل اللَِّ وَ حل اللِّ هُوَ الْمَوَآنُ لا َفْتَركَانٍ إِلَى يَؤْم الْقَامَهِ و الْإمَامُ يَهْدِى إلى الَْوَآنِ 


.156 ص‎ ١ الاصول من الكافى: ج‎ )١ 
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ع9 

وَالْقوَآنُ يَهْدِى إِلَى امام وَ ذلك قَوْلَ الله عر وَ جل إنَّ هذا الْقَوَآنَ يَهُدِى لِلّنى هِى أَقْوَم.) .)١(‏ 

و قال مولانا أمير المؤمنين عليه السّلام : 

إِنّما الع ِل عزو جل وَ لِرَسُولِهِ وَ لَه ِو إِنّمَا أرَ بطَاعَهِ أولى الأ أنه مَعْصومُوت مُطَهَرُونَ ل بَأمرُونَ بمغصيته (5). 
وأقان وسو ل اشاصلق ال قله ى اده 


١أناى‏ علكو الخمن :قالش واتفغة عن ول القشيى تطيدون تعطوقرة إن عو لك من الورزاناكه بز دل على عصمة 
الأئمه جمله من الآيات المباركاتء منها قوله تعالى: «لا يَنالٌ عَهْيِى الظَّالِمِينَ ؛ () لوجوه (0): منها: إِنّ إبراهيم بعد ارتفاعه إلى 
مقام الإمامه سأل هذا المقام الرفيع لبعض ذريّته فاستجاب الله هذا السؤال فى بعضهم و المتصوّر من البعض المستفاد من قوله: 
«قالَ وَ مِنْ ذَرَيتَى ( أربع : 

١‏ من يكون فى جميع عمره من الأوّل إلى الآخر ظالماً 

من لا يكون ظالماً فى آخره عمره. و حيث إِنَّ جلاله مقام إبراهيم تمنع عن سؤاله تلك الإمامه الرفيعه الأوّلِين» فانحصر سؤاله 


ف الأكري فاسفحاتة التدامو لدف سضه ورهؤامى لا دكوة طالبا فطل ل تماق معيتده الى نواه اختصى ب«الإماعه أو يكو 
أعمٌ من النبوه لاينال غير المعصومين و حيث ثبت 


ع1 

الول امن 

< لاز 
الول امن 


وه 


بحار الأنوار: ج ١0‏ ص .50١‏ 

.١78 البقره:‎ )* 

ه) راجع الامامه و الولايه: ص ."١‏ 

م 

إمامه أثمتنا بالنصوص المتواتره فلا محاله بحكم هذه الآيه المباركه كانوا معصومين من أول حياتهم إلى مماتهم. 


ووشتهاة قولة عا لي انما ريد الله كِذْحِبَ عَنْكُمٌ الإجس أَهْلّ لبت وَ يُطَهرَكمْ تَطهيراً» )١(‏ لعزاقن الألخبار الذاله على تزولها في 
الخمسه الطاهره و قد أورد جمله منها فى غايه المرام و دلائل الصدق و قد صنّف فى تلكك الآيه كتب قيمه (5). 


و هذه الأخبار المتواتره تشهد أن المراد من أهل البيت هم أهل بيت النبوّه لا الأ-زواج و لا مطلق الأنساب. فالقول بأنْ سياق 
الآيات و المناسبه بينها يقتضى أنّها نزلت فى أزواج الني مردود؛ لأنّه اجتهاد فى قبال النصوص الصريحه الصحيحه؛ هذا مضافاً 
إلى أنّه لو كانت نازله فى حقٌّ الأزواج لزم تأنيث الضمائر» إذ فى هذا الفرض ليس المخاطبون بها إلا الإناث. 


قال فى دلائل الصدق بعد نقل هذا القول الفاسد و فيه أوّلاً: أنّ مناسبه النظم لا تعارض ما تواتر بتزولها فى الخمسه الطاهرين أو 


الآربعه خاصه. 
ااانا نمنع المناسبه لتذكير الضمير بعد التأنيث و لتعدد الخطاب و المخاطب و إنّما جعل سبحانه هذه الآيه فى أثناء ذكر 
الأزواج و خطابهن للتنبيه على أنه سبحانه إِنّما أمرهن و نهاهن و أدبهن إكراماً لأهل البيت» تنزيهاً لهم, عن أن تنالهم بسبيهن و 


صمه و صوناً لهم عن أن يلحقهم من أجلهن عيب و رفعاً لهم عن أن يتصل بهم أهل المعاصى؛ و لذا استهل سبحانه الآيات 
بقوله: 


فيآ نساء لِك لَسَدّنَ كأحد من الْنْساء + ضروره أن هذا التمييز إنما هو للاتصال بالنبئ و آله لا لذواتهن» فهنٌ فى محل و أهل 


الك فق دل لخن 


)١‏ الاحزاب: #م. 
؟) راجع كتاب آيه التطهير فى احاديث الفريقين و كتاب أصحاب الكساء و غيرهما. 
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فليست الآيه الكريمه إلا كقول القائل يا زوجه فلان» لست كأزواج سائر الناس فتعففى و تسترى و أطيعى الله تعالى» إِنّما زوجكك 
من بيت أطهار يريد الله حفظهم من الأدناس و صونهم عن النقائص .)١(‏ 


فهذة الآنه تلت فن حَق التخمسه الطاهره و :انا كرها فى فحيق هذه الآبات افلعله إثا لما أشان اله :ضاحت ذلائل الضدق و عليه 
فلا تكون الجمله معترضه؛ بل هى فى حكم التعليل بالنسبه إلى ما أمر به زوجات النبئى صِلَى الله عليه و آله فيكون شاهداً على 
وجود طهاره أهل البيت عليهم السَلام لا إثباتها اذ المقصود على ما ذكر من قوله: 


المائرية الل دهت نكم الع أغل ايت واتطو دك تطميرا » اله تمالن إثما بونند هذه الواهى؟ لأن لاقلوك ساتهم 
المعلوم طهارتها بافعالهن التى لا تناسب طهاره أهل البيت عليهم السّ.لام و لعل ذكر اللام فى ليذهب مما يؤيد هذا الاحتمال؛ 
لتعلق الإراده بالمحذوف و هو النواهى المذكوره لهذه الغايه إلا فلا حاجه لتعلق الإراده بالذهاب إلى اللام كما لا يخفى. 


وأقائلها شار لد العم الكهن #الاسيعاة المطورى قدي سوم انها تإزلتك فل نون | للجمميية الا عر والكن وغيف كيو الآنات 
المذكوره؛ لمصلحه حفظ الإسلام عن تبليغات سوء المنافقين و تمرّدهم و إعراضهم؛ لأنّ النبى صلَى الله عليه و آله كان خائفاً 
من التمرد الصريح عن الإسلام و القرآن الكريم, لا من أن يذهبوا إلى التأويل مع قيام القرينه الداخليه و الخارجيه على المعنى 
الكراة فتععلك الأبه المدا كر ركو أغياقها ك1.ه] قال لدان قن كه الاباك الاير 


لأن يتمكن المخالف من التأويل ولا يضطر إلى الإعراض الصريح و التمرد الواضح. فالجمله حينئذٍ تكون معترضه بين الآيات 
الآأخرى 
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ل ا 

ولا بأس بذكر بعض الروايات: روى الحاكم عن عبدالله بن جعفر بن أبى طالب و صبححه أنه قال: 

إلقنا وان رهول ان ساح تعلق اله إلى الزكمة هابطة قال: 

ادعوا اليّ ادعوا اليّء فقالت صفيه من يارسول الله؟ قال: 

أهل بيتى علياً و فاطمه و الحسن و الحسين» فجىء بهم فألقى عليهم النبى صلَّى الله عليه و آله كساءهء ثم رفع يديه ثم قال: 


الهم هؤلاء آلى فصلٌ على محمد و آل محّد و أنزل الله: «إِنّما يُرِيدُ الله لتِذْحِتٍ عَنْكمُ الرّجْس أَهْلّ الْبيتِ وَ يَطَهْرَكمْ تَطهيراً .١‏ 
(00). 


وزو الترمدع فق كنافت امل البدس عو عتريم أن منلقة انلق عند » الك مهل القن ملي الل علوت الهاررنها برك الله 
بكساء و على خلف ظهره فجلّله بكساءء ثم قال: اللَهُمّ هَوّلَاءٍ أل يَتتى فَأَذْهِتْ عَنْهُمُ اللرجْس و طَهرْهُمْ تطهيرا 


قالت آَم سلمه: و أنا معهم يا نبي الله؟ قال: 
أنت على مكانكك و أنت إلى خير» (*). 


أهل بيتى و خاصتىء اللّهم أذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيراًء فقالت أمّ سلمه: أنا معهم؟ قال: 


لكف إلى را 


وروى سيوطى فى الدر المنثور عن ابن مردويه عن 


َم سلمه «قالت: نزلت هذه الآبه فى بيتى «إنّما يُرِيدُ الل لذت هِب عَنْكُمُْ الرربس أَهْلَ الت 


.18١ 187 راجع امامت و رهبرى:‎ )١ 
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وَ يُطه رك تطهيراً» و فى البيت سبعه: جبرئيل و ميكائيل و على و فاطمه و الحسن و الحسين و أنا على باب البيت؛ قلت: يا رسول 
الله ألست من أهل البيت؟ قال: 


إِنَكِ إِلَى حير إنكك أزواج النبى .)١(‏ 
و روى السيوطيّ أيضاً فى الدر المنثور ... عن أبى سعيد الخدرى: قَالَ رَسُول الله ص: 
ترَلَثْ هَذِهِ الْآيَهُ فى حََمْسَهِ فى وَ فى عَلِىٌّ وَ فَاطِمَهَ وَ سن و حُسَين إِنّما يُرِيدُ اللَهُ ليذْحِبَ عَنْكُمْ الؤججسٌ» الآآيه (7). 


و روى الترمذى فى جمعه أن رسول الله صلَى الله عليه و آله كان من وقت نزول هذه الآديه إلى قرب سته أشهر إذا خرج إلى 
الصلاه يمر بباب فاطمه» ثم يقول: 


إنّما يُرِيدٌ اللهُ دحت هِب عَنْكُمُ لجس أَهْلَ الت وَ يُطَهُرَكُمْ تتطهيراً» () و فى بعض الروايات كان يقول قبل تلاوه الآآيه السلام 
ملك ادل للك وارقهه دوي باق بلول 


أنّما يريد الله الآيه. 
قال ابن أبى الحديد المعتزلى: قد بَتّن رسول الله صِلَى الله عليه و آله عترته من هى لما قال: 
أنا تاركك فيكم الثقلين» فقال: 


و عترتى أهل بيتى و بين فى مقام آخر مّن أهل بيته» حين طرح عليهم الكساء و قال حين نزول: (إِنّما يُرِيدٌ » اللهم هؤلاء أهل 
بيتى فأذهب عنهم الرجس (65»). هذه الروايات جمله مما رواه العامّه و هو كثير. 


و أمًا الروايات التى روتها الخاصّه فهى أكثر و لكن أكتفى منها بذكر روايه عن ابن 


دَخَلْتٌ عَلَى رَسُولٍ الله صلّى الله عليه و آله فى بيت آَم سلمه و قد تزلت عليه هذه الآآيه: (إِنّما يريد الله ليَذّحِتَ عَنكُمٌ الجْس أهْلّ 
الْبْيِتِ وَ يُطهرَكمْ تَطْهيراً فقال رسول الله صلّى الله عليه 
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وآله: 

يا على هذه الآبه فيكك و فى سبطئ و الأنمه من ولدككء فقلت:مما رَسُولَ الله وَ كم امه كك 
قال: 


بعد موسى على ابنه و بعد على محمّد ابنه و بعد محمد على ابنه و بعد علىّ الحسن ابنه و الحجه من ولد الحسنء هكذا أسماؤهم 
مكتوبه على ساق العرش, فسألت الله تعالى عن ذلكك,. فقال: 


نا كفن حذه الأتينة بعدكك مطهّرون معصومون و أعداؤهم ملعونون .)١(‏ 


ثم إن معنى الآديه بناء على كونه علّه للنواهى المذكوره واضح. فإنّها تشهد على مفروغيه طهاره أهل البيت و بناء عليه فالإراده 
ريه تعاقه بالتواعئ لداعق غلم لوث تطهازتهم المسعرقه المنلومةدو أما تناد علق كون الآنه جملا مشترضه فى بين الآيات 
المذكوره. فالإسراده متعلقه بإذهاب الرجس و تكون تكوينيه و عليه فمعنى الآ-يه هو أنه تعالى حصر إرادته لإذهاب الرجس و 
التطهير فى أهل البيت و من المعلوم أن هذه الإراده ليست إلآ إراده تكوينيه و إل فلا معنى للحصر؛ لأن الإراده التشريعتّه عامّه و 
لا 


تختص بقوم دون قومء فإذا ثبت أنْ الإسراده تكويتيه فهى لن تتخلف عن المراد فإراده التطهير مساوقه لطهاره أهل البيت و التعبير 
بالمضارع لعلّه لافاده استمرار هذه الإلراده التكويتيه ثم إن هذه الإسراده التكويتيه لا تتنافى مع اختياريه العصمه عن الذنوب 


ثم إِنّ طهارتهم ليست بمعنى إزاله الأ.مراض عنهم؛ لأننّه خارج عن منطق القرآن. إذ القرآن ليس كتاباً من الكتب الطبته» بل 
كتاب سماوى نزل لهدايه الناس إلى السعاده الواقعيه» فالمقصود هو طهارتهم مما صرّح القرآن بكونه 
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رجساً و رجزاًء فهم معصومون من كل ذنب سواء كان عملياً أو اعتقاديا أو اخلاقباًء إن الرجس يعم كل ذلكك. 
قال فى الميزان: 


والرئ:بالكبين فالسكوقن صفة مه الرحاسة هئ القذازه و القذار همدي الغن» توجن التجلن :و التق مدهنا و تكون 
بحسب ظاهر الشىء كرجاسه الخنزير قال تعالى: «أَوْ لَحُمم خجنزير فَِنَّهُ رِجْسٌ ؛(١)‏ و بحسب باطنه وهو الرجاسه و القذاره 
المعنويه كالشركك و الكفر و اثر العمل السيىء قال تعالى: «وَ أمًا الّذِينَ فى قُلُوبهِمْ مَرَضٌ فَرَادتْهُمْ رجساً إلى رجهم وَ مانُوا و 
هُمْ كافِرُونَ » (5) وقال: 


اققن ره أذ بضلة يفكل صدرَة صنق عرسا كانم بقلقة فق الشماء كذلكك يفل الله الخد على الذررق الا يمون( 
و أبَاً ما كان فهو إدراكك نفساتي و'أثر شعورئ من تعلق القلب بالاعتقاد الباطل أو العمل الستى؛. 


وإذهاب الرجس (واللام فيه للجنس) إزاله كل هيئه خبيثه فى النفس تخطىء حق الاعتقاد و العمل» فتنطبق على العصمه الإلهيه 
التى هى صوره علميّه نفسائنه تحفظ الإنسان من باطل الاعتقاد 


و سيّىء العمل إلى أن قال : فمن المتعين حمل إذهاب الرجس فى الآيه على العصمه و يكون المراد بالتطهير فى قوله: 


وَ يُطْهرَكُمْ تطهيراً) و قد أكد بالمصدر إزاله أثر الرجس بإيراده ما يقابله بعد إذهاب أصله و من المعلوم أن ما يقابل الاعتقاد 
الباطل هو الاعتقاد الحقّء فتطهيرهم هو تجهيزهم بإدراكك الحقّ فى الاعتقاد و العمل إلى أن قال : و المعنى أنّ الله سبحانه تستمر 
إرادته أن يخضّكم بموهبه العصمه بإذهاب الاعتقاد الباطل و أثر العمل السيّىء عنكم أهل البيت و إيراد ما يزيل أثر ذلكك 


.١6 الانعام:‎ )١ 
.١70 ؟) التوبه:‎ 
.١؟0 الانعام:‎ )* 

7 


عليكم و هى العصمه )١(‏ و كيف كان فالأئمه عليهم السلام هم المعصومون المطهّرون و هم عباده المكرمون الَّذين لا يسبقونه 
بالقول و هم بأمره يعملون كما جاء فى الزياره الجامعه (5). 


أن طاعتهم طاعه الرسول و طاعه الرسول طاعه الله و ذلكك واضح لما مرّ مراراً من أن الإمام يقوم مقام النبى صلَى الله عليه و آله 
فطاعته طاعه الرسول و حيث إن طاعه الرسول طاعه الله بنص قوله تعالى: «مَنْ بطع الوَسُولَ قَقَدَ أطاع الله () فطاعه الإمام القائم 
مقامه أيضاً طاعه الله» فلا يجوز الرد على الإمام و الرادٌّ عليه كالرادٌ على الرسول و الرادٌ على الرسول كالرادٌ على الله و عليه فيبجب 
التسليم لهم و الانقياد لأمرهم و الأخذ بقولهم. 


ذروه الأمر و سنامه و مفتاحه و باب الأشياء و رضا الرحمان تبارك و تعالى, الطاعه للإمام بعد معرفه ثم قال: 
إِنَ الله تباركك تعالى يقول: 


امن بيع الول فق اع الله ومن تَولَى قم َناك عَلتهمْ حفيفاً ؛ 


.)©( 


فإذا ثبت أنْ إطاعتهم إطاعه الله» فانحل الاشتغال اليقينيٌ بالتكاليف الشرعيّه فى أوامرهم و نواهيهم الشرعيّه» فمن انتهى بنهيهم و 
امتثل بأمرهم أدى ما عليه» بلا ريب ولا كلام و من أعرض عنهم و لم يتوجه إلى أوامرهم و نواهيهم بقيت التكاليف الشرعيّه فى 
عهدته و لم يأت بهاء إلا بما ليس بحيجه كالقياس» أو يكون اجتهاداً فى مقابل نض هم, مع أن نض هم كنصٌ الرسول و نضه كنصٌ 
الله فالأئمه كما يكونون فى تفصيل الاعتقادات و الأخلاقيات و الحكم كسفينه نوح؛ كذلك فى الأحكام الشرعيّهء فمن ركب 
قله اليه 


العلبا و لسرا ا ا 
كلتو اسراف عا ا 
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التمردات و الظلامات. 


الثامن: 


أن المصئّف قدّس سرّه ذهب إلى أن المهم ليس فى هذه العصور هو إثبات أن الأثمه هم الخلفاء الشرعيون و أهل السلطنه 
الإلهيه معلل أن ذلك أمر مضى فى ذمّه التاريخ و ليس فى إثباته ما يعيد دوره الزمن من جديدء أو يعيد الحقوق المسلوبه إلى 
أهلها. 


ولكنّه لا يخلو عن النظر فإِنّ أمر ولا-يه الأ.ئمه عليهم المَّّلام ليس مما انقضى زمانه بعد لزوم اعتقادنا بولايه صاحبنا و مولانا 
المهدىٌ الحبجه بن الحسن عليهما السّ.لام فمن لم يعتقد إلا بالمرجعته العلميه كيف يتولى بإمامه مولانا الحيجه بن الحسن و كيف 
يتمكن من أن يأتى بما يجب عليه من معرفته بإمامته كما نضّت عليه الروايات الكثيره منها: قوله صلَى الله عليه و آله من مات و 


لم يعرف إمام زمانه مات 


ميته جاهليه. 


هذا مضافاً إلى أن البحث عن ولايه الأئمه تفيد كيفيه الولايه و الحكومه فى عصر الغيبه فإنّ من اعتقد أنّ الولايه لهم و نوّابهم, 
فالأمر عنده واضح؛ لأنّ الولايه فى عصر الغيبه حق لنوّابهم العامّه و من لم يعتقد ذلك وقع فى الحيص و البيص كما لا يخفى و 
لعل مقصود المصنّف من ذلكك هو المماشاه مع العامّه فلا تغفل. . 


ه عقيدتنا فى حبّ آل البيت 

0 عقيدتنا فى حبٌ آل البيت 

عقيدتنا فى حبٌ آل الببيت 

قال الله تعالى: اقل لا أستلكم عَلَيْهِ أَجْراً ِل القوةة ف النون 1ك 


نعتقد أنّه زياده على وجوب التمسكك بآل البيت» يجب على كل مسلم أن يدين بحتهم و مودّتهم؛ لأنّه تعالى فى هذه الآيه 
المذكوره حصر المسؤول عليه الناس فى الموده فى القربى. 


من أبغضهم أبغض الله و رسوله. 


نحلهم و آرائهم عدا فئه قليله اعتبروا من نصبوا العداوه لآل بيت محمّد صلَى الله عليه و آله و بهذا يعدّون من المنكرين لضروره 


إسلاميه ثابته بالقطع و المنكر 


علا 


للضروره الإسلاميه كوجوب الصلاه و الزكاه؛ يعدّ فى حكم المنكر لأصل الرساله؛ بل هو على التحقيق منكر للرساله و إن أقرٌ 
فى ظاهر الحال بالشهادتين و لأجل هذا كان بغض آل محتّمد عليهم البّد.لام من علامات النفاق و حهم من علامات الإيمان و 
لأجله أيضاً كان بغضهم بغضاً لله و لرسوله. 


مودّتهم إلا لأنهم أهل للحب و الولاء من ناحيه قربهم إليه سبحانه و منزلتهم عنده و طهارتهم من الشرك و المعاصى و من كل 
ما يبعد عن دار كرامته و ساحه رضاه. 


ولا يمكن أن نتصور أنه تعالى يفرض حب من يرتكب المعاصىء أو لا يطيعه حق طاعه. فإِنّه ليس له قرابه مع أحد أو صداقه و 
ليس عنده الناس بالنسبه إليه إلا عبيداً مخلوقين على حدٍّ سواء و إِنّما أكرمهم عند الله أتقاهم» فمن أوجب حبه على الناس كلهم 


لابدّ أن يكون أتقاهم و أفضلهم جميعاً و إلا كان غيره أولى بذلكك الحبء أو كان الله يفضّل بعضاً على بعض فى وجوب الحبٌ 
و الولايه عبثاً أو لهواً بلا جهه استحقاق و كرامته )١(‏ يقع الكلام فى مقامات: 


الأوؤل# فى معت الحوذه:والمه 


قال فى القاموس: الود و الوداد: الحبٌّ و يثلثان كالوداده و المودّه و قال فى المصباح المنير: وددته أودّه من باب تعب وداً بفتح 
الواو و ضمّها أحببته و الإسم الموده. انتهى موضع الحاجه منه و لكن فى كتاب الإمامه و الولا-يه فى القرآن أن المودّه المحبه 
المستتبعه للمراعاه و التعاهد و لعلّها لاشتمالها على ذلكك لا يستعمل فى محبه العباد لله تعالى؛ انتهى. 
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وفيه أنه لم أجد ذلكك فى كتب اللغه و لعلّ هذا القيد مما يقتضيه حقيقه المحته. إذ المحبه الواقعته أثرها هو المراعاه و التعاهد, 
نعم ربّما يقال: 


إن المودّه هى الّتى لها الخارجيه استناداً بقوله تعالى: «لا تجد قوماً يؤمنون بالله و اليوم الآخر يوادٌون من حاد الله و رسوله» )١(‏ 
بقرينه مقابله الموادّه للمحادّه الّتى لها الخارجيه, ولكنّه غير تام لأنّ المودّه لا تختص بذلكك؛ لاستعمالها فى الأمر القلبى 


أيضاً لقوله تعالى: «إِنَّ الّذِينَ آمَنّوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ مَرِيَجْعَلٌ لَهُمُ الرَخمنٌ وُذ » (1) فالظاهر هو عدم الفرق بين المودّه و 
المحبه. 


الثانى: أنْ المحبّه و الوداد فى الله كالبغض فى الله 
من الامور التى ندب الإسلام الاجتماع إليها و أكد عليها و ورد فى ذلكك روايات كثيره» منها قول النبى صلَى الله عليه و آله : 
١‏ ود الْمَؤْمنٍ لِلْمُؤْمِنِ فى الله مِنْ أغظم شعب اليم ان ألا وَ مَنْ أحبٌ فِى الله وَ أَبعَضٌ فِى الله وَ أغطى فِى الله وَ مَنعَ فى الله فَهُوَ 


مِنْ أَصْفِيَاءِ الله . 


و سأل صل الله عليه و آله أصحابه: أي مُرَى الْإيمانٍ أوَُ ؟ 


وَكَالَ بَعْضهُمَ : الْحج وَ الْعَْرَهُ » 
وَفَالَ بَعْضهُمُ : الجهاد. 
فقال رسول الله صلَّى الله عليه و آله : 


لكل ما قُلتُمْ فل وَ لَهِسَ بِهِ وَ كن أَوْتَقٌ عُرَى الإيه ان الب فى الله وَ ابض فِى اللّهِ وَ تَوَالِى (تولّى) أُوْلِدَاءِ الله وَ التّرَى مِنْ 
أَعْدَاءِ الله (). 


)١‏ المجادله: ؟77. 
*) الاصول من الكافى: ج ٠‏ ص 178 152. 
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قال الفاضل النراقى قدّس سرّه فى تفسير هذه المحته و الوداد فى اللهء أن يحبه لله و فى الله. لا لينال منه علماً أو عملا: أو يتوسل 
به إلى أمر وراء ذاته و ذلكك بأن يحبه من حيث إِنّه متعلق بالله و منسوب إليه, أما بالنسبه العامّه التى ينتسب بها كل مخلوق إلى 
اله أو لأجل وميه الندته الضاء من حقده إل ادو شدو سه ةوخدضة لنعال .زلا روفن أنمن اتاو عله 


الحبّ أن يتعدى من المحبوب إلى كل من يتعلق به و يناسبه و لو من بعدء فمن أحبٌ إنساناً حت شديداًء أحبٌ محبٌ ذلك 


قيل: 

آم على التايان ديار ليلق 
أقبل ذا الجدار وذا الجدارا 
وما حبٌ الديار شغفن قلبى 
ولكن حبّ مَن سكن الديارا 


وأأما البفضن: فى الله قو أن فقن اتناف إشانا لجل عصاتة :اللاو بتخالفته له تدال « فان هن بت :فق التق لبد و أن سغفن: فين 


الله فإنّك إن أٌ حببت السانا لأنه مطيع لله و محبوب عنده» فإن عصاه لابدٌ أن تبغضه؛ أنه عاص له و ممقوت عندالله» 
«تَحبُوا إِلَى الله يبِفْض أهل الْمَعَاصِى و تَقَرَُوا إِلَى الله بالَمَاعُدِ عَنْهُمْ وَ الْنَمسُوا رضَاهٌ بسَحَطهم .)١(‏ 


وتهذامى منتضياك الديج و الأساة و كلم 3داة :كو اموئئه ( مدع قي اندو تقاف انو كلما قت شان امو حتت 
وتركه النعير امسر ليه تنا نوو مقي لكان امسق موق من فقيل كرو سا قال 


سألت أبا عبدالله عليه السّلام عن الحبّ و البغضء أمن الإيمان هو؟ فقال: 


و- هل الْإِيمَانٌ إلا الْححبٌ وَ الْبِمْضٌ ثُمَ تََا هَذِهِ الآيه: ؟ حب إِلَبِكمُ الْإيمانَ وَ رَينَهُ فى فُلوبكم 


.1817 188 راجع جامع السعادات: ج اص‎ )١ 

7 

وَ كرّه يكم الكف لاتق :و المفينان أولئِكت هم الرَاشِدُون )١(‏ 

و قال أيضاً: «كلٌ من لم يحب على الدين و لم يبغض على الدين فلا دين له (5). 


نعم ربّما يجتمع فى بعض آحاد المسلمين موجبات الحبّ فى 


الله مع موجبات البغض فى الامور الشخصيه قصوراً و تقصيراًء فعلى المؤمن الخبير أن لا يبتلى بتركك محته فى الله؛ لأنّ الإيمان 
بقوى على الأمور الشخصيه و المنافع الدنيويّه» فمقتضى الإيمان هو كونه محبوباً من حيث إيمانه و عروه الإيمان لا تنقض 
بموجبات البغضء فى الامور الشخصيه و من المعلوم أن الاجتماع الإسلامى مبني على هذا الأساس القويم. 


الثالث: فى وجوب المحبه و الوداد لأهل البيت 


وقد عرفت أن المحه و الوداد بالنسبه إلى أهل الإيمان من مقتضيات الإيمان و من الوظايف الأخلاقيه لكل مؤمن و بالجمله 
فضيله من الفضائل ولاوجوب لها و لكن محبه أهل البيت و ودادهم من أوجب الواجبات جعلها الله و رسوله أجر رساله «قل لا 
أسألكم عليه أجراً إلا الموده فى القربى)» (©) و لذا سأل الأصحاب عن رسول الله عن تعيين القربى بعد الفراغ عن وجوب المودّه 


فيهم» كما روى عن ابن عباس أنه قال: 
العان لكا لآيه اقل لا أستلكم عله أخرا ا الْموده نى الْقَوْبى ؛ قلتٌ: 
يَا رَسُولَ اللا مَنْ قَرَاتُك الَّذِينَ افْتَوَض اللَهُ عَلَينا مَوَدَنَهُمْ قَالَ عَلِنٌ وَ فَاطِمَهُ وَ وُلَدُهُمَا تَلَاتَ مَرَاتِ يَقُولّهَاا (©». 


و أكد الأئمه عليهم الّلام على وجوب المحبه و إليكك بعض التأكيدات» 


قال محَدُ بن مُشلم سَمِعْتُ أَا عبد اللّوع يقُولٌ :«إنّ الوَجلَ رما يْحِبٌ الوَجُلَ و يتفض وُلدَهُ فى 


إن 
ود 


مفترّضا 


.١15 الأصول من الكافى: ج " ص‎ )١ 

؟) الاصول من الكافى: ج ٠‏ ص /1717. 

*") الشورى: 737. 

*) بحار الأنوار: ج 7 ص .56١‏ 
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أَحَذَهُ من أَحَذَهُ وَ تَرَكهُ من تَرَكةُ وَاجبا قَالَ قل لا أستلكع عَلَيِه أخرا ا الْموَدّهَ فى الْقبِى ,)١(‏ 


و قال أبو جعفر 


عليه السّلام فى ذيل الآيه المباركه: ١‏ هى وَ اللّهِ فَريضّةٌ مِنّ الله عَلَى الْعبَاد لِمُحَمَدٍ ص فِى أَهْل بَثته (؟). 


و قال الطبرسى قدّس سرّه : «وصحٌ عن الحسن بن على عليهما السّلام أنه خطب الناس» فقال فى خطبته: أنا من أهل البيت الذين 
افترض الله مودتهم على كل مسلم, فقال: 


0 ا اه 1 1 21 ٠.‏ 0 اماه ا 3 ل 1686م 3 اه )5 5 - ع 1 5 1 
«قل لا أسْئلكم عَلئِهِ أخرا إلا الْمَوَدّهَ فى القَرْبى وَ مَنْ يَقَترف ححسَتَه نَرِد له فيها محشنا » وَ اقترراف الحَسَنَهِ مَوَدّتنَا أل البَييت (). 


واقان العاكقه دس نوق كانت ققشت الحى زوق الهور فق المستديسيق و الحملا ا كنل فى مدهو التغلب فى سيره 
عن ابن عباس رحمه الله قال: 


«لما نزلت هَل لا أشتلكم عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدّه فى الْقَبِى قالوا: يا رسول الله صلَى الله عليه و آله مَنْ قَرَابتُكك الَّذِينَ وَجَبَتْ عَلَينا 


مَوَدَتَهُمْ ؟ قال: 
ع وَفَاطْمَهُ وَ ابَنَاهُمَا ) ووجوب الموده يستلزم وجوب الطاعه (ع©). 


قال فى دلائل الصدق بعد نقل الروايات عن طرق العامه فى تفسير الآبه المباركه: و يؤيدها الأخبار المستفيضه الداله على وجوب 
حب أهل البيت و أنه مسؤول عنه يوم القيامه (. 


قال فى الغدير: و أما حديث أن الآآيه نزلت فى على و فاطمه و ابنيهما و إيجاب مودّتهم بهاء فليس مختصاً بآيه الله العلامه الحلى 
ولا بأمّته من الشيعه» بل اتفق المسلمون على ذلكك إلا شذاذ من حمله الروح الأمويّه نظراء ابن تيميه» 


)١‏ بحار الأنوار: ج 7 ص 598؟. 

7( بحار الأنوار: ج اا 

0 بحار الأنوار: ج امن ا 

*) راجع احقاق الحق: ج “اص "؛ بحار الأنوار: ج اص 787. 
© دلائل الصدق: ج ؟ ص 77 
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والن كترم 


ذكر أسامى جمله من الحفّاظ و المفسرين من أعلام القوم التذين نقلوا نزول الآديه فيهم و هم خمسه و أربعون و فيهم الإمام 
أحمد و الحسكاني و الثعلبيٌ و النيسابورىٌ و الزمخشرى و البيضاوىٌ و الشبلنجيّ و الطبرىٌ و الرازىٌ و النسائيٌ و السيوطيئء إلى 
أن قال: 


و قول الإمام الشافعيّ فى ذلكك مشهور قال: 

يا أهلّ بيت رسول اللَِّ حِكُمْ 

فرضٌ من اللّهِ فى القرآنٍ أنزلة 

كفاكمٌ من عظيم القدرٍ نكم 

من لم يْصَلٌ عليك لاضلا 'له 

ذكرهما له ابن حجر فى الصواعق صفحه: 87 و الزرقاني فى شرح المواهب إلخ .)١(‏ 


فوجوب حبّ أهل البيت و مودّتهم زائداً على وجوب التمسكك بهم أمر واضح فى الإسلام و يؤيّد و جوبه مضافاً إلى ما ذكر من 
الأخبار و الآياتء ما أشار إليه المصنف قدّس سرّه فى ضمن كلامه من أنه قد تواتر عن النبى صِلَى الله عليه و آله أن حتهم 
علامه الإيمان و أن بغضهم علامه النفاق و أن من أحبهم أحبّ الله و رسوله و من أبغضهم أبغض الله و رسوله و قد دلّت الأخبار 
على ذلكك بعبارات مختلفه. 


وقد تصدّى العلآ-مه آيه الله الأمينى قدّس سرّه فى كتابه الغدير لنقل جمله منها عن طرق العامّه و نقل عن أمير المؤمنين عليه 
السلام أنه قال: 


«والّذى فلق الحته و برأ النسمه إِنّهِ لعهد النبيَ الاميّ إلى: ملا بُحبْنَى إلا مُؤْمِنٌ وَ لَا يُِغِض بِى إِنَا افق وو أشان إلا معياذر هذا الخ 
وذكر ما يقرب الثلا-ثين من الكتب المعروفه للعامّه و فيها صحيح مسلم و مسند أحمد و سنن ابن ماجه و رياض الطبرىٌ و 
استيعاب ابن عبد البرٌ و تذكره سبط ابن الجوزى و فرايد 


6 راجع كتاب الغدير: ج 


ص 1077 1018. 


/,١ 
.)١( الحموينيٌ و صواعق ابن حجر الهيثميّ و فتح البارى لابن حجر العسقلانىٌ و غير ذلكك فراجع‎ 


ثم نقل صوره ثانيه عن أمير المؤمنين أنه قال لعهد النبى صلَّى الله عليه و آله إلى لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق. و 
أشار إلى مصادره الكثيره و نقل تصريحهم بصيحه الحديث و ثبوته وفى ضمن تلكك التصريحات أن أبا نعيم ذكر فى الحليه: ج 
ع ص 188: أن هذا حديث صحيح متّفق عليه و أن ابن عبدالبرٌ قال فى الاستيعاب: ج » ص 7: روته طائفه من الصحابه و أن 
ابن أبى الحديد قال فى شرحه: ج ١‏ ص 68": قد اتفقت الأخبار الصحيحه الّتى لا ريب فيها عند المحدثين» على أنَّ النبى قال 
له: لا يبغضكك إلا منافق و لا يحبكك إلا مؤمن (9). 


ثم ذكر صوره الأنخرى عنه و عن أم سلمه و أشار إلى مصادرها و هى كثيره و قال فى الختام: هذا ما عثرنا عليه من طرق هذا 
الحديث و لعل ما فاتنا منها أكثر و لعلك بعد هذه كلها لا تستريب فى أَنّه لو كان هناكك حديث متواتر يقطع بصدوره عن 
مصدر الرساله» فهو هذا الحديثء أو أَنّهِ من أظهر مصاديقه كما أنّك لا تستريب بعد ذلكك كله أن أمير المؤمنين عليه الام 
بحكم هذا الحديث الصادرء ميزان الإيمان و مقياس الهدىء بعد رسول الله صلَى الله عليه و آله و هذه صفه مخصوصه به عليه 
الام و هى لا تبارحها الإمامه المطلقه فإنٌ من المقطوع به أنّ أحداً من المؤمنين لم يتحل بهذه المكرمه؛ فليس حبٌ أى أحد 
منهم شاره إيمان و لا بغضه سمه 


نفاق و إِنّما هو نقص فى الأخلاق و إعواز فى الكمالء ما لم تكن البغضاء لإيمانه () و فى هذا كفايه ولا 


.187 راجع الغدير: ج “اص‎ )١ 

؟) راجع الغدير: ج “اص 185. 

*) راجع الغدير: ج "اص 18# 182. 
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حاجه إلى نقل سائر الآيات و الروايات» الدالّه على لزوم محبتهم و بذلكك اتضحت دعوى المصنف أنْ حبٌ أهل البيت فرض 
من ضروريات الدين الاسلامى التى لا تقبل الجدل و الشكك و قد اتفق عليه جميع المسلمين على اختلاف نحلهم و آرائهم. 


ثم لا يذهب عليكك أنَّ المحنه الواقعيه لهم لا تجتمع مع المحبه لأعدائهم؛ لأنّ من أحبٌ شخصاً أحبٌ أحباءه و أبغض أعداءه و 
إلا فليس دعوى المحبه إل لقلقه فى اللسان. 


وقد عرفت تظافر الروايات و تواترها بأنْ المراد منه فى الآيه المباركه هم أهل البيت و أهل الكساء و بعد ذلك لا وجه لحمل 
القربى على أنّ المقصود هو قرابه الرسول صلى الله عليه و آله مع مشركى قريش و أن الخطاب لقريش و الأ-جر المسؤول هو 
مودّتهم للنبى صلى الله عليه و آله لقرابته منهم, معللاً بأنّ قريش كانوا يكذبونه و يبغضونه لتعرضه لآ-لهتهم» على ما فى بعض 
الأخبار فأمر صلى الله عليه و آله أن يسألهم إن لم يؤمنوا به فليودوه لمكان قرابته منهم ولا يبعضوه ولا يؤذوه» فالقربى مصدر 
معت القزانة و فى للسبعه وذلك لأنه:اجقياد فى مقابل النضّ هذا مانا إلى ها أشان اليذافى دلاتل المندق من أنه لا معني 
لسؤال الأجر على التبليغ ممن لم يعترف له بالرساله؛ لأنْ المقصود على هذا التفسير هو السؤال من الكافرين .)١(‏ 


وضح ذلك فى الميزان حيث قال: 


إِنّ معنى الأجر إِنّما يتم إذا قوبل به عمل يمتلكه معطى الأجر. فيعطى العامل ما يعادل ما امتلكه من مال و نحوه؛ فسؤال الأجر من 
قريش و هم كانوا مكذبين له كافرين بدعوته. إِنّما كان يصحٌ على تقدير إيمانهم به صلى الله عليه و آله لأنّهم على تقدير 


تكذيبه و الكفر 


8, 


بدعوته لم يأخذوا منه شيئاً حتّى يقابلوه بالأجر و على تقدير الإيمان به و النبوه أحد الاصول الثلاثه فى الدين لا يتصور بغض 
حتى تجعل المودّه أحكر ا للرس الف يا له 


و بالجمله لا تحقق لمعنى الأجر على تقدير كفر المسؤولين ولا تحقق لمعنى البغض على تقدير إيمانهم حتّى يسألوا المودّه و 
هذا الإشكال:واره خ على تقدير أخد الاستتاء متقطعاء فإن سنال الأجر منهم على أىّ حال نما يتصور على تقدير إيمانهم و 
الاستدراكك على الانقطاع إِنّما هو عن الجمله بجميع قيودها فأجد التأمل فيه .)١(‏ 


و إلبه يشير قوله فى دلائل الصدق فى ردّ ذلك المعنى على تقدير انقطاع الاستثناء فإنْ المنقطع عباره عن إخراج ما لولا إخراجه. 
لتوهم دخوله فى حكم المستثنى منه نظير الاستدرااكك و أنت تعلم أن المستثنى الّذى ذكره الفضل أجنبى عا قبله بكل وجه. فلا 


يتوهم دخوله فى حكمه حنّى يستثنى منه (5). 
والأضعف مما ذكر هو حمل القربى على التقرّب من الله بطاعه, فإنّه مضافاً إلى كونه اجتهاداً فى مقابل النصّء لا تساعده اللغه 


إذ القربى لم تأت فى اللغه بمعنى التقرّبء قال فى القاموس: القربى القرابه و هو قريبى و ذو قرابتى و مما ذكر يظهر ما فى تفسير 
لظي تمي 1 نين غناو ستو عا اشير 


الشاذافى مَقابل الأخبان المتواتره. 


ثم إن القربى مختص بأهل بيته بعد تعينه فى الأخبارء قال فى دلائل الصدق: قول الفضل و ظاهر الآيه على هذا المعنى شامل 
لجميع قرابات النبئ صَلَى الله عليه و آله باطل ... لأنَّ المعلوم من حال النبئ صلّى الله عليه و آله الاعتناء بعلي و فاطمه و الحسنين 
لا من ناوأه من أقربائه و لم يسلموا إلا 


لقنيو المبرافاع ا 8 
(١‏ دلائل الصدق: ج ”3 ص 0/1 
,/ 


بحدود السيوف و الغلبه و للقرينه العقليه إذ لا يتصور أن يكون ودّ من لم يواد الله و رسوله أجراً للتبليغ و الرساله» فلابدٌ أن يكون 
الخراد: مواد م ركمل: الايمان بمودته و تحصل السعاده الأبديّه بموالاته و لذا قال سبحانه فى آيه أخرى: هقُلْ ما سَأَلَكُمْ يِنْ جر 
كع بول حاط شان البو متلى نعلاو آله لقا يعن قراها لسن فرشم لا يل بان ننه مدنو عد ناولا قا تال 
لنوح: ٠‏ إنَّهُ يس مِنْ أَهْلِك إِنّهُ َمل غَيرُ صالِح انتهى موضع الحاجه .)١(‏ 


وقيل: إِنْ الآديه مكبه؛ لأنها فى سوره الشورى مع أنْ الحسنين ولدا فى المدينه و أجاب عنه فى الإمامه و الولا-يه: بأنّ هذا 
الاشكال فععت: فاته قن )"كد عي واهد ين ألم هذا الفة نزول الأفي السوينة: 


على اننا لو سلمنا كونها مكته؛ فما الا-نع فى ذلكك؟ مع أنها نظير غيرها من الآيات الكريمه التى سيقت لبيان قضيه حقيقيه لا 


خارجيه» فهى تصبح فعليه اذا وجد من تنطبق عليه (؟). 


و أجاب عنه فى الغدير أيضاً: بأنّ دعوى كون جميع سوره الشورى مكيه؛ تكذبها استثناؤهم قوله تعالى: ١يَقُولُونَ‏ افترى 


عَلَى الله كدب .إلى قوله : خبير بصيرا و هى أربع آيات. و استثناء بعضهم قوله تعالى: «وَ الذي إذا أَصابَهُمُ الْبَغْى إلى قوله : 
مِنْ سَبيل » و هى عده آيات فضلا عن آيه المودّه. 


ونص القرطبى فى :: تفسيره: ج ١8‏ ص ١و‏ النيسابورىٌ فى تفسيره و الخازن فى تفسيره؛ ج ؟ ص 59 و لاشوكانىٌ فى «فتح 
القدير): ج ؟ ص ٠‏ وغيرهم عن ابن عباس و قتاده على أُنّها مكيه إلا أربع آيات» أوّلها: اقل لا أ شكلكم عَلَيهِ أخراً» (0) إلى 
أن قال : و أمَا أن تزويج على بفاطمه عليهما السّلام كان 


./43178 ص‎ ١ دلائل الصدق: ج‎ )١ 
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عم 


من حوادث العهد المدني و قد ماشينا الرجل (المستشكل) على نزول الآديه فى مكه: فإنه لا ملا.زمه بين إطباق الآيه بهما و 
بأولادهما و بين تقدم تزويجهما على نزولهاء كما لا منافاه بينه و بين تأخر وجود أولادهما على فرضه. فإنّ مما لاشبهه فى كون 
كل منهما من قربى رسول الله صلَى الله عليه و آله بالعمومه و النبوّه و أما أولادهما فكان من المقدّر فى العلم الأزلى أن يخلقوا 
منهماء كما أنّه قد قضى بعلقه التزويج بينهما و ليس من شرط ثبوت الحكم بملااكك عام يشمل الحاضر و الغابر وجود موضوعه 
الفعلى» بل إِنّما يتسرب إليه الحكم مهما وجد و متى وجد و أنّى وجد. 


على أن من الممكن أن تكون قد نزلت بمكه فى حيجعه الوداع و على قد تزوّج بفاطمه و ولد الحسنان و لا ملازمه بين نزولها 
بمكه و بين كونه قبل الهجره. و يرى 


الذين أوتوا العلم الذى أنزل إليكك من ربكك هو الحق .)١(‏ 


ثم القربى لا تنحصر فى علئ و فاطمه و الحسنين عليهم الشلام بل يشمل الأئمه كلهم دون غيرهم؛ كما نص عليه فى الأحاديث و 
منها: ما فى الكافى عن أبى جعفر عليه السّلام فى قوله تعالى: قُلْ لا أشتلكم عَلَيد أخراً إل الْمَوَد فى الْقَوْبى قال: 


هم الأئمه عليهم السّلام . 

و منها ما فى روضه الكافى عن أبى عبدالله عليه السَّلام قال: 

ماانقول أها النضره فن هناها لآبه: دقل لا شتلك عليه أخراً إل الْموَده فى الْقَوْبى ؟ قلت: 
جعت فِدَاك إن يَقُولُونَ إِنَّا ِأقارِبٍ رَسُولٍ الل ص؟ 

فقال: 


كدَبُوا إِنَمَا َرَلَتْ فِينَا خَاصَّه فى أهل الْبِدِتِ فى عَلِيٌّ وَ فَاطِمَهُ و الْحَسَن وَ الْْسَئِن أصْححاب الْكسَاءِ عليهم السَّلام (5). 
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الخامس: فى دلاله وجوب المحتّه على قرب القربى إلى الله 


و طهارتهم من الشركك و المعاصى و من كل ما يبعد عن دار كرامته و ساحه رضاه و ذلكك واضح. لما فى المتن و قريب منه ما 
فى دلائل الصدق حيث قال: 


و هى (أى الآبه) تدل على أفضلتتهم و عصمتهم و أُنّهِم صفوه الله سبحانه» إذ لو لم يكونوا كذلكك لم تجب مودّتهم دون غيرهم 
و لم تكن مودتهم بتلكك المنزله الّتى ما مثلها منزله لكونها أجراً للتبليغ و الرساله الذى لا أجر ولا حق يشبهه و لذا لم يجعل الله 
الموذه لأفاوت نوح و هود أجراً لتبليغهما .)١(‏ 


أنْ ظاهر المصنف أنْ بغض آل محمد موجب للخروج عن الإيمان لاستلزامه لإنكار الضروره الإسلاميه؛ لأنّ 


وجوب حّهم من ضروريات الإسلام و لكن مقتضى ما ذكر هو عدم كونه كذلكك لو لم يلتفت إلى كونه من الضروريات و 
أنكره؛ مع أن ظواهر بعض الأخبار هو خروج المنكر المبغض عن الإيمان و لو لم يكن عن التفات إلى كونه من الضروريات و 
لعله من جهه أن البغض المذكور ملازم لعدم المعرفه بالأئمه عليهم السّ.لام وقد عرفت تصريح النصوص بأنَّ عدم المعرفه بهم 


يوجب ميته جاهليه. 


وإليئك بعض هذه الروابات الدالَّه على خروج المبغض عن الإيمان منها: ما رواه الحافظ الحاكم المسكانيئ عن أبى أماقة الباهلى 
قال: 


قال سول اللدصلى اللتعلية و اله 


إِنَّ الله حَلَقَ الأنْبَاءَ مِنْ أشجار شَنَّى- وَ لفت أنَا وَ عَلِىٌ مِنْ شَجَرَهِ وَاحِدَهء فَأنَا أصْلَهًا وَ عَلِىٌ فَوْعُهَاء- وَ الْحَسَنُّ وَ الْحْسَيْنُ ثِمَارُهَا 
وَ أَشْيَاعْنًا أوْرَاقَهًاه- فَمَنْ تَعَلقَ بعُضن مِنْ أَعْصَانِهَا نَجَا وَ مَنْ زَاعْ هَوَى- وَ لَؤ أنَّ عَوداً عَمَدَ الله بيِنَ الصّفَا وَ الْمَووَهِ ألْفَ عَام- ثم 
العظامء المرقام حت قدير كالدن اليم لج ترك تخا كل الله على متؤرا توي مرق قرا فل لاا هلكو كله 
كرا إلا الهوةة في لفون 


24 


عليه) الآيه .)١(‏ 
و منها: ما رواه فى تفسير القرطبي عن الثعلبيئ أنه قد قال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم: مَنْ مَاتَ عَلَى حب آلٍ محمد مَاتَ 
هيدا و مَنْ مات عَلَى حبٌ آل مُحمَدٍ جَعولَ الله زُوَارَ قر الْملائكة بسالرّحْمَه و مَنْ مات عَلَى بض آل مُححمَدٍ ع اء يَوْمَ الْقِيَامَ 


مَكتُوبا بين عَتِنَِهِ آيسٌ اليوم مِنْ رَحْمَهِ الله و مَنْ مَاتَ عَلى بُغْض آل مُحَمَدٍ لغ يرح رائحه 


الجنه و من مات على بغض آل بيتى فلا نصيب له فى شفاعتى» 
ثم قال القرطبئ: قلت: و ذكر هذا الخبر الزمخشرىٌ فى تفسيره بأطول من هذاء فقال: 


و قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم : من مات على حب آل محتّرد مات شهيداً ألا مَنْ مَاتَ عَلَى حب آل مُحَمَّدٍ مات 
مؤمناً مستكمل الإيمان» ألا مَنْ مَاتٌ عَلَى ححبٌ آلٍ مُحَمَدٍ يَشَرَهُ ملك الْمَؤت بِالْجّهِ ثم مذكر وَ نَكيرٌ أَنَا وَ مَنْ مَاتَ عَلَى حبٌ آل 
مُحَمَدٍ فتح له قبره بابان إلى الجنه؛ ألا مَنْ مات عَلَى حب آل مُحَمَّدٍ جعل الله قبره مزار ملائكه الرحمه؛ ألا مَنْ مَاتَ عَلّى حب 
آل مُحْمد ماث على السئّهبو الجماعهء ألا و من مانت على بغض آل منخعندء جاء بيوم القيامه مكتوباً يبن عينيه بش هن رَحمه الله 


؛ ألاو مَنْ مَاتّ عَلَى بُعْض آلِ محمد مات كافراً ألا وَ مَنْ مَاتَ عَلَى بُفْض آل مُحَمَدٍ لَمْ يَمَمَ رَائحة الْجنّه(؟). 
وإلى غير ذلك من الروايات الوارده فى المقامات المختلفه مثل ما ورد فى تفسيره قوله: 

«وقفوهم إِنّهم مسؤولون' (). 

السابع: التحكيم الاتباع عنهم 


أن المحته و الوداد بالنسبه إليهم ف نخدم الآره لعلها ليت إلا لتحكيم الاتباع عنهمء إذ الاتباع إذا قرن بالمحبه كان أت و أسهلء 


ألا ترى أن 


.16١ شواهد التنزيل: ج "ص‎ )١ 
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المحته العلويّه و الحسيئيه جنوك كتير انم الاحاط و الفوس “دو العياده و السك الكيتبى الجياة 7 الطية .و القذ اب فالد عو 
إلى المحه و الوداد فى الحقيقه إلى العمل و الاتباع. 


قال فى كتاب الإمامه و الولايه: إِنْ هذا 


الأجر المطلوب فى هذه الآيه الكريمه» هو فى الواقع من أروع ما يعود على الأمه بالخير و يرتبط بمسيرتها و مستقبلها و قيادتهاء 
حيث يشدّها الشدٌ العاطفى الواعى إلى القياده مقرياً بذلكك الشدٌ العقائدى بها و إذا اقترنت العقيده بالعاطفه المبتيه على أساسها 
أمكن ضمان قيام القائد بمهماته التاريخيه الكبرى الملقاه على عاتقه فى مجال تربيه الإنسانيه ككل و هداتيها إلى شواطىء 
الكمال» فهذا الأجر المسؤول هو فى الواقع تعليم اجتماعى رائح لصالح الآمه نفسها و ليس أجراً شخصياً للرسول صلَّى الله عليه و 
آله بعد أن كان أشدّ الناس إخلاصاً للحقيقه و بعد أن كان القرآن يعلن: «وما تسألهم عليه من أجر» )١(‏ «وَ ما أَسَْلكم عَلَيهِ مِنْ 
أخر» (1) وقد أوضح القرآن هذه الحقيقه فى قوله تعالى على لسان نبيه: «ما أَشِكلكعْ عَلَيهِ ِنْ أخر فَهُوَ لَكُمْ إِنْ أرى إلا عَلَى 
الله ؛ (”) و كذا يشير إلى قوله تعالى: «قُلْ ما أَسَْلكمْ عليه مِنْ أخر إل مَنْ شاء أَنْ يتَحِذَّ إلى رَيّه سيا (©) (0) و لذا أنكر الأئمه 
عليهم السّلام من ترك الطاعه مغروراً بمحبّه أهل البيت» كما نقل جابر عن أبى جعفر عليه السّلام قال: 


قال لى: ايا جابر أيكتفى من ينتحل التشيع أن يقول بحبنا أهل البيتء فوالله ما شيعتنا إلا من اتقى الله و أطاعه و ما كانوا يعرفون يا 


جابر إلا بالتواضع و التخشع و الأمانه و كثره ذكر الله و الصوم و الصلاه و البرّ بالوالدين و التعاهد للجيران من الفقراء و أهل 
المسكنه 


.٠١5 يوسف:‎ )١ 
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*) سيا /ا5. 

ع) الفرقان: /اه. 

©) الامامه و الولايه: ص ع18١.‏ 
84 


والغارمين و الأيتام و صدق الحديث و تلاوه 


القرآن و كف الالسن عن الناس إلأ من خير و كانوا أمناء عشائرهم فى الأشياء. قال جابر: فقلت: يابن رسول الله ما نعرف اليوم 
أجدا نهذه الصفة» فقال؛ 


با جابر ل ذبن كك اداو .أ ححسب الوجلٍ 1 يقول: أَحِتٌ عَلِيا وَ أَنولَّهُ كم ثم لَا يكونٌ مع ذلك كان : ونال إلى حك 


مول الو ص كر 00 ا 0 ل ل سماو ان 


5 


ا ل ل 0 


ام اسم 


- 


م 0 
الدغاميا فيو أناهَدة وتاقال ل وَلَانا نا العمل وَ الْوَرَعَ .)١(‏ . 
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عقيدتنا فى الأثمه‎ * 
عقيدتنا فى الأئمه‎ © 


لا نعتقد فى أثمتنا م يعتقده الغلاه و الحلوليون (كبرت كلمه تخرج من أفواههم). بل عقيدتنا الخالصه أَنّهم بشر مثلناء لهم مالنا و 
عليهم ما علينا و إِنْما هو عباد مكرمون اختصّ هم الله تعالى بكرامته و حباهم بولايته؛ إذ كانوا فى أعلى درجات الكمال اللائقه فى 
البشر من العلم و التقوى و الشجاعه و الكرم و العفه و جميع الأخلاق الفاضله و الصفات الحميده. لا يُدانيهم أحد من البشر فيما 


اعشغيرايةع و بهذا ايسحتوا أن كوف ابه و هدادر فريها بهل المق صلى الله غلية بو آله 


فى كل ما يعود للناس من أحكام و حكم و ما يرجع للدين من بيان و تشريع و ما يختصٌ بالقرآن من تفسير و تأويل. 

قال إمامنا الصادق عليه السَلام : 

١‏ ما جاء كم من ما يجو أن يكو فى الْمَخْلُوقِنَ وَلَم تَغلمُوة و َم تَفهمُو ه قلا تَجح دوه وَ رُدُوهُ إِليِنَاوَ مَا جاءَ كم عَنّا مما لا يَجُورُ 
أَنْ تَكونَ فى الْمَحْلُوقِينَ فَاححَدُوه وَ لَاتََكوهُ لين )١(‏ ولا يخفى عليكك بعد ما عرفت من أن ما سوى الله تعالى ليس إلا 


0 


تمكناً أن اعتقاد الإلوهيه فى الأثمه أو الأنبياء عليهم الصلوات و السّسلام باطل جداً و لذا أنكر الأثمه عليهم السَّلام على الغالين 
أشد الإنكار. قال الصادق عليه السّلام: 


«اخْدَّرُوا عَلَى سَبَابِكمُ الْعْلَاه لَا يُفْسِدُوَهُمْ فَِنَّ العُلَاه 0 شَّوٌ تق الله يُصفوُونَ عَطَمَة الله و يَدَعُونَ الوُويبة عاد | الله الله إن 9 م لشرٌّ 
مِنَ الْيهُودِ وَ النَصَارَى وَ الْمجوس و الَّذِينَ أَشْركوا» الحديث )١(‏ و قَالَ مولانا أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ ع: 


اللْهُّمَ إِنّى بَرى 2 33 الثلاء كعزاءه عييي عِيسى ابن مَرْيمَ مِنَ اللَصَارَى الله احذلهُْ أَبَداَ وَلَا َنْصَو مِنْهُمْ أحدا (5), 


وقان رسول الشاضان الله علو اله 


- 


1 تَوفعُونِى قَوْقَ حَقَّى فَنَّ الله تعَالَى انَحَذَنِى عَبدا قبل 


أ 


د تحذي نَبئَا) إفرغة 
و قال أمير المؤمنين عليه السّلام : 


إيَاكمْ و العو ينا ُو 0 عَبِيدٌ مَرْبُوبُونَ وَ قُولُوا فى فض لنَا م شنكم (©)» قال سدير: قلت لأبى عبدالله عليه التّ.لام إِنَّ قَوْما 


يَرْعْمَونَ نكم آلِهَهُ َتُونَ علي 5 عَلينَا بذك قُْآن «وَ هُوَ الى فِى السّماءِ إِلهَ وَفى الْأَوْضْ إِله » فقال: 


بَرِىَ الله مِنّْهُعْ ما مَوْلَاءِ عَلَى دينى وَ لا عَلَى دين آبَائِى وَ اللّهِ لا يَجْمَعْنِ الله وَ إِيَاهُمْ يَوْمَ الْقَِامَهِ إلا وَ هُوَ سَاخِط عَلَئِهمْ » (2). 


وهكذا بعد ما عرفت من أن كل شىء يحتاج إلى الله فى أصل وجوده و حياته و قدرته و علمه و غير ذلك لا يصح اعتقاد 
الاستقلال بالنسبه إليه فى أمر من الامور و يكون غَلوَاً كما ورد فى التوقيع عن صاحب الزمان صلوات الله عليه رداً على الغلاه: «يا 
محمد ع على تفال الله عراواجل عضا يقفوة'سكاتة و يحمده» لسن تحن شركاءافن عليه و للافى قدره] (2) قال العلانه 


.188 بحار الأنوار: ج 0؟ ص‎ )١ 

1( بحار الأنوار: ج ماص عن 1. 

0 بحار الأنوار: ج ماص 8 1. 

ع( بحار الأنوار: ج فاص .37١‏ 

» الاصول من الكافى: ج ١‏ ص 1284. 
ع( بحار الأنوار: ج ماص عن 1. 

0١ 


المجلسى قدّس سرّه بيان: المراد من نفى علم الغيب أنّهم لا يعلمونه من غير وحى و إلهام و أمَا ما كان من ذلكك فلا يمكن نفيه؛ 
إذ كانت عمده معجزات الأنبياء و الأوصياء عليهم السّلام الإخبار عن المغتيبات و قد استثناهم الله تعالى فى قوله: 


إلَا مَن ارْتضى مِنْ رَسُولٍ )(0. 


و أيضاً بعد ما عرفت من أنّ النبوّه ختمت بوجود نبياً محمّد صلَّى الله عليه و آله فلا مجال لاعتقاد النبوّه فى الأثمه عليهم الثّد.لام 
قال الصادق عليه السَلام : 


- - 
ع 


«مَنْ قَالَ بأننَا أَنْيَاءٌ فَعلَهه لَغتَهُ الله وَ مَنْ ضّك فى ذَلِك فَعَلَيِه لَعَهُ اللّهِ (؟0. . 
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+ عقيدتنا فى أن الإمامه بالنص 


١عقيدتنا‏ فى أنْ الإمامه بالنصضٌ 


نعتقد أن الإمامه كالنبوٌه 


لادتكون لاد مالس سورالله تعالى على لسان رسوله؛ أو لسان الإمام المنصوب بالنصٌ إذا أراد أن ينص على الإمام من بعده و 
حكمها فى ذلكك حكم النبوّه بلا فرق» فليس للناس أن يتحكموا فى من يعينه الله هادياً و مرشداً لعامّه البشرء كما ليس لهم حق 
تعيبنه أو ترشيحه أو انتخابه؛ لأنْ الشخص الذى له من نفسه القدسيه استعداد لتحمل أعباء الإمامه العامّه و هدايه البشر قاطبه: 


يجب أن لا يعرف إلآ بتعريف الله و لا يعيّن إل بتعيينه. 


و نعتقد أن النبى صلَى الله عليه و آله نصّ على خليفته و الإمام فى البريه من بعده, فعتّن ابن عمه على بن أبى طالب أميراً 
للمؤمنين و أميناً للوحى و إماماً للخلق» فى عده مواطن و نصّبه و أخذ البيعه له بإمره المؤمنين يوم الغدير» فقال: 


و 
5 


ألا مَنْ كنْتٌ مَوْلَاهُ فهَّدًا عَلِيّ مَوْلَاهُ الهم وَالٍ مَنْ وَالاهٌ وَعَادٍ مَنْ عَادَاهُ وَ انْضىْ مَنْ نَصَرَةُ وَ اذل مَنْ حَهذَّلَهُ ٠و‏ أدر الْحَقَّ مَعَهُ 
كيف مَا دَار). 

٠ 

ومن أوّل مواطن النصّ على إمامته قوله حينما دعا أقرباءه الأدنين و عشيرته الأقربين فقال: 


«هذا أخى و وصيى و خليفتى من بعدى فاسمعوا له و أطيعوا؛ و هو يومئذٍ صبىّ لم يبلغ الحلم و كرّر قوله له فى عدّه مرّات: «أنت 
منّى بمنزله هارون من موسى إلأ أنّه لا نين عدى) إلى شود فلكه من روإناكو كنات #تتددلك عل خوت الرلانه العافه لد 
كا به المائده: 0ه «إِنْما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون» و قد نزلت فيه 


عندما تصدّق بالخاتم و هو راكع و لا 


يساعد وضع هذه الرساله على استقصاء كل ما ورد فى إمامته من الآآبات و الروايات و لا بيان وجه دلالتها. 

ثم إِنّهِ عليه السد.لام نض على إمامه الحسن و الحسين و الحسين نص على إمامه ولده على زين العابدين و هكذا إماماً بعد إمام 
ينصٌ المتقدّم منهم على المتأخر إلى آخرهم و هو أخيرهم على ما سيأتى )١(‏ يقع الكلام فى امور: 

الأول 

لذ قد مقس الببحة غم كوف أمر يق الخ بيد الله أوكيدةالنيت الآخر الذي عنعة القاخانه له تقول الاعن الله وعدي إن الأماقه 
كالنبوه عندنا إلا فى تلقَى الوحى فالأمر فيه واضح. فلا مجال لانتخاب الناس و تعيبنهم» كما لا يخفى و لذلكك قال فى العقائد 
الحقّه: فمن قال بلزوم بعث النبى صلى الله عليه و آله من جانب الله تباركك و تعالى و ليس هذا من قبل نصب السلطان أو نصب 
السلطان وليٌ العهد؛ لأنّ نصب الناس أو نصب السلطان راجع إلى نصب من يلى أمر الناس من جهه معاشهم و ما يكون مربوطاً 


بدنياهم ولا ربط له بأمور الآخره» فنصب الإمام من جانب الناس؛ كنصب الناس من يكون طبيباً لهم يعالجهم من دون أن يكون 
عالماً بعلم الطب .)١(‏ 


.18 كتاب العقائد الحقّه: ص‎ )١ 
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و أشار إليه المحقق الطوسيّ قدّس سرّه حيث قال:‎ 


«و العصمه تقتضى النصٌّ و سيرته عليه الّد.لام) و قال العلامه الحلي قدّس سرّه فى شرحه: «أقول: ذهبت الإماميه خاصه إلى أن 
الإمام عنت اركوة بعوها عليه. و قالت العباسيه: إِنْ الطريق إلى تعيين الإمام, النصّ أو الميراث. و قالت الزيديه: تعيين 
الإمام بالنصٌ أو الدعوه إلى نفسه. و قال باقى المسلمين: الطريق إِنّما هو 


التعن أو شقان أل النحل و العقك. 


والدليل على ما ذهبنا إليه وجهان. الأوّل: نا قد بتنا أنه يجب أن يكون الإمام معصوماً و العصمه فروعق له يعلغنيا: إلا الله 
تعالى» فيجب أن يكون نصبه من قبله تعالى؛ لأنّه العالم بالشرط دون غيره. 


الثانى: أن النبق صلَى الله عليه و آله كان أشفق على الناس من الوالد على ولده حتّى أنه عليه الّلام أرشدهم إلى أشياء لانسبه 
لها إلى الخليفه بعده. كما أرشدهم فى قضاء الحاجه إلى امور كثيره مندوبه و غيرها من الوقائع و كان عليه السِّ.لام إذا سافر عن 
المدينه يوماً أو يومين استخلف فيها من يقوم بأمر المسلمين و من هذه حاله كيف ينسب إليه إهمال أمّته و عدم إرشادهم فى 
أجلّ الأشياء و أسناها و أعظمها قدراً و أكثرها فائده و أشدّهم حاجه إليها و هو المتولى لأمورهم بعده» فوجب من سيرته عليه 
السّلام نصب إمام بعده و النص عليه و تعريفهم إِيّاه و هذا برهان لمىّ .)١(‏ 

هذا كله ما يقضيه الدليل العقلى و الاعتبار و تؤيده الأخبار و الروايات منها: ما عن الرضا عليه السّ.لام فى ضمن حديث (إِنَّ 


الْإمَامَهَ أجل قَذْراً وَ أعْظَمُ شَأناً وَ أَغلّى مكاناً وَ أمَْعٌ جانباً وَ أبِعدٌ غَوْراً مِنْ أنْ بَثِلعَهَا النّاسُ بِعْقّولِهمْ . 


)١‏ شرح تجريد الاعتقاد: ص 788 الطبع الحديث. 

هم 

َو يَنَانُوهَا بآرَائِهْ قيقِيمُوهَا بالجارجِغ » الحديث (1). 

و منها: ما عن الصدوق عن أبى عبدالله عليه السَلام يقول: 

أ تَرَوْنَ ار انض َه حَيِتٌ تْمَاءٌ كناو اللَّ نه هردُ مَعْهُودٌ مِنْ رَسُولٍ اللَِّ ص إِلَى رَجلِ فَرَجْلٍ حتّى ينه ِلَى صَاحِبه (1) و 
فى كفو الدواباك ار 


و بالفضله فير من المبلكات عند القيعه فى 


الإمام المعصوم و من المعلوم أن مع التعيين و التشخيص من جانب الله لا مورد لاختيار الناس» ثم لا يخفى أنْ التنصيص أحد 
الطرق التى يعرف الإمام بها لإمكان المعرفه بالإمام من إقامه المعجزه مع دعوى الإمامه و لذا صرّح الميرزا القمّى قدّس سرّه 


إن الإمام إذا ادعى الإمامه و أقام على طبقها المعجزه دل ذلك على حقيقته كما مرّ فى النبوّه ()» بل ظاهر الكلمات أن الإمام 
يعرف بالأفضليه فى الصفات. فإِنّ تقديم المفضول على الأفضل قبيحء فهو طريق ثالث للمعرفه بالإمام كما صرّح به المحقق 
القمّى أيضاً فراجع و المحقق اللاهيجى فى كتاب سرمايه إيمان (6). 


الثانى: 


فى ثبوت النصوص على أن الإمام بعد النبى هو علي بن أبى طالب عليه التّ.لام و تدل عليه الروايات الصحاح و المتواترات و 
ذلك واضح و قد أشار المصنف إلى بعض هذه الروايات و فى ما أشار إليه غنى و كفايه. 


ثم إِنّ المصئّف أشار إلى أن تعيينه صلَى الله عليه و آله لعليّ عليه الّد.لام فى عده مواطن و هو كذلككء بل قد كرّر بعضها فى 
مواطن متعدده و هذا التكرار يشهد على أن النبى صلَى الله عليه و آله اهتم بهذا الأمر 
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كمال الاهتمام و لم يهمله. بل من أوّل الأمر و شروعه فى دعوه الناس إلى التوحيد توه إليه و أحكم أمر الإمامه بعذله. فنسبه 
الإهمال إليه صلَّى الله عليه و آله إفكك و افتراء و عليه فلا مجال بعد نصب النبي علياً من جانب الله 


تعالى للخلافه لهذه الأبحاث؛ من أن نصب الإمام واجب على الناس؟ أم لا يكون واجباً؟ فإذا كان واجباء فهل هو واجب على 
جميع الأآقه؟ أو على بعضها؟ و على الأخير هل المراد من البعض أصحاب الحلّ و العقد؟ أو المراد غيرهم؛ فإنّ تلكك الأبحاث 
من متفرعات الإماره و الخلافه الظاهريّه دون الخلافه الالهيّه المنصوصه. فإنّ النصب فيه نصب إلهى كنصب النبى و المفروض 
هو وقوعه. فتلكك الأبحاث اجتهاد فى قبال النصّء ثم من المعلوم أن النصب الإلهى خال عن الانحراف و أبعد عن الاختلاف فيه 
و لعله لذلكك قال الشيخ أبو على سينا: و الاستخلاف بالنضٌّ أصوب. فإنّ ذلكك لا يؤدى إلى التشعب و التشاغب و الاختلااف 
(0). 


ثم إن المصنف لم يشر إلى البحث السندى عن هذه الروايات؛ لأنها من المتواترات و قد تصدَّى لإثباته جمع من أعاظم 
الأصحاب كالعلامه مير سيد حامد حسين موسوى النبيشابورىٌ هندىٌ قدّس سرّه فى عبقات الأنوار و كالعلامه الشيخ عبدالحسين 
الأميى قلين اده ف العدينه قال الاقيه الأنينى اسل لايك الكدير او لذ امت أن اقل السنة ماأخروة كدر عن الاطامه فون 
إثبات هذا الحديث و البخوع لصحه و الركون إليه و التصحيح له و الإذعان عزائرفه الهم لآ شذاة ككيت فى" الطر يف وبجددت 
بهم العصبيه العمياء إلى رمى القول على عواهنه و هؤلاء لا يمتلون من جامعه العلماء إلا أنفسهم. فإنّ المثبتين المحقيقين للشأن 
المتولعين فى الفن لا تخالجهم أيه شبهه 


.2288 الهيات الشفاء: ص‎ )١1-١ 
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فى اعتبار أساتيدهم أنهوها متعاضده متظافره» بل متواتره إلى جماهير من الصحابه و التابعين و إليكك أسماء جمله و قفنا على 
الطرق المنتهيه اليهم على حروف الهجاءء, ثم ذكر مائه و عشره من أعاظم 


الصحابه و قال: 


هؤلاء من أعاظم الصحابه الذين وجدنا روايتهم لحديث الغدير و لعل فيما ذهب علينا أكثر من ذلك بكثير و طبع الحال يستدعى 
أن تكون رواه الحديث أضعاف المذكورين؛ لأنّ السامعين الوعاه له كانوا مائه ألف أو يزيدون و بقضاء الطبيعه أَنّهم حدّثوا به 
عند مرتجعهم إلى أوطانهم شأن كلّ مسافر ينبىء عن الأحداث الغريبه التى شاهدها فى سفره. نعم فعلوا ذلكك إلا شذاذاً منهم 
صدّتهم الضغائن عن نقله و المحدثون منهم و هم الأ-كثرون فمنهم هؤلاء المذكورون و منهم من طوت حديثه أجواز الفلى 
بموت السامعين فى البرارى و الفلوات قبل أن ينهوه إلى غيرهم و منهم من أرهبته الظروف و الأحوال عن الإشاده بذلكك الذكر 


الكريم. 


و جمله من الحضور كانوا من أعراب البوادى لم يتلق منهم حديث و لا انتهى إليهم الإسناد و مع ذلكك كله ففى من ذكرناه غنى 
لإثبات التواتر» ثم ذكر أربعه و ثمانين من التابعين» ثم قال: 


ليست الصحابه و التابعين بالعنايه بحديث الغدير بدعاً من علماء القرون المتنابعه بعد قرنهم, فإنّ الباحث يجد فى كل قرن 
زرافات من الحمّاظ الأثبات؛ يروون هذه الإثاره من علم الدين؛ متلقين عن سلفهم و يلقونها إلى الخلف, شأن ما يتحقق عندهم و 
يخضعون لصحه من الأحاديثء فإليك يسيراً من أسمائهم فى كل قرن شاهداً على الدعوى و نحيل الحيطه بجميعها إلى طول باع 
القارىء الكريم و الوقوف على الأسانيد و معرفه المشيخه. 


ثم شرع من القرن الثانى إلى قرن الرابع عشر و ذكر وعد ستين و ثلاثمائه من الحفّاظ و الناقلين لحديث الغدير مع أنْ جمعاً من 
هؤلاء كانوا يروون ذلكك 


1 


بطرق مختلفه. كما قال فى هامش ص :١1*‏ إن أحمد بن حنبل رواه 


من أربعين طريقاً و ابن جرير الطبرٌ من نيف و سبعين طريقاً و الجزرىٌ المقرىء من ثمانين طريقاً و ابن عقده من مائه و خمس 
طرق و أبو سعيد السجستانيّ من مائه و عشرين طريقاً و أبوبكر الجعابئ من مائه و خمس و عشرين طريقاً وفى تعليق هدايه 
العقول ص ٠‏ "عن الأمير محتّرد اليمنق (أحد شعراء الغدير فى القرن الثانى عشر) أن له مائه و خمسين طريقاًء ثم قال العلامه 
الأمينى قدّس سرّه فى متن الغدير: بلغ إهتمام العلماء بهذا الحديث إلى غايه غير قريبه» فلم يقنعهم إخراجه بأسانيد مبثوثه خلال 
الكتب» حتى أفرده جماعه بالتأليفء فدوّنوا ما انتهى إليهم من أسانيده و ضبطوا ما صحح لديهم من طريقه؛ كلّ ذلكك حرصاً على 
كلاءه متنه من الدثور و عن تطرق يد التحريف إليه» ثم أيْد تواتره بالمناشده و الاحتجاج» حيث قال: 


لم يفتأ هذا الحديث منذ الصدر الأوّل و فى القرون الأولى» حتى القرن الحاضر من الأصول المسلّمه يؤمن به القريب و يرويه 
المناوىء؛ من غير نكير فى صدوره و كان ينقطع المجادل إذا خصمه مناظره بإنهاء القضيه إليه و لذلكك كثر الحجاج به و توفرت 


ثم ذكر الا-ثنين و العشرين» من مواضع المناشده و الاحتجاج و بين أعلام الشهود فيهاء ثم ذكر جماعه من علماء العامّه الذين 
اعترفوا بصيحه الحديث و ثبوته و تواتره و هم الثلاثه و الأربعون و هذا هو الحصّل لما أفاده قدّس سرّه فى تحقيق سند حديث 


الغدير فراجع (1). 


قال فى إحقاق الحق: و قد شهد بتواتره فطاحل الآثار و حفظه الأخبار أو دعوه فى كتبهم على تنوّعها و 


أذعنوا بعد لاتأويلات البارده بصراحته فى 


ى 
ما نقول نحن معاشر شيعه أهل البيت» ثم نقل ذلكك عن جمع منهم فراجع .)١(‏ 


قال فى دلائل الصدق: بل الحق أن هذا الحديث من المتواترات حتّى عند القوم, فقد نقل السيد السعيد رحمه الله عن الجزرىٌ 
الشافعي أنّه أثبت فى رسالته أسنى المطالب فى مناقب علي بن أبى طالب تواتره من طرق كثيره و نسب منكره إلى الجهل و 
العصبيه إلخ )١(‏ هذا يكفيكك بالنسبه إلى سند حديث الغدير. 


وأأما سعد عصةرك التزله قوق أيفا فى غانه القومو يكف كك ةفوجها حلفه انه الله اسيل شرف الناين قثن مده فقن البر اتهعات 


حيث قال: 


«لم يختلج فى صححه سنده ريب حتّى الذهبئّ على تعنّته صرّح فى تلخيص المستدركك بصحته و ابن حجر الهيثميّ على محاربته 
بصواعقه ذكر الحديث فى الشبهه كان الفواعو» شقل:القول: بصيحتة عن اكه اللحديع الذرن لاسيز :فيه إلا علي اق 
لو لا أن الحديث بمثابه من الثبوت» ما أخرجه البخارى فى كتابه؛ فإِن الرجل يغتصب نفسه عند خصائص على و فضائل أهل 
البيت اغتصاباً و معاويه كان إمام الفئه الباغيه» ناصب أمير المؤمنين و حاربه و لعنه على منابر المسلمين و أمرهم بلعنه» لكنّه 
بالرغم من وقاحته فى عدوانه لم يجحد حديث المنزله و لاكابر فيه سعد بن أبى وقاص حين قال له فيما أخرجه مسلم ما منعكك 


أما ماذكرت ثلاثاً قالهن له رسول الله فلن أسبه؛ لإن تكون لى واحده منها أحبٌ إليَ من حمر النعم» سمعت رسول الله يقول له و 


قد خلفه فى بعض مغازيه: أما ترضى أن تكون منّى بمنزله 


فازروة فى وبين إلأ لوال فده سد العويقه التي عشاوية و كتطة تكليت هن 


١‏ احقاق الحق: ج ١‏ ص ؟67. 
٠١ ٠‏ 


مسأله. فقال: 


سل عنها علتاً فهو أعلم؛ قال: 
جوابكك فيها أحبّ إلى من جواب علئء قال: 


بس ما قلت: لقد كرهت رجلاً كان رسول الله يغْرّه بالعلم غراً و لقد قال له: أنت منّى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نب 


بعدى و كان عمر إذا أشكل عليه شىء أخذ منه ... إلى آخر كلامه. 


و بالجمله فإنّ حديث المنزله مما لا ريب فى ثبوته بإجماع المسلمين على اختلافهم فى المذاهب و المشارب, ثم أشارإلى جمع 


سنن اين ماجه و مسند أحمد بن حنيل و الطبرانى» ثم قال: 


و كل من تعرّض لغروه تبوك من المحدّثين أهل السير و الأخبار» نقلوا هذا الحديث و نقله كل من ترجم علياً من أهل المعاجم 
فى الرجال من المتقدمين و المتأخرين على اختلا.ف مشاربهم و مذاهبهم و رواه كلّ من كتب فى مناقب أهل البيت و فضائل 
المصانةيي الأنسون كا شح دن سما رعررم ين كاف قله أو جات يدهو هون سداد وك الم مدقي كل اخليق بمو جد الكمه 
)١(‏ و خصٌ صاحب عبقات الأنوار جلداً ضخماً بحديث المنزله جزاه الله عن الإسلام خيراً و روى فى غايه المرام مائه حديث من 


طريق العامّه و سبعين حديثاً 


من طرق الخاصّه حول حديث المنزله فراجع» هذا كله بالنسبه إلى حديث المنزله. 
و أمَا اعتبار نص الدار يوم الإنذار فيكفيكك ما فى المراجعات حيث قال: 


و حسبكك منها (أى النصوص) ما كان فى مبدأ الدعوه الإسلاميه قبل ظهور 
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الاسلام بمكه. حين أنزل الله تعالى عليه «و أنذر عشيرتكك الأقربين» فدعاهم إلى دار عمه أبى طالب و هم يومئذٍ أربعون رجلا 
يزيدون رجلا أو ينقصونه و فيهم أعمامه أبوطالب و حمزه و العباس و أبولهب و الحديث فى ذلكك من صحاح السنن المأثوره. 
ثم أشار إلى من أخرج هذا الحديث فى كتابه و كان فيهم ابن اسحاق و ابن جرير و ابن أبى حاتم و ابن مردويه و أبو نعيم و 


البيهقى و الطبرىٌ و الثعلبئ» ثم قال: 

كلامه بتواتره عند الشيعه فراجع .)١(‏ 

هذه جمله من النصوص التى و ردت لتعيين على عليه السّلام للولايه و الإمامه و بقيتها تطلب من المطوّلات كما لا يخفى. 
الثالث: 

فى فقه الحديث و لا يخفى عليكك أن المصئّف اكتفى بوضوح الدلاله و لم يبحث عنه و لكن الأولى هو أن يبحث عنه بعد 
ووروة 3ك الاش نين الخو يطختو نبا الغافة ىإ" كان رادها واحعها و ذلك فقول ١:‏ اتحدوة القديرة اراد اميه هر شالك 


كونه عليه السّ.لام أولى بالتصرّف من دون فرق بين كون المولى كالوليّ ظاهراً فيه بحسب الوضع اللغوئّء أو مشتركاً لفظياً بين 


المعانى أو مشتركاً معنوياً بينهاء لفهم من حضر و من يحتجّ بقوله فى اللغه من الادباء و الشعراءء فإنّه يوجب الوثوق 


و الاطمئنان بالمعنى المراد و هو كاف فى كل مقام كما لا يخفى. 


قال العلامه الأمينى قدّس سرّه : و أمَا دلالته على إمامه مولانا أمير المؤمنين عليه السّلام فإنّا معها شككنا فى شىء فلا نث 4 فى 
أن لفظه المولى سواء كانت نصاً فى المعنى الذى نحاوله بالوضع اللغوى, أو مجمله فى مفادها 
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لا شتراكها بين معان جمّه و سواء كانت عريّه عن القرائن لإثبات ما ندعيه من معنى الإمامه» أو محتقّه بها فإنّها فى المقام لا تدل 
إلا على ذلكك لفهم من وعاه من الحضور فى ذلكك المحتشد العظيم و من بلغه النبأ بعد حين ممن يحتج بقوله فى اللغه من غير 
نكير بينهم و تتابع هذا الفهم فيمن بعدهم من الشعراء و رجالاءت الأدب حتّى عصرنا الحاضر و ذلك حيجه قاطعه فى المعنى 
المراد و فى الطليعه من هؤلاء: مولانا أمير المؤمنين عليه السّلام حيث كتب إلى معاويه فى جواب كتاب له من أبيات ستسمعها ما 


نصضه: 

* و أوجب لى ولايته عليكم رسولالله يوم غدير خم 

* رسولالله يوم غدير خم رسولالله يوم غدير خم 

و منهم: حسّان بن ثابت الحاضر مشهد الغدير و قد استأذن رسول الله صلّى الله عليه و آله أن ينظم الحديث فى أبيات منها قوله: 
© فقال له: قم يا على فَإِنّنى رضيتكمن بعدى إماماً و هادياً 

* رضيتكمن بعدى إماماً و هادياً رضيتكمن بعدى إماماً و هادياً 

و من أولئكك: الصحابيٌ العظيم قيس بن سعد بن عباده الأنصارىٌ الذى يقول: 
© و على إمامنا و إمام لسوانااتى به التنزيل 

© لسوانااتى به التنزيل لسوانااتى به التنزيل 

يوم قال النبى: من كنت مولاه فهذامولاه خطب جليل 

© فهذامولاه خطب جليل فهذامولاه خطب جليل 


و من 


القوم: 

© محمّد بن عبدالله الحميرىٌ القائل: منالبادى و من خير الأنام منالبادى و من خير الأنام 

© تناسوا نصبه فى يوم حم منالبادى و من خير الأنام 

و منهم: عمرو بن العاص الصحابى القائل: 

*و كم قد سمعنا من المصطفى و فى يوم خمٌ رقى منبراً فأمنحه إمره المؤمنين و فى كمّه كفّه معلناً يناد يبأمر العزيز العلي 
* وصايا مخصّصه فى علي و بِلّْ و الصحب لم ترحل منالله مستخلف المنحل يناد يبأمر العزيز العلى يناد يبأمر العزيز العلي 
»وقال: 

فمن كنت مولى له عليِله اليوم نعم الولي 

© علييله اليوم نعم الولئ عليله اليوم نعم الولىٌ 

١ 

كط اولفكفة كيك زو قد الامنف الشويه 99 حي قزل 

»ويوم الدوح دوح غدير خم و لكن الرجال تنايعوها فلمأرمثلها خطراً مبيعا 

* أبائله الولايه لو أطيعا فلمأرمثلها خطراً مبيعا فلمأرمثلها خطراً مبيعا 


ثم نقل عن الحميرىٌ و العبدىٌ الكوفيّ و غيره من شعراء القرن الثانى و الثالث أشعارا» ثم قال: 


و تبع هؤلا-ء جماعه من بواقع العلم و العربيه الذى لا يعدون مواقع اللغهء ولا يجهلون وضع الألفاظ ولا يتحرّون إلا الصحه فى 
تراكيبهم و شعرهم» كدعبل الخزاعيّ و الحمانيّ و الأمير أبى فراس و علم الهدى المرتضى و السيد الشريف الرضىّ و الحسين 
بن الحتجاج و ابن الروميّ و كشاجم و الصنوبرىٌ و المفجع و الصاحب بن عباد» ثم ذكر عده أخرى من الشعراء إلى أن قال : إلى 
غيرهم من اساطين الأأدب و أعلادم اللغه و لم يزل اثرهم مقتصّاً فى القرون المتنابعه إلى يومنا هذا و ليس فى وسع الباحث أن 


يحكم بخطأ هؤلاء جميعاً و هم مصادره فى اللغه و مراجع الأمه فى الأدب (1). 


و أيضاً يدل على هذا الفهم 


المذكور استشهادات الصحابه و غيرهم بهذا الحديث للخلافه» قال فى دلائل الصدق: و فى روايه لأحمد أنه سمعه من النبيّ 
صلى الله عليه و آله ثلا-ثون صحابياً و شهدوا به لعليّ عليه السّدلام لما تُوزع أيام خلافته كما مرّ و سيأتى. ثم قال صاحب دلائل 
الصدق: أقول: و هذا صريح فى دلاله الحديث على الخلافته (5). 


هذا مضافاً إلى القرائن الداخليه و الخارجيه الداله على تعيين المراد من كلمه المولى و هى كثيره ولا بأس بالإشاره إلى بعضها. 
القورقه الأول :هو نهمل ال عليه نز آله 


اليك اراق كريد 


)١‏ راجع الغدير: ج ١‏ ص ٠ع‏ 7ع 

؟) دلائل الصدق: ج ؟ ص 07. 

٠ع‎ 

أنفسكم فى صدر الحديث: فإنّهِ يدل على اولويّه نفسه على الناس فى الآمور و الأنفسء فتفريع قوله: 


«فمن كنت مولاه فهذا علي مولاه» على الصدر يدل على أن المقصود هو أن يثبت بذلكك لعلي عليه السَّلام مثل ما كان لنفسه من 
ولايه التصرف و الاولويّه المذكوره؛ فلو أريد من المولى غير الاولويّه» فلا مناسبه لتصدير هذه المقدمه و تفريع قوله عليه كما لا 


ولخ قال العاقه لجل قدب سده :ونوج الاشغدلال نه أن الفظه مول كيف الأول آنا فقدم الحد يح ذل عليه 011ب عند 
الأعلام و الفحول. قال العلامه الأمينى قدّس سرّه : و قد رواها (أى المقدمه المذكوره) الكثيرون من علماء الفريقين و ذكر أربعه 
و ستين منهم و فيهم أحمد بن حنبل و الطبرىٌ و الذهبيّ و ابن الصباغ و الحلبيّ و ابن ماجه و الترمذىٌ و الحاكم و ابن عساكر و 
النسائى و الكنجيّ و ابن المغازلي و الخوارزميّ و التفتازانيٌ و البيضاوىٌ و ابن الأثير و 


المشوق وليوك ريرم عن الأغاام. 
ثم قال: 


أضف إلى ذلكك من رواها (أى المقدمه المذكوره) من علماء الشيعه الذين لا يحصى عددهم إلى أشقال قو كيه كه وعيويدا و 


نناناً مآافى «التذكرهة لسبط ابن الجوزى الحف صن ٠‏ فإنّه بعد عد معان عشره للمؤلئ وغل عاشرها الأولئ قال: 


والمراد من الحديث: الطاعه المخصوصه. فتعيّن الوجه العاشر و هو الأنولى و معناه: من كنت أولى به من نفسه فعليَ أولى به و 
قد صرّح بهذا المعنى الحافظ أبو الفرج يحيى بن سعيد الثقفيّ الإصبهانى ى كتابه المسمّى بمرج البحرين, فإنّه روى هذا 
الخدت بإسادة: إلى مقا دو قالاقنه: فاحد سول اللفاصلن الله عله و الددييد علف 'فقال: 


من كنت وله و أولى به من نفسه فعليى وليه الخ (5). 


)١‏ شرح تجريد الاعتقاد: ص 94" الطبع الحديث. 

العاراج اص الم 

١ 

انها تقل قن قاف العدق القريفية لاون من العلد كه ابو نظزيق الأسنت الب 


القرينه الثانيه: هى قوله صلى الله عليه و آله فى ذيل الحديث: هنئونى هنئونى. إِنّ الله تعالى خض نى بالنبؤه و خصٌّ أهل بيتى 
بالإمامه» فلقى عمر بن الخطاب أمير المؤمنين فقال: 


طوبى لكك يا أبا الحسن. اصبحت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه» رواه فى الغدير عن شرف المصطفى فراجع (5). قال 
العلامه الأمينى قدّس سرّه : فصريح العباره هو الإمامه المخصوصه بأهل بيته الذين سيدهم و المقدّم فيهم هو أمير المؤمنين عليه 
السَّ.لام و كان هو المراد فى الوقت الحاضرء ثم نفس التهنئه و البيعه و المصافحه و الاحتفال بها و اتصالها ثلاثه أيام» كما مرّت 


هذه كلها ص 784 58# (و قد نقل فى 


هذه الصفحات قصه تهنئه الشيخين عن الستين من أعاظم علماء أهل السنّه) لا تلائم غير معنى الخلافه و الاولويّه و لذلكك ترى 
الشيخين أبابكر و عمر لقيا أمير المؤمنين فهنثاه بالولايه (9). 


القرينه الثالثه: هى التعبير عن يوم الغدير بيوم نصب على علماً و إماماء كما روى فى موده القربى على ما حكاه فى كتاب الغدير 


عن عمر بن الخطاب أنه قال: 
تقب رإشؤل الله صلى الله عليه الناعلنا 'علماء فقال: 


من كنت مولاه فعليىٌ مولاه الحديث (©) و روى فرائد السمطين» عن زيد بن أرقم و البراء بن عازب و سلمان و أبى ذر و المقداد 
وعترارء أنّهم قالوا: نشهد لقد حفظنا قول رسول الله صلى الله عليه و آله و هو قائم على المنبر: «و أنت (والخطاب لعلى عليه 
السّلام) إلى جنبه و هو يقول: 


أنها الناسن + إن لعز وجل آمر أن انضت 
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لكم إمامكم و القائم فيكم بعدى و وصيى و خليفتى» الحديث .)١(‏ هذا صريح فى أن المراد من المولى هو الأولى بالتصرف لا 
سائر المعانى. 


القريئة الراينه الأحان المقهوة نيا ماروادتفق القدير ع علريق الحائته فى الي صل الله عليداو آل أله لسايفل عن مق قولءة 
عق كنك مولا فعلق ولاه #قال: 


الله مَوْلَاىَ أُوْلَى بى مِنْ تَفْيدَى لَا أمْر لِى مَعَهُ وَ أنَا مَوْلَى الْمَؤْمِنِينَ أؤلّى بهم مِنْ أَنْفْسِهمْ لا أمرَ لَهُمْ مَعى وَ مَنْ كنْتٌ مَوْلَاهُ أؤْلى به 


مِنْ نَفِسِهِ لا أمْرَ له مَعى فَعَلِىٌ مَوْلاةٌ أؤلى به مِنْ نَفْسِهِ لا أَمْرَ له مَعه (؟). 


و منها 


ما رواه شيخ الإسلام الحموينى فى حديث احتجاج أمير المؤمنين أيام عثمان قوله عليه السّلام : 
ثم خطب رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: 


أبّهَا النَاسُ أ تَعْلمُونَ أن الله عَزَّ وَ لل مَوْلَاىَ وَ أنَا مَؤلى الْمؤْمِنِينَ و أنَا أؤلى بهم مِنْ أنفيتهخ؟ قَالوا بَلَى يا رَسُولَ الله قَالَ قم يا 
غك فففة فقال قن كنْتٌ مَوْلَاه فَعَلِيٌ مَوْلَاهُ الهم وَالِ مَنْ وَالاهٌ وَ عَادٍ مَنْ عَادَاةُ فَقَامَ سَلْمَانٌ فَقَالَ يَا رَسُولَ الله وَالاهُ كما ذا فَقَالَ 
لا كوّلائى فْمَنْ كنت أؤْلى به مِنْ نَفسِه فعَلِىٌ أَوْلى به مِنْ نَفسِه() و غير ذلك من الأخبار. 


القرينه الخامسه: و هى كما فى دلائل الصدق أنه صلَّى الله عليه و آله بتِن قرب موته كما فى روايه الحاكم و روايه الصواعق و 
غيرهماء حيث قال فيه: «أَيّها الناس إِنّهِ قد نبأنى اللطيف الخبير أَنّه لم يعمّر نبي إلا نصف عمر النبى الذى يليه من قبله و إِنّى لأظن 
أنّى يوشكك أن أدعى فأجيب و إنى مسؤول و إنكم مسؤولون. فماذا أنتم قائلون؟ قالوا: نشهد أنَك بلّغت و جهدت و نصحتء 
فجزاكك الله خيراً الحديث و هو مقتض لعهد بالخلافه و مناسب له فلابدٌ من 
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حمل قوله: 


«من كنت مولاه فعليٌ مولاه» على العهد لأمير المؤمنين بالخلافه لا على بيان الحبّ و النصره و لا سيّما مع قوله فى روايه الحاكم: 
إلى تركت» إلى آخره الدالٌ على الحاجه إلى عترته و كفايتهم مع الكتاب فى ما تحتاج إليه الآمه و قوله فى روايه الصواعق: 
«إِنى سائلكم عنهما» و قوله: 


«لن يفترقا» بعد أمره بالتمسكك بالكتاب» فإِن 


هذا يقتضى وجوب التمسكك بهم و اتباعهم» فيسأل عنهم و ذلكك لا يناسب إلا الإمامه (1). 


القرينه السادسه: هى كما فى دلائل الصدق قرائن الحال الداله على أن ما أراد النبى صلَى الله عليه و آله بيانه هو أهم الامور و 
أعظمها كأمره بالصلاه جامعه فى السفر بالمنزل الوعر بحرّ الحجاز وقت الظهيره مع إقامه منبر من الاحداج له و قيامه خطيباً بين 
جماهير المسلمين؛ الذين يبلغ عددهم مائه ألف أو يزيدونء فلابدٌ مع هذا كله أن يكون مراد النبى صلَى الله عليه و آله بيان 
إمامه أمير المؤمنين عليه الت.لام التى يلزم ايضاح حالها و الاهتمام بشأنها و إعلام كلّ مسلم بهاء لا مجرد بيان أن علياً محبٌ لمن 
أحببته و ناصر لمن نصرته و هولا أمر و لا مره له و على هذا فبالنظر إلى خصوص كل واحده من تلكك القرائن الحاليه و 
المقاليه» فضالًا عن مجموعهاء لا ينبغى أن يشكك ذو ادراكك فى إراده النصّ على علي عليه التّ.لام بالإمامه و إل فكيف تستفاد 
المعات من الألقاظاو كيف دل الكناته العزير أو قرم علج مس من المعانن وهل مك أك اراد الأنامة واقن طلي أهند 
المؤمنين عليه السّلام من الصحابه بمجمع الناس بيان الحديث و دعا على من كتمه؛ إذ لو أريد به مجرد الحبٌّ و النصره لما كان 
محلا لهذا الاهتمام و لا كان مقتض لأن يبقى فى أبى الطفيل منه شىء و هو أمر ظاهر ليس به عظيم فضلء حتّى قال له زيد بن 


أرقم: ما 
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ولا 


كان مستوجباً لتهنئه أبى بكر و عمرء لأسمير المؤمنين عليه التّ.لام بقولهما «أصبحت مولى كل مؤمن و مؤمنه) فإنّ التهنئه لأمير 
المؤمنين الذى لم يزل محلاً لذكر رسول الله صلَى الله عليه و آله بالفضائل العظيمه و الخصائص الجليله؛ إِنّما تصيح على أمر 
حادث تقصر عنه سائر الفضائل و تتقاصر له نفوس الأفاضل و تتشوق إليه لاقلوب و تتسوف له العيون» فهل يمكن أن يكون هو 
غير الإمامه من النصره و نحوها مما هو أيسر فضائله و أظهرها و أقدمها و لكن كما قال الغزالى فى سر العالمين: «ثم بعد ذلكك 
غاب الهوى و حبٌ الرياسه و عقود البنود و خفقان الرايات و ازدحام الخيول و فتح الأمصار و الأممر و النهى؛ فحملهم على 
الخلا.فء فنبذوه وراء ظهورهم و اشتروا به ثمناً قليلك فبئس ما يشترون» و قد ذكر جماعه من القوم أن هك العالبيع اللقوائي 
كالذهبى فى ميزان الاعتدال بترجمه الحسن بن الصباح الاسماعيلى هذا (5). 


وإلى غير ذلكك من القرائن الكثيره المذكوره فى المطولات. 


هذا مضافاً إلى فهم أهل البيت الذين كانوا مصونين عن الخطأ و الاشتباه بنصٌ الرسول الأعظم صلَى الله عليه و آله و لذا أعظموا 


)١‏ و نقل فيما سبق عن أحمد عن حسين محمد و أبى نعيم قالا: «حدّثنا فطر عن أبى الطفيل قال جمع على الناس فى الرحبه» ثم 
فقام ناس كثير فشهدوا حين أخذه 


بيده فقال للناس: أ تَعلْمُونَ أنّى أؤلى بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنْفيتهِم ؟ قَالُوانَعمْ يا رَسُولَ اللّه» قَالَ مَنْ كنْتٌ مَولَاُ فَعَلٌِ مَوْلَاه اللّهُمَ َال 
مَنْ وَالاهٌ وَعَادٍ مَنْ عَادَاٌ. قال فخرجت و كان فى نفسى شىء فلقيت زيد بن أرقم؛ فقلت له: إِنّى سمعت علياً يقول كذا و كذا 
قال: 


فما تنكر قد سمعت رسول الله صلَّى الله عليه و آله يقول ذلكك له؛ راجع دلائل الصدق: ج ؛ ص 20. 
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بحيث صار مفاد الحديث عند الشيعه قطعتّاً و يقيتياً كما لا يخفى. فالحديث مع ما قد حص به من القرائن نصٌّ جلي على خلافه 
علي عليه السّ.لام و على وجوب الاتباع له كوجوب الاتباع عن النبى صلَى الله عليه و آله هذا كله بالنسبه إلى حديث الغدير و 
بقيه الكلام تطلب من دلائل الصدق و الغدير و المراجعات و غير ذلكك. 


و أمًا الكلام فى حديث المنزله فوجه الاستدلال به كما فى العقائد الحمّه أنّ المستفاد من هذا الخبر ثبوت جميع منازل هارون 


من موسى و استثنى منزله النبوّه و من جمله المنازل الخلافه بعده .)١(‏ 
بل يمكن أن يستفاد من حديث المنزله خلافته و إمامته من زمان حياه الرسول الأعظم صَلَى الله عليه و آله . 
قال فى دلائل الصدق و نعم ما قال: 


وي أن الاستثناء دليل العموم؛ فتثبت لعلىّ عليه السلام جميع منازل هارون الثابته له فى الآيه سوى النبوّه و من منازل هارون 
الإمامه؛ لأنّ المراد بالأمر فى قوله تعالى: «و أشركه فى أمرى» هو الأعمٌ من النبوّه التى هى التبليغ عن الله تعالى و من الإمامه؛ التى 
هى الرياسه العامّه. فإنّهما أمران مختلفان» إلى أن 


قال و نشهن للحاظ الامامه و اإزاقتها مق الأمر فى الآنه الأخبان التتابقه المتعلقة اآخر الآبات» التى ١د‏ كرتاها فى الخاصة المص دز 
تلك الأخبار بأنّ النبي صلَى الله عليه و آله دعا فقال: 


«اللهم إنى أسألكك بما سألكك أخى موسىء أن تشرح لى صدرى و أن تيسر لى أمرى و تحل عقده من لسانى يفقهوا قولى و 
اجعل لى وزيراً من أهلىء علياً أخى اشدد به أزرى و أشركه فى أمرى' فَإِنّ المراد هنا بالاشراكك فى أمره هو الإشراك بالإمامه 
لا الإشراك بالنبوّه كما هو ظاهر و لا المعاونه على تنفيذ 
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و بالجمله معنى الآيه أشركه فى أمانتى الشامله لجهتى النبوّه و الإمامه؛ و لذا نقول: إِنّ خلافه هارون لموسى لما ذهب إلى الطور 
ليست كخلافه سائر الناس؛ ممن لا حكم و لا رياسه له ذاتء بل هى خلافه شريكك لشريكك أقوى؛ و لذا لا يتصرف بحضوره 
فكذا على بحكم الحديث لدلالته على أن له جميع منازل هارونء التى منها شركته لموسى فى أمره سوى النبه» فيكون علىٌ 
إماماً مع النبى فى حياته إلى أن قال : فلابدٌ أن تستمر إمامته إلى ما بعد وفاته و لا سيما أنّ النظر فى الحديث إلى ما بعد النبى 
صَلَى الله غليهبو آله أيضاً و لذااقال: 


إلا أنه لا نب بعدى. و لو تنرّلنا عن ذلكك فلا إشكال بأنّ من منازل هارون أن يكون خليفه لموسى لو بقى بعده؛ لأنّ الشريكك 
أولى الناس بخلافه شريكه؛ فكذا يكون على عليه السّلام إلى أن قال : و قد علم على جميع الوجوه أنه لا ينافى الاستدلال 


بالحديث على المدعى موت هارون قبل موسىء كما علم بطلان أن يكون المراد مجرد استخلاف أمير المؤمنين فى المدينه 
خاصّهء فإِنّ خصوص المورد لا بخصص العموم الوارد و لا سما أن الاستخلاف بالمدينه ليس مختصاً بأمير المؤمنين عليه السّلام 
لاستخلاف النبي صِلَى الله عليه و آله غيره بها فى باقى الغزوات و مقتضى الحديث أن الاستخلاف منزله خاصّه به كمنزله هارون 
من موسى التى لم يستثن منها إلا النبوه. فلابدٌ أن يكون المراد بالحديث إثبات تلكك المنزله العامّه له إلى ما بعد النب صلَّى الله 
عليه و آله إلى أن قال : و يدل على عدم إراده ذلكك الاستخلاف الخاصٌ (أى فى غزوه تبوكك) بخصوصه ورود الحديث فى 
مؤارة لكناد كز لها نلو افتننها #اما مسج إن قاد الله تال دم أذ "النت صا الله عليه و لداعل حلي السيحة تعلق تحن أله 
منه بمنزله هارون من موسى. (و منها): ما رواه فى كنز العمال عن آم سليم أنّ النبى صَلّى الله عليه و آله قال لها: يا أمّ سليم؛ إِنَّ 


١1١ 


علا لحمه من لحمى و دمه من دمى و هو منْى بمنزله هارون من موسى. (و منها): ما رواه فى الكنز أيضاً عن ابن عباس أن عمر 
قال: 


انوا ع كر عل ين أبيع طالف :لبه :شقييية وينول اللماصيل اللماعلئه ]له قولف عيلة فلات هال لال يكوق لي واد 
منهن أحبّ إلى مما طَلعَتُ عَلَيِهِ الشّمْسٌ : كنت و أبوبكر و أبوعبيده و نفر من أصحاب رسول الله و النبى متكئ على على حتّى 
ضرب على منكبه. ثم قال: 


انت يا على أوَّل المؤمنين ايماناً و أولهم اسلاماًء ثم قال: 


أنت بمنزله هارون 


من موسى و كذب من زعم أنه يحبنى و يبغضكك» إلى أن قال : إلى غيرها من الموارد الكثيره .)١(‏ 


ثم إِنّ الأحاديث المذكوره شطر من الأحاديث الكثيره الداله على إمامه على و أولاده عليهم المّد.لام فعليك بالكتب الكلاميه و 


جوامع الحديث و السيرؤ و التفاسير. 


فق الآنات ورهن كثره وقد اشير إلبها: قن الكت العقسي هو الكاكايها و السمك فتو يده كفي انه واحلية ونه آنه الولايد 
وه من الآبات الباغرات:و تقرين :تلك الآبه عل ماقي العقائد الحفه.ؤ غيرها: أنّوجه الأستدلال أن لفظه إثما الحضر لائفاق 


أهل العربيه عليه و الول و إن ذكر له معان لكن لا يناسب مع الحصر المذكور معنى غير الأولى بالتصرفء كقولهم: السلطان 
ولى من لا ولى له و ولي الدم و ولى المبّت و قوله: 


أيْما امرأه نكحت بغير إذن وليِها فنكاحها باطل و قد ذكر المفسرون أن المراد بهذه الآيه الشريفه عليٌ بن أبى طالب صلوات الله 
عليه آنه نهنا فيد ق اتبيه سال واكوعه تزلت هله ال 


قال العلامه الحليّ قدّس سرّه : أجمعوا على نزولها فى على عليه السشلام 
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وهو مذكور فى الصحاح السته لمما تصدّق بخاتمه على المسكين فى الصلاه بمحضر من الصحابه و الولىّ هو المنصرف و قد 
أثبت الله تعالى الولايه لذاته و شرك معه الرسول و أمير المؤمنين و ولايه الله عامّه فكذا النبيّ و الوليّ )١(‏ فالمحصور فيه الولايه 
معلوم للصحابه على ما تشهد له الأخبار الوارده فى الصحاح و هو علي عليه السلام. 


و قال الأستاذ الشهيد آيه الله المطهرىٌ قدّس سرّه : لم 


يرد فى الشرع أمر بأداء الزكاه فى حال الركوع حتّى يكون ذلكك قانوناً كلياً و له أفراد» فالآيه إشاره إلى قضيه خارجيه لم تقع إلآ 
مرّه واحده و الشيعه و أهل التسئن اتفقوا على أن هذه القضيه هى التى وقعت من علي عليه السّلام حال ركوعه فى لاصلاه؛ فالآيه 
نزلت فى حقّه و عليه فالآيه لا تدلّ إلا على ولايه علي عليه السّلام (5). 


وبالجمله فالحصر فى المقام يدل على أن المراد من الولايه هو الأولى بالتصرف لا غير و إلا فلا يصي الحصر إذ المحبه و النصره 
لا اختصاص لهما بقوم دون قوم؛ هذا مضافاً إلى وحده السياق فإنّ المراد من الولي فى الله تعالى و رسوله الأعظم هو الأولى 
بالتصرف و هكذا فى الذين آمنوا ... الآيهه كما أن خارجيه القضيه تشهد بكون المراد منها هو ما وقعت من على عليه الس لام 
بمحضر الصحابه و هذا التقريب أسدٌّ و أخضر مما فى دلائل الصدق حيث قال: 


لا يبعد أن الول مشترك معنى موضوع للقائم بالأسمر أى الذى له سلطان على المولى عليه و لو فى الجمله. فيكون مشتقاً من 
الولا-يه بمعنى السلطان و منه ولي المرأه و الصبى و الرعيه أى القائم بأمورهم و له سلطان عليهم فى الجمله و منه أيضاً الول 
على الضاتيق 3 الفحف :نان للصة وعولا هو شلطانا فق الا عل 
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صديقه و قياماً بأموره و كذا الناصر بالنسبه إلى المنصور و الحليف بالنسبه إلى حليفه و الجار بالنسبه إلى جاره إلى غير ذلكك, 


فحينئذٍ يكون معنى الآيه: إِنّما القائم بأموركم هو الله و رسوله و أمير المؤمنين ولا شكك أن 


ولا-يه الله تعالى عامّه فى ذاتها مع أنّ الآ-يه مطلقه» فتفيد العموم بقرينه الحكمه. فكذا ولاديه النبيَ و الوصي فيكون على عليه 
السّلام هو القائم بأمور المؤمنين و السطان عليهم و الإمام لهم. 


ولو سلّم تعدد المعانى و اشتراكك الوليّ بينها لفظاً فلا ريب أن المناسب لانزال الله الآيه فى مقام التصدق أن يكون المراد بالولى 
هو القائم انوي لأ الناضرة إذ أى عاقل يتصور أن إسراع الله سبحانه بذكر فضيله التصدّق و اهتمامه فى بيانها بهذا البيان العجيب 


لا يفيد إل مجرد بيان أمر ضرورى و هو نصره على عليه السّلام للمؤمنين. 

ولو سلّم أنّ المراد الناصر فحصر الناصر بالله و رسوله و علي لا يصح إلآ بلحاظ إحدى جهتين: 
(الاولى): 

أنّ نصرتهم للمؤمنين مشتمله على القيام و التصرّف بأمورهم و حينئذٍ يرجع إلى المعنى المطلوب. 
(الثانيه) 


أن تكون نصره غيرهم للمؤمنين كلا نصره بالنسبه إلى نصرتهم و حينئذٍ يتم المطلوب أيضاً؛ إذ من لوازم الإمامه النصره الكامله 
للمؤمنين و لا سيّما قد حكم الله عزّوجل بأنها فى قرن نصرته و نصره رسوله. 


و بالجمله قد دلت الآ-يه الكريمه على انحصار الولا-يه بأىٌ معنى فسّررت بالله و رسوله و أمير المؤمنين و أن ولايتهم من سنخ 
واحد. فلابدٌ أن يكون أمير المؤمنين عليه السّلام ممتازاً على الناس جميعاً بما لا يحيط به وصف الواصفين؛ فلا يليق إلا أن يكون 


إماماً لهم و نائباً من الله تعالى عليهم جميعاً. 

و يشهد لإراده الإمامه من هذه الآيه. الآيه التى قبلها الداخله معها فى خطاب واحد و هى قوله تعالى: ١‏ 
يا أَبّها الّدينَ آعنُوا مَنْ يَْكَنٌ نكم عَنْ دينه 

١ع‎ 


فَسَوْفَ يَأتى اللهُ بِمَؤم يُحِبهُمْ وَ يُحِبُوئهُ أله عَلَى الْمُؤْمِنِينَ أعرَّهِ عَلَى الْكافِرينَ يُجَاهِدُونَ فى سَبيل الله 


و لا يَخاقُونَ لَوْمَهَ لانم ذإسكك قَضْ ل الله يؤْتيه مَنْ يَساء وَ الله واسِعٌ عَليمٌ إِنّماوَثِكُمْ الله وَ رَسُولَهُ ؛ الآيه» فإنها ظاهره فى أنّ من 
باتني اك الى فى اهل اللاي على النائزني و القيام بالوره »أن اها آنها اللذين: استر اس يوقي نك عن كيه ترف 
يأتى الله بقوم مخصوص معه بالمحبّ بينه و بينهم؛ أذله على المؤمنين» أى متواضعين لهم تواضع ولاه عليهم؛ للتعبير ب «على) 
التى تفيد العلوٌ و الارتفاعء أعرّه على الكافرين أى ظاهرى العزّه عليهم و العظمه عندهم و من شأنهم الجهاد فى سبيل الله و لا 
يخافون لومه لاثم و من المعلوم أن هذه الأوصاف إِنّما تناسب ذا الولايه و الحكم و الإمامه» فيكون تعقبها بقوله تعالى: (إِنَّما 
َع الله ؛ الآيه دليلا على أنَّ المراد بول المؤمنين إمامهم القائم بأمورهم للارتباط بين الآبتين .)١(‏ 


وهنا تقريب آخر مذكور فى كتاب الإمامه و الولايه حيث قال: 


إن هذا الخطاب الإ-لهى يتوجه إلى الأنمه الإسلاميه ليحدّد لها أولياءها بالخصوص و أنَّ من الواضح جداً هنا أن المولى غير 
المولى عليه فالذين آمنوا فى تعبير الآديه هم غير المخاطبين المولّى عليهم و سياق هذه الآنيه ليس كسياق الآديه الشريفه (3 
الْمَؤْمنُونَ وَ الْمَؤْاتٌ بَعظ هم أَوْلِياءً َغض ) لأننّ الآبه فى مقام بيان الأولياء من الله تعالى و الرسول الأعظم و الذين آمنوا وهو 
أمر لا يخفى على العارف بأساليب الكلام. 


و عليه ف «الَّذينَ آمَُوا الْذِينَ يُقيمُونَ الصَّلامَ وَ يُؤْنُونَ الرّكاة وَ هُْ راكعونَ » هم أفراد معتينون. لهم شأن و امتياز عن الآخرين و 
ذلك إمَا لأنّ هذه الصفات المذكوره تتجلّى بكلّ واقعها فيهم أو لأنّهم سبقوا 


غيرهم إليهاء كما أن من 


1١106 


الواضح أيضاً أن حقيقه هذه العلاقه المعر عنها بالولايه» بين الله و رسوله و هؤلاء الذين آمنوا و بين أفراد الآمه الإسلاميه ليست 
كالرايظة لجنا لون دروم أو جما عق مق الاجه أن برابظة الشك و التساوقا و اللا ستعرة امنا تو + عاوقه عدا فيه كرة اعد 
الطرفين فيها مؤثراً فى الآخر دون العكس و ليست هى إلا الأولويه فى التصريف و إن اختلفت بالنسبه إلى الله تعالى و إلى غيره 
أضأله اوتا و ل و عا لابه إل كمالس الأملةانن كن | نولك الرسول ونين تلوه ع ولآنة سيقن اهن ولاه آله 
قال 


إذا لا حظنا هذا الذى قلناه و أدركنا الربط بين الحكم الوارد فى هذه الآبه و مدى تناسبه مع موضوعه و ركزنا على جعل ولايه 
الذين آمنوا هؤلا-ء فى سياق ولاءيه الله تعالى و رسوله عرفنا بدقّه أنّ المراد منهم أولوا الأمر الذين افترض الله طاعتهم على 
المؤمنين و قرن طاعتهم بطاعته و طاعه رسوله إلى أن قال : و قد جاءت الولا-يه المعطاه لهؤلاء مطلقه فى الآيه بلا أى تقييد 
بجانب معيّن من الجواب؛ و لذا فيلتزم بهذا الإطلاق إلا ما خرج بالدليل القطعي و هو الاستقلال بالولايه التكويتيه و التشريعته 
فولايتهم على أىّ حال تبعيه متفرعه على ولايه الله تعالى الأصيله المستقله .)١(‏ 


و بالجمله مقتضى مغايره المضاف مع المضاف إليه فى قوله: 


«إنّما وليكم؛ أنّ المراد من الوليّ هو الأولى بالتصرّف و إلا فلا مغايره بعد كون النصره أو المحبه لا تختص بقوم دون قوم؛ لأَنَّ 
كل مؤمن بالنسبه إلى آخر يكون كذلكك. مع أن سياق الآيه 


لا يكون فى مقام بيان كون المؤمنين بعضهم محباً أو ناصراً للبعض؛ إذ الآآيه فى مقام بيان تعيين الأولياء من طرف واحد وهم: 
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و كيف كان فالآيه من آيات الولايه و الإمامه و يؤيدها الأخبار الكثيره» منها: ما عن الثعلبي عن أبى ذر الغفارى قال: 


ع 


أما إنى صليت مع رسول الله صلى الله عليه و آله يوماً من الأيام الظهرء فسأل سائل فى المسجدء فلم يعطه أحد شيئَا فرفع السائل 
تساك الساد و فال 


اللهم اشهد إنى سألت فى مسجد نبيك محمد صلى الله عليه و آله فلم يعطنى أحد شيئاً و كان على رضى الله عنه فى الصلاه 


راكعاً فأومأ إليه بخنصره اليمنى و فيه خاتم فاقبل السائل فأخذ الخاتم من خنصره و ذلكك بمرأى من النبى صلى الله عليه و آله و 
هو فى المسجدء فرفع رسول الله صلى الله عليه و آله طرفه إلى السماء و قال: 


أ 


خى مُوسى سَألك فَقََال رَبّ اشْرَخ لِى ص رى و يَسّرْ لى أفرى. وَ اخلمل عُقَدَهَ مِنْ لسانى بَفْمَهُوا َؤلى. وَ الجّل لى 


5 2 
اللهمّ ان 
ع 
9 
7 
إن 


وَزِيراً مِنْ أَهْلِى هارُونَ أخى. اشْدَّدْ به أزرى وَ أشركة فى أثرى [اللَهمَ] فَأَئرَلتَ عَليِهِ قؤآناً : سَنَسْد عَضَدَّك بأخيك و نَجْعَلٍ لكما 


سُلطاناً قلا يحت مونَ نكما [بآياتنا] اللَهُمَ وَ أنا مُحَمَدٌ نيك وَ ص فيك اللَهُم ف اشرّخ لى صَذْرِى وَ يَسّوْ لى أشرى ... وَ الجعل لى 
وَزيراً مِنْ أَْلِى عَِياً أ+ الشْدّدْ به ظَهْرى وَ قَالَ بو ذَرٌَ قَمَا اشتكَمَ دعاءه عَسَّى تَرَلَ جبرائيل ع مِنْ عِنْدٍ الله فَمَالَ يَا محمد اقرَأ :إنّما 


و 
5 


ا ل يُقِيمُونَ الصَّلاء وَ يو تون الرّكاة وَ هُمْ راكعٌون .)١(‏ 
و منها: ما رواه الكلينيٌ قدّس سرّه عن أبى جعفر عليه السّلام قال: 


أمر الله عزَّوجِلٌ رسوله بولا-يه علي و أنزل عليه «إنّما وَلِيِكمٌ اللَهُ وَ رَسُولهُ وَ الْذِينَ آمَنُوا الَِّينَ يُقِيمُونَ الصَّلاة وَ يُؤْنُونَ الزّكاة وَ 
هُمْ راكعُونَ ». الحديث (5). 


و منها: ما رواه ابن بابويه عن أبى جعفر عليه السّلام فى قوله الله عزّوجل: 


)١‏ الإمامه و الولايه: ص 28 نقالا عن غايه المرام و الغدير. 
؟) الإمامه و الولايه: ص 28. 


١١/ 


و 5 


«إنّما يكم الله رارقو لوا لدي التوايهال: 


إنَّ رهطا مِنَ الَْهُودٍ أَش لْمُوا مِنْهُعْ عَدِدُ الله بن سكام وَ أَسَكٌ و تَعْلبَه وَ ابْنُّ يَامِينَ وَ ابْنُ صُوريًا فَأتوًا النىَ ص فَفَالُوا يا نَبِيَ اللّهِ إِنَّ 
ل ل ا ل ل 


8 
0 
00 
1 
أاوا 
2 
كنا 
0 
بع 
ع 
اها 
0 
0 
تت 
5 
ا 
١خ‏ 


لا نوا الم جد كَإِذَا سَائِل تَارِحٌ قََالَ با سَائْلُ أ مَا عطاك أححدٌ هيا فَالَ َعَم هَذًا الْحَانَم قَالَ مَنْ أُغطاكة قَالَ أ 
ذَلِك الوَجلٌ الَّذى بُصَلَّى قَالَ عَلَى أَىّ حال أَعْطَاك قَالَ كان رَاكعاً كبر الى ص و كَيْرَ أَهْلٌ الْمَسْجِدٍ فَمَالَ الل ص 


> 
ع 


مهن 


عَلِنٌ و3 م بَعْدى قَالُوا رَْدَينا بالل رَبَا وَ با الَِس دام دينا و بمحمَدٍ بيو بعلي بن أبى طَالِب وَل كاْرلَ الله عر وَ جل و مَنْ يََولَ اله 
وقوه والذيق متو فا لسرت اللذ هم الْالِبُونَ )١(‏ و بقيه الكلام تطلب من المطولات. 


و أمَا مفاد نص الدار فهو واضح و لا 


كلام فيه و يستفاد منه أن الدعوه إلى الإمامه مقرونه مع دعوى الرساله و هو حاكك عن أهمّيه الإمامه» كما أنه يحكى عن عظمه 
على عليه السّدلام مع كونه عند ذلكك فى حوالى عشر سنوات» حيث قام بإجابه دعوه الرسول و الإيمان به و نصرته مع مخلفه 
كوا مشقيره القع على الله كلدو آله للعوق. 
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م عقيدتنا فى عدد الأثمه‎ 
عقيد تنا فى عدد الأثمه‎ / 


و نعتقد أن الأئمه الذين لهم صفه الإمامه الحقّهء هم مرجعنا فى الأحكام الشرعتّه المنصوص عليهم بالأدله اثنا عشر إماماً نض 
عليهم النبى صَلَى الله عليه و آله جميعاً بأسمائهم» ثم نص المتقدّم منهم على من بعده على النحو الآتى: 


١‏ أبوالحسن على بن أبى طالب (المرتضى) المتولد سنه 7 قبل الهجره و المقتول سنه 5٠‏ بعدها. 
١‏ أبو محمّد الحسن بن على «الزكى) (” )2٠‏ 

“ أب و غبدالله الحبية بن على سد الشهدات (ااع) 
ع أبو محمّد على بن الحسين «زين العابدين» (78 90) 
ه أبو جعفر محمّد بن على «الباقر» (/اه )١١‏ 

© أبو عبدالله جعفر بن محمّد «الصادق» (87 158) 
أبو إبراهيم موسى بن جعفر «الكاظم)» (118 187) 
6 أبو الحسن على بن موسى «الرضا» (18 0707 

4 أبو جعفر محمّد بن على «الجواد)» (198 )77١‏ 

حمل 

٠‏ أبو الحسن على بن محمّد «الهادى) (؟١7‏ ع0؟) 


)؟28٠‎ 797( أبو محمّد الحسن بن على «العسكرى)‎ ١ 


6 0 أ القاسم بن الحسن «المهدى)») (ءه؟‎ 1١ 


تعر الك ف" معون الحافب] الها كدان :ابن ورد ور 11 ميد ره لتيل الا راض عثالة واقريط عه فنا ولت لما وو 0 
يكفيك جوامع الحديث منها: الاصول من الكافى و بحار الأنوار و إثبات الهداه و غايه المرام و قد أوردوا فيها 


النصوص التى وردت من طرق الشيعه و العامه لتعبين الائمه الطاهرين عليهم السلام و هذه الروايات كثيره و متواتره جداً. 


قال الشيخ الحرٌ العاملئ قدّس سرّه فى إثبات الهداه: إذا عرفت هذا ظهر لكك تواتر النصوص و المعجزات الآتيه إن شاء الله تعالى» 
ب كناو هتعد النرائر يراكت انها أكثر كير مق كل ها اتفقو ا علق تواتره لقظا ومنت نووت القثلاه و الذ كاهو 
تحريم الخمر و أخبار المعاد و كرم حاتم و غزاه بدر و احد و حنين و خبر الخضر و موسى و ذى القرنين و أمثال ذلكك و كثره 
النقله من الشيعه و غيرهم بحيث لا يحصى لهم عدد ظاهر و اجتماع الشرائط المذكوره واضح. لاريب فيه و من خلا ذهنه من 
شبهه أو تقليد حصل له العلم من هذه الأخبار بحيث لا يحتمل النقيض عنده أصلا و لو أنصف العامّه لعلموا أنْ نصوص أثمتنا 
عليهم السّلام و معجزاتهم أوضح تواترا من نصوص النبيئّ صلى الله عليه و آله و معجزاته و لو أنصف اليهود و النصارى و أمثالهم 
لعلموا أن تواتر نصوص نبينا و أثمتنا عليهم التّ.لام و معجزاتهم أوضح و أقوى من تواتر نصوص أنبيائهم و معجزاتهم, كما أشرنا 
إليه سابقاً )١(‏ اثبات الهداه: ج ١‏ ص 88 8" . 


)١‏ يكفيكك جوامع الحديث منها: الأصول من الكافى و بحار الأنوار و إثبات الهداه و غايه المرام و قد أوردوا فيها النصوص التى 
وردت من طرق الشيعه و العامه لتعيين الائمه الطاهرين عليهم السلام و هذه الروايات كثيره و متواتره جداً. 


قال الشيخ الحرّ العامليٌ قدّس سرّه فى إثبات الهداه: إذا عرفت هذا ظهر لكك تواتر النصوص و المعجزات الآتيه إن 


كاه الله الى .بز تتاو شااحك التزائر بحر اتتتء"قانها كدو يكين من كل ما اكفقوا عل تواتزه لفلا أو مع مدال وجرت الصلاة و 
الزكاه و تحريم الخمر و أخبار المعاد و كرم حاتم و غزاه بدر و أحد و حنين و خبر الخضر و موسى و ذى القرنين و أمثال ذلكك 
و كثره النقله من الشيعه و غيرهم بحيث لا يحصى لهم عدد ظاهر و اجتماع الشرائط المذكوره واضح, لاريب فيه و من خلا ذهنه 
من شبهه أو تقليد حصل له العلم من هذه الأخبار بحيث لا يحتمل النقيض عنده أصلا و لو أنصف العامّه لعلموا أنّ نصوص 
أئمتنا عليهم المّد.لام و معجزاتهم أوضح تواتراً من نصوص النبيئ صِلَى الله عليه و آله و معجزاته و لو أنصف اليهود و النصارى و 
أمثالهم لعلموا أنْ تواتر نصوص نبينا و أثمتنا عليهم السّ.لام و معجزاتهم أوضح و أقوى من تواتر نصوص أنبيائهم و معجزاتهم. 
كما أشرنا إليه سابقاً )١(‏ اثبات الهداه: ج ١‏ ص "اعم 


0 
ثم إن الشيخ الحرٌ العامليٌ مع أنه جمع النصوص فى سبعه أجلاد ضخمه قال: 


وقد تركت أحاديث كثيره من الكتب التى رأيتها و طالعتهاء لضعف دلالتها و احتياجها إلى بعض التوجيهات و ضمٌ بعض 
المقدمات لعدم الاحتياج إلى ذلكك القسم و من جمله أحاديث تفضيل أمير المؤمنين و سائر الأثمه عليهم الس .لام فنّها أكثر من 
أن تحصى وما لم أنقله منه ريما كان أكثر مما نقلته و لكن لكثره النصوص و المعجزات اكتفيت بما ذكرته و من شكك أو 
شكك أو تعضب بعد الاطلاع على ما جمعته فالله تعالى حاكم بيننا و بينه» فإنّه قد تجاوز حدّ التواتر اللفظئ 


هر قت امون لفانة الفويقو مفة إل اناد وو لولم الترفف 0 


و لذا قال الخواجه نصير الدين الطوسى قدّس سرّه بعد إثبات إمامه على عليه السلام : 

و التقل لخر اتدل علن الأعند صر 

و كقت كا :فالوواناك عل أضنات و طو انو منياء ها يدل على أن العم اغا ع من افر يفنيو قل مدت الاشاره ليها 
و منها: ما يدل على أَنّهم كانوا معينين عند الرسول الأعظم عليه الصلوات و السَّلام؛ كقوله صلى الله عليه و آله : 
«أخبرنى جبرئيل بأسمائهم و أسماء آبائهم) (). 

و منها: ما يدل على ذكر بعض خصوصياتهم كقوله صلَى الله عليه و آله : 


«من سرّه أن يحيى حياتى و يموت ميتتى و يدخل الجنه التى وعدنيها ربّى و يتمشكك بقضيب غرسه ربّى بيده؛ فليتول علىٌ بن 
أبى طالب و أوصياءه من بعده. فإِنْهم لا يدخلونكم فى باب ضلال و لا يخرجونكم من باب هدى و لا 
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فل 

تعلموهم فإِنّهم أعلم منكم» الحديث .)١(‏ 
وكقولة. فل اشاعلةو آله 


«أنا وَسُولَ لل إلى الئاس أَجْمَعِينَوَلَكنْ تيكونٌ بؤدى أَبِمَهٌ َه عَلَى النّاس مِنَ الل م ِنْ أَهْل يَتتى يَقُومُونَ فى النّاس فيك ذَبُونَهُْ و 
يَظلِمَهُمْ أ ِمَهُ الكفْر وَ الضَّلَالٍ وَ أَشْياعُهُم الحديث (5). 


و كقول على عليه السلام : 


إن لله القَدْرِ فى كل مره و إن بَِ فى تلك الليلّ أ اله وَ إن تدك الْأمرِ وله بَغْدَ رَسُولِ الله ص فقيل مَنْ هُعْ كَقَالَ أَنَاوَ 


عه 


مِنْ صُلبِى أَئِمَةٌ مُحَدَّنُونَ (*0. 

و كقول أبى جعفر عليه السّلام : 

انَخنٌ اننا عََرَ إمَاماً مِنْهُعْ حَصَنٌّ وَ حَسَيِنٌ ثم اَْبمَهُ مِنْ وَلْدٍ الْحْسَيِن عليه الصّلام؛ (6). 
وكقول«رسول اللمحيل اللدعلة ين ال 


امي بعدى اثنا عشر نقيباً نجيباً محدّثون مفهّمون آخرهم القائم تالحن يخلذها كنا ملق جور الى سكذا زاقت الرواباك ينانا مف 
جيه الأمعاء و القيفات و تعائة الشعيو ف انعا نل لامعال الور دحلو الشكيك فك 'والكوم الأنهه الانس عست 
منصوص من قبل الإمام السابق» حتّى ينتهى إلى تنصيص الرسول صلَى الله عليه و آله و تنصيصه ينتهى إلى تنصيص الله سبحانه و 


ا 


قال الشارح العلامه قدّس سرّه عند تبيين إمامه الأئمه الأحد عشر: «و استدلٌ على ذلكك بوجوه ثلاثه» الوجه الأوّل: النقل المتواتر 
من الشيعه خلفاً عن سلفء فإنّه يدل على إمامه كل واحد من هؤلاء بالتنصيص و قد نقل المخالفون ذلكك من طرق متعدده تاره 
على الإجمال و أخرى على التفصيل» كما روى عن رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم متواتراً أنه قال للحسين 
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ف 

عليه السَّلام : 

هذا ابنى إمام ابن إمامء أخو إمام, أبو ائمه تسعه تاسعهم قائمهم, غير ذلكك من الأخبار و روى عن مسروق و قال: 


بينا نحن عند عبدالله بن مسعودء إذ قال له شابٌ: هل عهد إليكم نبيكم صِلَى الله عليه و آله و سلّم كم يكون من بعده خليفه؟ 
قال: 


نك لحديث السنّ و أن هذا شىء ما سألنى أحد عنه نعم عهد إلينا نينا صلّى الله عليه و 


آله و سلم أن يكون بعده اثنا عشر خليفه عدد نقباء بنى إسرائيل. 


الوجه الثانى: قد بينا أن الإمام يجب أن يكون معصوماً و غير هؤلاء ليسوا معصومين إجماعاً فتعينت العصمه لهم و إلا لزم خلق 
الزمان عن المعصوم و قد بينا استحالته. 


الوجه الثالث: أن الكمالات النفسائيه و البدنيه بأجمعها موجوده فى كل واحد منهم و كل واحد منهم كما هو كامل فى نفسه 
كذا هو مكمّل لغيره و ذلكك يدل على استحقاقه الرياسه العامّه؛ لأنّه أفضل من كل أحد فى زمانه و يقبح عقللاً تقديم المفضول 
على الفاضل» فيجب أن يكون كلّ واحد منهم إماماً و هذا برهان لممى .)١(‏ 


هذا كله مضافاً إلى دعوى الإمامه عن كل واحد من الأثمه الاثنى عشر و ظهور المعجزه فى أيديهم و قد تواترت معجزاتهم عند 
خواضٌ هم و شيعتهم كما هى مسطوره فى كتب الآثار عن الأئمه الأطهار و هى شاهده على صدقهم فى دعواهم و لذا تسلم 
الإماميه لإمامتهم و أجمعوا عليها جيلا بعد جيل و نسلا بعد نسل كما هو واضح. 


ثم نك بعد ما عرفت من قطعيه أن الأئمه هم الاثنا عشر لا أقلّ و لا أكثرء نعلم بطلان دعوى الإمامه عن غيرهمء كما نعلم بعد 
قطعيه الخاتميه» بطلان 


)١‏ شرح تجريد الاعتقاد: ص 48" الطبع الحديث. 
دين 


دولنود يعي قوع نينا متنك يان ال فليو الندى لاتساحه يعن بطلدنينا الن النتكى و التصى ضر مدقن ماضن 
الإمامه. كما لا حاجه إلى الفحص و التحرّى حول مدّعى النبوّه بعد العلم ببطلان دعواها كما لا يخفى. . 


1 عقيدتنا فى المهدق «ع» 
9 عقيدتنا فى المهدى «ع) 
عقيدتنا فى المهدى «ع) 


إن البشاره بظهور المهدىٌ من ولد فاطمه فى آخر الزمان ليملا الأرض 


ففط و نفدل عونا ماكك لاا شرا لانم عو القن مولي الاتعليه او ادك الوا هته المستيو ةاحمم شنا بوره 
الحديث عنه على اختلاف مشاربهم و ليست هى بالفكره المستحدثه عند (الشيعه) دفع إليها انتشار الظلم و الجورء فحلموا بظهور 
من يطهّر الأرض من رجس الظلمء كما يريد أن يصوّرها بعض المغالطين غير المنصفين. 


ولولا ثبوت (فكره المهدى) عن النبى على وجه عرفها جميع المسلمين و تشبعت فى نفوسهم و اتقدوها لما كان يتمكن مدّعو 
المهديّه فى القرون الأولى كالكيسائيه و العناسيين و جمله من العلويّين و غيرهم من خدعه الناس و استغلال هذه العقيده فيهم؛ 
طلباً للملكك و السلطان؛ فجعلوا ادعاءهم المهديّه الكاذبه طريقاً للتأثير على العامّه و بسط نفوذهم عليهم. 


و نحن مع إيماننا بصيحه الدين الإسلامى و أنه خاتمه الأديان الإلهيه ولا نترقب ديناً آخر لإصلاح البشر و مع نشاهد من انتشار 
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الظلم و استشراء الفساد فى العالم على وجه. لا تجد للعدل و الصلاح موضع قدم فى الممالك المعموره و مع ما نرى من انكفاء 
المسلمين أنفسهم عن دينهم و تعطيل أحكامه و قوانينه فى جميع الممالك الإسلاميه و عدم التزامهم بواحد من الأ.لف من 
أحكام الإسلام؛ نحن مع كل ذلك لابدّ أن ننتظر الفرج بعوده الدين الإسلامى إلى قوّته و تمكينه من إصلاح هذا العالم 
المنغمس بغطرسه الظلم و الفساد. 


ثم لا يمكن أن يعود الإسلام إلى قوّته و سيطرته على البشر عامّه و هو عليه اليوم و قبل اليوم من اختلاف معتنقيه فى قوانينه و 
أحكامه و فى أفكارهم عنه و هم على ما هم عليه اليوم و قبل اليوم من البدع و التحريفات فى قوانينه و 


الضلالاات فى ادعاءاتهم. 


نعم لا يمكن أن يعود الدين إلى قوّته إلا إذا ظهر على رأسه مصلح عظيم يجمع الكلمه و يرد عن الدين تحريف المبطلين و 
يبطل ما الصق به من البدع و الضلالات بعنايه ربّائييه و بلطف إلهىء, ليجعل منه شخصا هاديا مهديّاء له هذه المنزله العظمى و 
الرياسه العامّه و القدره الخارقه: ليملا الأرض قسطاً و عدلاً بعد ما ملئت ظلماً و جوراً. و الخلاصه أنّ طبيعه الوضع الفاسد فى 
البشر البالغه الغايه فى الفساد و الظلم مع الإيمان بصحه هذا الدين و أنّه الخاتمه للأديان يقتضى إنتظار هذا المصلح «المهدىٌ 
(ع)» لإنقاذ العالم مما هو فيه. 


ولأجل ذلكك آمنت بهذا الانتظار جميع الفرق المسلمه. بل الامم من غير المسلمين غير أن الفرق بين الإماميه و غيرها هو أنَّ 
الإماميه تعتقد أن هذا المصلح المهدى هو شخص معيّن معروف ولد سنه 708 هجريه و لا 


ع١‏ 
يزال حباً هو ابن الحسن العسكرى و اسمه (م ح م د). 
و ذلك بما ثبت عن النبى و آل البيت من الوعد به و ما تواتر عندنا من ولادته و احتجابه. 


ولا يجوز أن تنقطع الإمامه و تحول فى عصر من العصور و إن كان الإمام مخفياً ليظهر فى اليوم الموعود به من الله تعالى الذى 
هو من الأسرار الإلهيه التى لا يعلم بها إلا هو تعالى. 


ولا يخلو من أن تكون حياته و بقاؤه هذه المده الطويله معجزه جعلها الله تعالى له و ليست هى بأعظم من معجزه أن يكون إماماً 
للخلق و هو ابن خمس سنين يوم رحل والده إلى الرفيق الأعلى و لا هى بأعظم من معجزه عيسى إذ كلم الناس فى المهد صبياً و 


بُعث فى الناس 


نبيا. 


و طول الحياه أكثر من العمر الطبيعى؛ أو الذى يتخيل أنه العمر الطبيعى» لا يمنع منها فن الطب و لا يحيلهاء غير أن الطبّ بعد لم 
يتوصل إلى ما يمكنه من تعمير حياه الإنسان. 


و إذا عجز عنه الطب فإِنّ الله تعالى قادر على كل شىء و قد وقع فعللا تعمير نوح و بقاء عيسى عليهما السَّم.لام كما أخبر عنهما 
القرآن الكريم ... ولو شكك الشاكك فيما أخبر به القرآن فعلى الإسلام السلام. 


و من العجب أن يتساءل المسلم عن إمكان ذلكك و هو يدّعى الإيمان بالكتاب العزيز. 


.هما فحكدن أن ند كزهاق هلا الضدة وان كران نفسنا به» أنه ليس معنى انتظار هذا المصلح المنقذ (المهدى عليه الس لام )2 أن 
يقى المسلمون مكتوفى الأيدى فيما يعود إلى الحقٌّ من دينهم و ما يجب عليهم 
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من نصرته و الجهاد فى سبيله و الأخذ بأحكامه و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


بل المسلم أبداً مكلف بالعمل بما أنزل من الأحكام الشرعيّه و واجب عليه السعى لمعرفتها على وجهها الصحيح بالطريق الموصله 
إليها حقيقه و واجب عليه أن يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر ما تمككن من ذلكك و بلغت إليه قدرته (كلكم راع و كلكم 
مسؤول عن رعيته). فلا يجوز له التأخر عن واجباته بمجرّد الانتظار للمصلح (المهدى عليه السَّلام ) و المبشّر الهادى. 


فإن هذا لا يسقط تكليفاً ولا يؤجل عملا ولا يجعل الناس همللًا كالسوائم )١(‏ يقع البحث فى مقامات: 
أحدها: 


أنّ مقتضى ما مرٌ من ادلّه لزوم الإمامه و العصمه. هو عدم خلوٌ كلّ عصر و زمان عن وجود الإمام المعصوم سواء قام بالسيف أو 
لم يقم» ظهر أو لم يظهر و عليه فنعتقد بوجود الإمام 


المعصوم الح فى كل زمان. 


و بهذا الأمر الثابت يظهر بطلان المذاهب التى أهمل أصحابها هذا الأصل الأصيل كالزيديه الذين قالوا بإمامه كلّ فاطميّ عالم 
زاهد خرج بالسيف مع ادعاء الإمامه )١(‏ فرق الشيعه: ص 78. فإنهم أهملوا العصمه بما اعتقدوا و ذهبوا إليه» هذا مضافاً إلى أن 
بعض الأ-ثمه الذين لم يشهروا سيفهم, كعلى بن الحسين و الإمام الباقر و الإمام الصادق إلى الإمام الثانى عشر ممّن نص النبىّ 
صَلَى الله عليه و آله 


)١‏ يقع البحث فى مقامات: 


أحدها: أنْ مقتضى ما مرٌ من ادلّه لزوم الإمامه و العصمه. هو عدم خلوٌ كل عصر و زمان عن وجود الإمام المعصوم سواء قام 
بالسيف أو لم يقم ظهر أو لم يظهر و عليه فنعتقد بوجود الإمام المعصوم الحيّ فى كل زمان. 


و بهذا الأمر الثابت يظهر بطلان المذاهب التى أهمل أصحابها هذا الأصل الأصيل كالزيديه الذين قالوا بإمامه كلّ فاطميّ عالم 
زاهد خرج بالسيف مع ادعاء الإمامه )١(‏ فرق الشيعه: ص 8/. 
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و الأئمه الأول على إمامتهم؛ فاشتراط القيام بالسيف اشتراط شىء فى قبال نصّ النب صَلَّى الله عليه و آله على إمامتهمء ألا ترى 
ما روى فى كتب الفريقين عن النبئ صِلَى الله عليه و آله فى الحسن و الحسين عليهما السّلام : 

هذان ولداى إمامان قاما أو قعدا و لو كان القيام بالسيف شرطاً لما صدر ذلكك عن النبن صلَّى الله عليه و آله قال العلامه الحلئى 
قدّس سرّه : كلام الزيديه باطل من وجوه الأوّل: قولهم بعدم العصمه و هم يشاركون كل من خالف الإماميه فى هذه المقاله إلى 


أن قال: 


الخامس ليس القيام بالسيف شرطاً لقوله عليه السّلام فى الحسن و الحسين عليهما السّلام هذان ولداى إمامان 


قاما أو قعدا و لو كان القيام بالسيف شرطً لما صصح نفيه عنهما كالعلم و العداله .)١(‏ و مما ذكر يظهر أيضاً بطلان مذهب 
الفطحيه الذين قالوا بإمامه عبدالله بن جعفر و هكذا بطلان مذهب الإسماعيليه الذين قالوا بإمامه إسماعيل بن جعفرء مع أنّهما 
ليسا بمعصومين و ليسا بداخلين فيما نص النبيئّ و الأئمه السابقه عليهم الصلوات السَّلام على إمامتهم. 


ثانيها: 


أن مقتضى الأخبار المتواتره أنّ الأئمه عليهم السَّلام هم الاثنا عشرء لا أقل و لا أكثر و لازم ذلكك أيضاً بطلان اعتقاد من ذهب 
إلى الأزيدء كالزيديه, أؤ إلى الأقلّ كالكيسانيه الذين قالوا بإمامه علي عليه الَّلام و بعده الحسن و ثم الحسين ثم محمّد بن 
الحنفيه و قالوا: إِنّه الإمام المنتظر أعنى المهدىٌ الذى سلا الأرض عدلا وهو إلى الآن مستتر فى جبل رضوى بقرب المدينه (؟). 


هذا مضافاً إلى إهمالهم العصمه و إعراضهم عن النصوص الخاصّه من النبئ و الأئمه الماضين على أشخاص الأثمه اللاحقين 


عليهم السّلام. 


./١7 كشف الفوائد: ص‎ )١ 
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و مما ذكر يظهر أيضاً بطلان مذهب الناووسيه. الذين وقفوا على إمامه الإمام جعفر الصادق عليه السّلام و بطلان مذهب الواقفيه 
الذين وقفوا على إمامه الإمام موسى الكاظم عليه السّلام و عليه فالحقٌ هو مذهب الاثنى عشريه الذين قالوا بإمامه اثنى عشر» كما 
نص النبئ و الأئمه الاول صلوات الله عليهم على أشخاصهم. 

ثالثها: 


أنّ فكره وجود الإمام فى كلّ عصر و زمان ليست فكره حديثه» بل هى أمر له سابقه من لدن خلقه البشرء لما عرفت من إقامه 
البراهين التامّه على لزوم الارتباط بين الخلق و خالقه بالنبوّه أو الإمامه و أكدها النبى صلَّى الله عليه و آله بجملات» منها: 


من مات و لم يعرف إمام زمانه مات ميته الجاهليه )١(‏ فالاعتقاد بالإمامه كان مبتنياً فى أساس قويم برهانى؛ بل فكره كون الأئمه 
فى الإسلام اثنى عشر و فكره كون الأثمه الأحد عشر عليهم الشَّ.لام من نسل النبئ و نسل على و فاطمه و نسل الحسين عليهم 


السّلامِ و بعض خصوصيات أخر أمر سماوىٌ أخبر به الأنبياء السالفه و نبتينا صلّى الله عليه و آله بالتواتر من الأخبار. 
روى فى منتخب الأثر عن كفايه الأثر بإسناده إلى أم سلمه قالت: قال: 
ومتول الل ضكك الدعلية و الله 


لقا سوق رق إلى النساد» ركه فا ذا للكترينه على تعرش 30 لد له الاسستد هولق الله أنه دل :ل مره علق وير اك وار 
علىٌ و فاطمه و الحسن و الحسين و أنوار على بن الحسين و محمّد بن علىٌ و جعفر بن محمّد و موسى بن جعفر و علي بن 
موسى و محمّد بن علىٌ و على بن محمّد و الحسن بن على و رأيت نور الحيجه يتلألاً من بينهم كأنّه كوكب درّى. 


0( مو سوعه الإمام المهدى: ص 4 نقلاً عن أحمد بن حنبل فى مسنده: ج ٠7‏ ص 87 واج #اص 568 واج * ص 2 و غيره من 
الأعلام فراجع. 


ا 


فقلت يا رب من هذا؟ و من هؤلاء؟ فنوديت يا محمّد هذا نور عليٌ و فاطمه و هذا نور سبطيكك الحسن و الحسين و هذه أنوار 
الأئمه بعدك من ولد الحسين مطهّرون معصومون و هذا الحتّجه الذى يملأ الأرض (الدنيا نخ) قسطاً و عدلاً .)١(‏ 


و عليه ففكره ظهور الإمام الثانى عشر أرواحنا فداه و غلبته على الظلم و الجور و إقامته للعدل و القسط 


و الحكومه الإ-لهيه الإسلاميه فى جميع أقطار الأعرضء أمر سماوى أخبر به الأنبياء السابقه و نبينا محمد صلَى الله عليه و آله و 
الأئمه الأطهار صلوات الله عليهم بالتواتر و وقع كما أخبروا من دون ريب و شبهه. بل يمكن إقامه البرهان عليه بمايلى: 


قال العلامه الطباطبائى قدّدس سرّه فى «الشيعه فى الاسلام» تحت عنوان بحث فى ظهور المهدى عجل الله فرجه من وجهه نظر 
العامّه: و كما أشترنا ف بحث النبوّه و الإمامه وكا لقانون الهدايه الجاريه فى جميع أنواع الكائنات» فالنوع الإنسانى منه مجهّز 
بحكم الضروره بقوه (قوه الوحى و النبوّه) ترشده إلى الكمال الإنسانى و السعاده النوعيّه و بديهى أن الكمال و السعاده لو لم 
يكونا أمرين ممكنين و واقعين للإنسان الذى تعتبر حياته حياه إجتماعيه لكان أصل التجهيز لغواً و باطللاً و لا يوجد لغو فى الخلقه 


و بعباره أخرى أن البشر أن وجد على ظهر البسيطه كان يهدف إلى حياه إجتماعيه مقرونه بالسعاده و كان يعيش لغرض الوصول 
إلى هذه المرحله و لو لم تتحقق هذه الأنمنيه فى الخارجء لما منّى الإنسان نفسه بهذه الآمنيه؛ فلو لم يكن هناكك غذاء لم يكن 
هناكك جوع و إذا لم يكن هناكك ماء لم يكن عطش و إذا لم يكن تناسل لم تكن علاقه جنسيه. 


عه الأئر عن ك3 
١‏ 


فعلى هذا و بحكم الضروره (الجبر) فإِنّ مستقبل العالم سيكشف عن يوم يهيمن فيه العدل و القسط على المجتمع البشرى و 
يتعايش أبناء العالم فى صلح و صفاء و مودّه و محبه. تسودهم الفضيله و الكمال و طبيعى أن استقرار مثل هذه الحاله بيد الإنسان 
نفسه و القائد لمثل هذا المجتمع سيكون منجى العالم البشرى و 


على حدٌ تعبير الروايات سيكون المهدىٌ .)١(‏ 
و كيف كان فنذكر من الروايات الكثيره المتواتره روايه واحده و هى ما رواه فى فرائد السمطين عن عبدالله بن عباس قال: 


ولدى قيل: يا رسول الله ومن أخوكك؟ قال: 


علي بن أبى طالب» قيل: فمن ولدكك؟ قال: 


و 


المهدىّ الذى يملأها قسطاً و عدلآء كما ملئت جوراً و ظلماً و الذى بعثنى بالحقّ بشيراً لو لم يب من الدنيا إل يوم واحد لطول الله 
ذلك اليوم حتّى يخرج فيه ولدى المهدى» فينزل روح الله عيسى بن مريم فيصلى خلفه و تشرق الأرض بنور ربّها و يبلغ سلطانه 
المشرق و المغرب (2). 


قال الشهيد السيد محمّد باقر الصدر قدّس سرّه : «إن فكره المهدىٌّ بوصفه القائد المنتظر لتغير العالم إلى الأفضل قد جاءت فى 
أحاديث الرسول الأ-عظم عموماً و فى روايات أثمه أهل البيت خصوصاً و أكدت فى نصوص كثيره بدرجه لا يمكن أن يرقى 
إليها الشكك و قد أحصى أربعمائه حديث عن النبئ صِلَى الله عليه و آله من طرق إخواننا أهل السنّه كما أحصى مجموع الأخبار 
الوارده فى الإمام المهدىٌ من طرق الشيعه و السنّهء فكان أكثر من سته آلاف روايه. هذا رقم إحصائى كبير لا يتوفر نظيره فى 
كثيره من قضايا الإسلام 


.198 الشيعه فى الإسلام تعريب بهاء الدين: ص‎ )١ 
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البديهيه التى لا شكك فيها لمسلم عاده (1). 


ثم مما ذكر يظهر وجه ضعف القول بأنْ فكره ظهور المهدىٌ مستحدثه عند الشيعه» 


هذا مضافاً إلى ما أشار إليه فى المتن من أنه لو لا ثبوت فكره المهدىّ عن النبى صلَى الله عليه و آله على وجه عرفها جميع 
المسلمين و تشبعت فى نفوسهم و اعتقدوها لما كان يتمكن مدّعو المهديّه فى القرون الأولى كالكيسانيه و العئاسيين و جمله من 
العلويين و غيرهم من خمدعه الناس و استغلال هذه العقيده فيهم طلباً للملك و السلطان؛ فجعلوا ادعاءهم المهديّه الكاذبه طريقاً 
للتأثير على العامّه و بسط نفوذهم عليهم. 


ثم لا يخفى عليكك قصور ما أفاده المصنّف من أن طبيعه الوضع الفاسد فى البشر البالغه الغايه فى الفساد و الظلم مع الإيمان 
بصيحه هذا الدين و أنه الخاتمه للأديان يقتضى إنتظار هذا المصلح (المهدىّ) لإنقاذ العالم مما هو فيه و لأجل ذلك آمنت بهذا 
الانتظار جميع الفرق المسلمه الخ. 


فإِنّ مجرد طبيعه الوضع الفاسد يقتضى إظهار مصلح و إخراجه حتّى يتمكن به إصلاح العالم مما هو فيه ولا يدل على وقوع هذا 
الإصلاح إلا بضميمه ما بشّر الله به فى الكتاب العزيز من غلبه الدين الإسلامى على جميع الأديان كقوله: 


«هو الذى أرسل رسوله بالهدى ودين الحقٌّ ليظهره على الدين كله و لو كره المشركون» أو بضميمه بشاره النبئ و الأ-ثمه 
الماضين عليهم الشَّلام بوقوع هذا الأمر و حتميته و هذا هو السبب فى إيمان جميع الفرق المسلمه بذلك الانتظار لا مجرد طبيعه 


الوضع الفاسد فلا تغفل. 
رابعها: 


أن الفرق بين الإماميه و غيرها من الفرق المسلمه. بل الامم من غير المسلمينء هو أن الاماميه تعتقد بوجود هذا المصلح و أنه 
المهدى بن الحسن 


)١‏ بحث حول المهدى: ص ”5 رف 
عل 
العسكرىٌ و متولد فى سنه 705 هجريه و لا يزال حياً. 


والدليل عليه هو أمران» 


اجوهماة الروانات«الدالد على عصوص تيه و اند ثانى عشر من الأثمه و أنّهِ التاسع من ولد الحسين عليه السّلام و نحو ذلك. 
إن مثل هذه الروايات الكثيره المتواتره تدلّ على وجوده و إلا لم يكن تاسعاً من ولد الحسين أو ثانى عشر من الأئمه الذين لا 
تخلو الارض منهم و هذه الروايات نقلت قبل وجوده و شاعت و كانت محفوظه و مسطوره فى الجوامع. 


قال القوية السك معمو'اقن العدر قذي دنه قن دبل قزل صل اللدغليةو لد 


والكلقامو لارام لاعس قد النسى ‏ الى البوالقية ازواناه فوت | ددني ماقدرى و تشوة وا بادا وم كدير كن 
الحديث عند الشيعه و السنّهء بما فى ذلكك البخارى و مسلم و الترمذى و أبى داود و مسند أحمد و مستدرك الحاكم على 


الصحيحين» يلاحظ أن البخارى الذى نقل هذا الحديث كان ماقرا للإمام الجواد و الإمامين الهادى و العسكرى عليهم السّلام ( 
(01. 


و ثانيهما: هو ما أشار إليه فى المتن حيث قال: 
و ما تواتر عندنا من ولادته و احتجابه و لا يجوز أن تنقطع الإمامه و تحوّل فى عصر من العصور و إن كان الامام مخفياً الخ. 
ولقد أفاد و أجاد الشهيد السيد محمَّد باقر الصدر قدّس سدّه حيث قال: 


«إِنّ المهدىّ حقيقه عاشتها أمه من الناس و عبر عنها السفراء و النؤاب طيله سبعين عاماً من خلال تعاملهم مع الآخرين و لم يلحظ 
عليهم أحد كل هذه المدّه تلاعباً فى الكلام أو تحايلاً فى التصرّف» أو تهافتاً فى النقل» فهل تتصور برئكك أن بإمكان أكذوبه 


أن تعيكن سبعين عاما و يمازسها أريعه على سبيل 


0 بحث حول المهدى: ص لخي يفيه 


رضنا 


الترتيب» كلهم ينفقون عليها و 


يظلون يتعاملون على أساسها و كأنها قضه يعيشونها بأنفسهم و يرونها بأعينهم دون أن يبدر منهم أىٌ ف نيبو الفكه ووو أن 
يكون بين الأسربعه علا.قه خاضّه متميزه تتيح لهم نحواً من التواطؤ و يكسبون من خلال ما ينٌُصف به سلوكهم من واقعيه ثقه 
الجميع و إيمانهم بواقعيه القضيهء التى يدّعون أنّهم يحسونها و يعيشون معها إلى أن قال : و هكذا نعرف أن ظاهره الغيبه 
الصغرىء يمكن أن تعتبر بمثابه تجربه علميه لإثبات ما لهامن واقع موضوعى و التسليم بالإمام القائد بولادته و حياته و غيبته و 
إعلانه العام عن الغيبه الكبرى التى استتر بموجبها عن المسرح و لم يكشف نفسه لأحدا .)١(‏ 


هذا مضافاً إلى إخبار الإمام العسكرى عليه الشّملام بولادته لأصحابه و رؤيه جمع منهم إياه قبل وفاه أبيه كأحمد بن اسحاق و 
غيره و ظهور المعجزه على يده و قد ذكر الطبرسيئ قدّس سرّه جمعاً كثيراً ممّن رآه فى حال غيبه و وقف على معجزاته من 
الوكلاء و غيرهم و قال: 


«و أمّا غيبته الصغرى منها فهى التى كانت فيها سفراؤه موجودين و أبوابه معروفين لا تختلف الإماميه القائلون بإمامه الحسن بن 
على فيهم» فمنهم أبوهاشم داود بن القاسم الجعفرى و محمّد بن على بن بلال و أبو عمرو عثمان بن سعيد السمان و ابنه أبو 
جعفر محمد بن عثمان و عمر الأهوازى و أحمد بن اسحاق و أبو محمّمد الوجنانى و إبراهيم بن مهزيار و محمّد بن إبراهيم فى 
جماعه أخرى ربّما يأتى ذكرهم عند الحاجه إليهم فى الروايه عنهم و كانت مده هذه الغيبه اربعاً و سبعين سنه و كان أبو عمرو 
عثمان بن سعيد العمرى باباً لأبيه و جدّه 


من قبل و ثقه لهماء ثم تولى الباقيه من قبله و ظهرت المعجزات على يده الخ) (21). 
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وقال الشيخ المفيد قدّس سرّه فى ذيل باب من رأى الإمام الثانى عشر و طرف من دلايله و بئناته و أمثال هذه الأخبار فى معنى 
ما ذكرناه كثيره و الذى اقتصرنا عليه منها كاف فيما قصدناه .)١(‏ 


وقال أيقا فن:ذ يل باب (دلائلة و معضزائة): «والأحاديك فى هذا المع كثيره وان موجوده :فى الكتي المضئقة الم د كو رةفيها 
أخبار القائم عليه السّلامِ و إن ذهبت إلى إيراد جميعها طال بذلكك الكتاب و فيما أثبته منها مقنع و لله الحمد و المنّها (؟). 


هذا مع رؤيه جمع كثير إياه عليه السّلام فى حال غيبته الكبرى و قد تصدّى بعض الأعلام لذكر قصصهم و يكفيكك النجم الثاقب 
ولنا طرق صحيحه لرؤيه بعض الأعزه الكرام و اتصالهم معه. أرواحنا فداه و سنشير إليها عنده المناسبه. 


قال فى منتخب الأثر فى ذيل الفصل الخامس الباب الأوّل فى معجزاته فى غيبته الكبرى: «و قد ذكر فى البحار حكايات كثيره 
جداً فى ذلك و هكذا ذكر المحدّث النورى فى دار السلام و جنّه المأوى و النجم الثاقب و الفاضل الميثمى العراقى فى دار 
السلام وغيرهم من المحدثين و العلماء معجزات كثيره تتجاوز عن حدّ التواتر قطعاً و أسناد كثير منها فى غايه الصيحه و المتانه 
رواها الزهاد و الأتقياء من العلماء. هذا مع ما نرى فى كل يوم و ليله من بركات وجوده و ثمرات التوسل و الاستشفاع به مما 


جوبناه زرا (9) قال أنضا فى ديل الفضل 'الْمِذ كون البات الناتى شمن 


رآه فى غيبته الكبرى: «و اعلم أن ما ذكرناه فى هذا الفصل ليس إلا قليلا من الحكايات و الآثار المذكوره فى 


"#8. "59 إرشاد المفيد: ص‎ )١ 


ركاه لمشي ع 


#امقكدنا الالروفل قاع 


مانا 


الكتب المعتبره و الاكتفاء به؛ لعدم اتساع هذا الكتاب لأزيد منه مضافاً إلى أنْ هذا الآثار و الحكايات بلغت فى الكثيره حداً 
يمتنع إحصاؤها و قد ملأوا العلماء كتبهم عنهاء فراجع البحار و النجم الثاقب و جنه المأوى و دار السلام المشتمل على ذكر من 
فاز بسلام الإمام و العبقرىٌ الحسان و غيرهاء حتّى تعرف مبلغاً من كثرتها و من تصفّح الكتب المدوّنه فيها هذه الحكايات التى لا 


ريب فى صبحه كثير منها لقوّه إسناده و كون ناقليه من الخواصٌء الضرورىٌ بوجوده عليه السَّلام » .)١(‏ 


أن مسأله الغيبه للإمام الثانى عشر أرواحنا فداه مما نص عليه النبى صلَّى الله عليه و آله و الائمه الأطهار عليهم السّلام قبل ولادته 
وغيبته و إليكك بعض هذه الأخبار. 
قال سول اللا صل اللدعلية .و آله 


«المهدىٌ من ولدى يكون له غيبه و حيره تضل فيهما الامم يأتى متكووره الأنكاء كرجاناحا مذلا و قتيط] كما ملدك عورا وطن 
(0). 


وقال صلى الله عليه و آله أيضاً: «طوبى لمن أدركك قائم أهل بيتى و هو يأتمُ به فى غيبته قبل قيامه و يتولى أولياءه و يعادى 
أعداءه ذاكك من رفقائى و ذوى مودّتى و أكرم أمّتى يوم القيامه» (). 


و قال أمير المؤمنين عليه السّلام : 


م 1- -ه 5 
للقائم منا غتّه 
للقائم منا عبد 
, 


- 


اوها 


أَمَدَهَا طويل كأنى با لشْيعهِ يَجُولونَ جَوَّلانَ العم فى غَتِبتِهِ يَطلبُونَ الْمَوْعَى فلا يَحَدُونَه ألا فْمَنْ ثبت مِنْهُمْ عَلى 
ْم يَفْسُ قَلبهُ لطولٍ أَمَدِ عَتَِهِ إمَامِهِ فهُوَ 


دنه 


وس له 


اعكنة لان 0 
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يل 

.)١( الْقَيَامَهِ‎ 

و قال الإمام الحسن بن علي عليهما السَلام : 


إذا حَرَحَ ذاكك النَاسِعٌ مِنْ وُليِدٍ أخى المْحسّ ين ابْنُ سَِيّدَهِ الإماءِ يُطيل الله ُمْرَهُ فى عَتِبتَهِ ثم يُظهرُهُ بِقَدْرَتِهِ فى صُورَهِ شَابٌ دُونَ 
َرْبَعِينَ سَنَهَ ذلكك للم أنْ الله على كل شَئ ءٍ قَدِيرٌ (7). 


و قال الإمام الحسين بن على عليهما السلام : 

اقَائِمُ هَذِهِ لق مو كيه بو ولد لك ناجيت الْعمِهِ و هُوَ الى يُقْسَمُ مِيرَائهُ وَهُوَ حى (0. 
روى المفضل عن الصادق عليه السّلام أنّه قال: 

«إنَّ صَاحِبٍ هَذًا المْرِ لغيبتين» أحدهما أطول من الأخرى» الحديث. 


قال الشيخ الطوسى بعد نقل هذا الحديث: «و يدل أيضاً على إمامه ابن الحسن عليه السَّىلام و صححه غيبته ما ظهر و اشتهر من 
الأخبار الشايعه الذايعه عن آبائه عليه السَّلام و صبحه غيبته ما ظهر و اشتهر من الأخبار الشايعه الذايعه عن آبائه عليهم السّلام قبل 
هذه الأوقات بزمان طويل من أنّ لصاحب هذا الأمر غيبه و صفه غيبته و ما يجرى فيها من الاختلاف و يحدث فيها من الحوادث 
و أنه يكون له غيبتان إحداهما أطول من الأخرى و أن الاولى تعرف فيها أخباره و الثانيه لا تعرف فيها أخباره» فوافق ذلكك على 
ما تضمنته الأخبار و لو لا صبحتها و صبحه إمامته» لما وافق ذلكك, لأنّ ذلكك لا يكون إلآّ بإعلام الله على لسان نبيه) (©). 


و قال أمين الإسلام الطبرسى قدّس سرّه : «و من جمله ثقات الميحثين و المصسّفين من الشيعه الحسن بن محبوب الزراد و قد 


صنّف كتاب المشيخه الذى هو فى أصول الشيعه أشهر من 


كتاب المزنى و أمثاله» قبل زمان الغيبه 


0( بحار الأنوار: ج ادص .٠١١‏ 
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باكت تق انه تمه كذ كر فيه يعضن ها أوودنام هخ أخيان الخينةة ناف الكيرا الحى وتحي كل ما لفحم تعر يأو ذف 200 
فأخبار الغيبه متواتره و مسطوره فى الكتب قبل ولادته عليه السّلام قال المحقق اللاهيجى قدّس سرّه : إِنْ وجوب غيبه الإمام الثانى 
عشر متواتر عن النبى و كل واحد من الأئمه عليهم الصلوات و السّلام (؟). 


قال المحمّق القميّ قدّس سرّه : (إِنّ كثيراً من جوامع الشيعه ألفت قبل ولاده جنابه عليه اللَّّلام فهذه الأخبار مضافاً إلى كونها 
متواتره و مفيده لليقين» تكون مقرونه بالإعجاز؛ لاشتمالها على الأخبار بتولّده و وقوع ما أخبروا به) فر 


ثم إِنّ الغيبه الصغرى وقعت من سنه 720 الهجريه إلى سنه 74 و هى تقرب من سبعين سنه و الغيبه الكبرى وقعت من سنه 79" 
ودامت إلى يومنا هذا سنه 109 الهجريه و تدوم إلى يوم الظهور عيبل الله تعالى فرجه الشريف و جعلنا من أعوانه و أنصاره 
بلطفه و كرمه و لعل الغيبه الصغرى و قعت على ما لها من نوع ارتباط خاصٌ بين نوّابه الخاصّه و بين المؤمنين به تمهيدا لوقوع 
الغيبه الكبرى التى لاصله بينه و بين المؤمنين و لو بعنوان النيابه الخاصّه و إِنّما كانت وظيفه المؤمنين فيها هو الرجوع إلى النوّاب 
العامّه. 


قال'الشيية اليد مخد4 باقن الصبدى قندس سنوى دوقن أوعظ :أذ هده اليه 3 احاءك قاجاه عقت صيدهة كيه للفو اعد 
القمييه الؤنامهفق الام الؤسلانية» لأن هداة القواعن كانت 


معتاده على الاتصال بالإمام فى كل عصر و التفاعل معه و الرجوع إليه فى حل المشاكل المتنوعه؛ فإذا غاب الإمام عن 
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شيعته فجأه و شعروا بالانقطاع عن قيادتهم الروحيّه و الفكريّه سببت هذه الغيبه المفاجأه» الإحساس بفراغ دفعىّ هائل قد يعصف 
بالكيان كله و يشبّت شمله فكان لابدّ من تمهيد لهذه الغيبه لكى تألفها هذه القواعد بالتدريج و تكيف نفسها شيئاً فشيثاً على 
أساسها و كان هذا التمهيد هو الغيبه الصغرىء التى اختفى فيها الإمام المهدىٌ عن المسرح العام غير أنّه كان دائم الصله بقواعده 
و شيعته عن طريق و كلائه و نؤابه و الثقات من أصحابه؛ الذين يشكلون همزه الوصل بينه و بين الناس المؤمنين بخطه الإمامى) 
(1). 


ثم إِنْ النؤاب الخاصه فى الغيبه الصغرى أربعه و هم: أبو عمرو عثمان بن سعيد العمرى (بفتح العين و سكون الميم) و أبو جعفر 
الكرام و الوجوه المظالم. 


قال الشيخ الطوسى قدّس سرّه : «فأمًا السفراء الممدوحون فى زمان الغيبه. فأوّلهم من نصّبه أبوالحسن على بن محمّد العسكرى و 
أبومحمّد الحسن بن على بن محمَّد ابنه عليه التّّلام و هو الشيخ الموثوق به أبو عمرو عثمان بن سعيد العمرى و كان أسدياً إلى 
أن نقل فى حمّه عن الإمام على بن محمّد الهادى صلوات الله عليه أنه قال: 


هذا أبو عمرو الشقه الأأمين ما قاله لكم فعنّى يقوله و ما أدّاه إليكم فعنّى يؤديه و إلى أن نقل فى حمّه و ابنه عن أبى محمّد 
الحسن عليه 


المَّلام واشهدوا على أن عثمان بن سعيد العمرى و كيلى و أن ابنه محمداً وكيل ابنى مهديكم إلى أن قال : و كانت توقيعات 
صاحب الأمر عليه السّلامِ تخرج على يدىٌ عثمان بن سعيد و ابنه أبى جعفر محمّد بن عثمان إلى شيعته و خواصٌ أبيه أبى محمّد 
بالأمر و النهى و الأجوبه عمًّا تسأل 
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الشيعه عنه إذا احتاجت إلى السؤال فيه بالخط الذى كان يخرج فى حياه الحسن عليه السّلام فلم تزل الشيعه مقيمه على عدالتهما 
إلى أن توفى عثمان بن سعيد رحمه الله و غسّ له ابنه أبو جعفر و تولى القيام به و حصل الأمر كله مردوداً إليه و الشيعه مجتمعه 
على عدالته و ثقته و أمانته؛ لما تقدم له من النصٌ عليه بالأمانه و الأسمر بالرجوع إليه فى حياه الحسن و بعد موته فى حياه أبيه 
عثمان رحمه الله إلى أن قال : خرج التوقيع إلى الشيخ أبى جعفر محمّد بن عثمان بن سعيد العمرى قدّس الله روحه فى التعزيه 
بأبيه رضى الله عنه و جاء فى التوقبع المذكور: أجزل الله لكك الثواب و أحسن لكك العزاء» رزئت و رزئنا و أوحشكك فراقه و 
أوحشناء فسرّه الله فى منقلبه و كان من كمال سعادته أن رزقه الله ولداً مثلكك يخلفه من بعده و يقوم مقامه بأمره و يترحم عليه و 
أقول الحمد لله فإنّ الأنفس طيبه بمكانكك و ما جعله الله عرَّوجِلٌ فيكك و عندكك. أعانكك الله و قوّاك و عضدك و وفقكك و 
كان لكك ولياً و حافظاً و راعياً. 


ثم قال الشيخ قدّس سرّه : و التوقيعات تخرج على يده إلى الشيعه فى المهممات طول حياته 


بالخط الذى كانت تخرج فى حياه أبيه عثمان لا يعرف الشيعه فى هذا الأمر غيره و لا يرجع إلى أحد سواه و قد نقلت عنه دلائل 
كثيره و معجزات الإمام (التى) ظهرت على بده و أمور أخبرهم بها عنه زادتهم فى هذا الأمر بصيره و هى مشهوره عند الشيعه و 
قدميا ظوها كثياء قل نطول بإغادقها» إلى أكبؤوق أنه لعااحعدرت | اتصفر محقد لك عفياة العترض الوقاةة كان عفر ين لحيل 
بن متيل جالساً عند رأسه و أبوالقاسم بن روح جالساً عند رجليه. فالتفت إلى جعفر بن أحمد بن متيل و قال: 


مكانه و تحوّل بنفسه إلى عند رجليه. 


إلى أن قال: 
لما اشتدت حاله اجتمع جماعه من وجوه الشيعه إلى أن 
168 


قال: فدخلوا على أبى جعفر رضى الله عنه فقالوا له: إن حدث أمر فمن يكون مكانكك؟ فقال لهم: هذا أبوالقاسم الحسين بن 
روح بن أبى بحر النوبختىء القائم مقامى و السفير بينكم و بين صاحب الأمر و الوكيل له و الثقه الأمين» فارجعوا إليه فى اموركم 


إلى أن قال الشيخ: و كان أبوالقاسم رحمه الله من أعقل الناس عند المخالف و الموافق إلى أن قال : و أوصى أبوالقاسم إلى أبى 
الحسن على بن محمّد السمرى رضى الله عنه فقام بما كان إلى أبى القاسم فلمًا حضرته الوفاه حضرت الشيعه عنده و سألته عن 
الموكل بعده و لمن يقوم مقامه؟ فلم يظهر شيئاً من ذلكك و ذكر أَنّهِ لم 


مر بأن بوصضى إلى أحدبحده ىن هذه الشأن الى أؤقال: 
فأخرج إلى الناس توقيعاً قبل وفاته نسخته: 


بسم الله الرحمن الرحيم يا على بن محمّد السمرىء أعظم الله أجر إخوانكك فيكك. فإنّكك ميت ما بينكك و بين سته أيام» فاجمع 
أمرك و لا توص إلى أحدء فيقوم مقامكك بعد وفاتكك, فقد وقعت الغيبه التامّه» فلا ظهور إلا بعد إذن الله تعالى ذكره و ذلكك 


حعنطزل الأمد و فس الفتوض و عاذ ارهن حورا ونان تم من دفي المشافدة ألا فمن ادّعى المشاهده قبل خروج 
السفانى و الصيحه فهو كذَّاب مفتر و لا حول و لا قوّه إلا بالله العلى العظيم. 


قال الشيخ: راوى الخبر: فنسخنا هذا التوقيع و خرجنا من عنده. فلا كان اليوم السادس عدنا إليه و هو يجود بنفسه؛ فقيل له: من 
وصبّكك من بعدكك؟ فقال: 


لله أمر هو بالغه و قضىء فهذا آخر كلام سمع منه رضى الله عنه و أرضاه» .)١(‏ 


فالمستفاد من ملاحظه الكلمات المذكوره هو ظهور تسالم الشيعه على نيابتهم 
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الخاصّه و وجه ذلكك: ما عرفت من ظهور الكرامات و المعجزات على أيديهم بحيث يكشف عن صلتهم مع الإمام الثانى عشر 


أرواحنا فداه. 


هذا مضافاً إلى ما ورد فى وثاقتهم و جلالتهم و كيف كان فقد تمهّدت جامعه الشيعه بعد مضي زمان النوّاب الأربعه أن تصطبر 
لطيله الغيبه الكبرى لإمامها الثانى عشر أرواحنا فداه حتّى يظهر بإذن الله تعالى. 


سادسها: 


أن السبب فى الغيبه ليس من ناحيه الله تعالى و لا من ناحيه الإمام الثانى عشر عليه السِّ.لام لأنّ كمال لطفه تعالى يقتضى ظهور 


ولئه» كما أنْ مقنضي عصمه الامام الثاني عشر أرواحنا فداه هو أن لا 
- معتصى مام الداتى مره هو 


يغيب عن وظائفه و هدايه الناس و إرشادهم و لذلكك قال المحمّق الخواجه نصير الدين الطوسى قدّس نوه على مكل غنه: 
«ليست غيبه المهدى عليه الشَّلام من الله سبحانه و لا منه عليه السَّلام بل من المكلفين و الناس و هى من غلبه الخوف وعدم 
تمكين الناس من إطاعه الإمام؛ فإذا زال سبب الغيبه وقع الظهور» .)١(‏ 


و أيضاً قال الفاضل المقداد: «و أمَا سبب خفائه: فإما لمصله استأثر الله يعلمهاء أو لكثره العدو و قله الناصر؛ لأنْ حكمته تعالى و 
عصمته عليه السّلام لا يجوز معهما منع اللطف, فيكون من الغير المعادى و ذلك هو المطلوب» (2). 


«واعلموا أن الأرض لا تخلو من حيعه لله و لكن الله سيعمى خلقه منها بظلمهم و جورهم و إسرافهم على أنفسهم» (). 


فالغيبه ناشئه من تقصير الناس و قد يوجه ذلك بأنْ إقامه العدل العام العالميّ تتوقف على قبول نصاب من عامّه الناس فى أقطار 
العالم لإقامه العدل 


)١‏ راجع رساله الامامه الفصل الثالث: ص 8" نقللا عن كتاب نويد أمن و أمان. 
”) شرح الباب الحادى عشر: ص 25 الطبع الجديد. 

*) مكيال المكارم: ج ١‏ ص 17 الطبع الحديث. 

يدل 


العالمى الإلهى من ناحيه الرجل الإلهى و لما يحصل هذا النصاب و إن قرب الناس إلى قبوله» لازدياد إحساس أن البشر من دون 
إمداد غيبى لا يتمكن من الإصلاح العالمى و لو أخذوا بالمؤتمرات و المجالس المعدّه للقيام بالعدل و الإصلاح. فإنّ هذه 
المؤتمرات و المجالس عجزت عن ذلكك المقصد العالى؛ لأنهم ليسوا أهلا له. 


هذا مضافاً إلى سلطه المفسدين من الدول القويّه عليهم و لذلكك بسط الظلم الفساد فى 


النظام العالمي :و كلما ازدادت الأيام زادت المفاسد و المظالم فى أقطار الأرض ولا ترفع تلكك إلا بأن يرجع أهل العالم فى 
أقطار الأعرض عن انحرافهم إلى الصراط المستقيم و يستعدّون لقبول العدل الإلهى العالمى حتّى يظهر الله تعالى وليه الأعظم 
أرواخنا فداه لافانه العد لو إزالة الحووى إلنه يز ول اما أشان اليه المحقق اللأسس فدن سوه حيف فال: 


إذا كان الإمام المعصوم موجوداً و غائباً فليس علينا بيان سبب غيبته بالتفصيلء نعم يعلم إجمالاً أن السبب فى غيبته ليس من 
جاتن لاله معصوم و يمتنع تركك الواجب منه. مع أن الظهور و القيام بأمر الإمامه و إقامه الشرايع من الواجبات» فسبب غيبه الإمام 
من طرف رعيته لعدم نصرتهم إياه» فإذا تحمّقت مظنه النصره من قبل الرعبيه وجب ظهوره .)١(‏ و لقد أفاد و أجاد الشهيد السيد 


يمن باقر الصدر قدّس سرّه حيث قال: 


«و على هذا الضوء ندرس موقف الإمام المهدى عليه السلا لنجد أن عمليه التغيير التى أعدّ لها ترتبط من الناحيه التنفيذيّه كأىٌ 
عمليه تغيير اجتماعى أخرى. بظروف موضوعيه تساهم فى توفير المناخ الملا-ئم لها و من هنا كان من الطبيعى أن توقت وفقاً 
لذلكك و من المعلوم أنْ المهدى لم يكن قد أعدّ نفسه لعمل اجتماعى محدود و لا لعمليه تغيير تقتصر على 
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هذا الجزء من العالم أو ذاك؛ لأسن رسالته التى أدّخر لها من قبل الله سبحانه و تعالى؛ هى تغيير العالم تغييراً شاملاًو اخراج 
التشيه كل التشتروية مق لهات اقجزو إلى ؤي القدل وعيلنة القغمن الكرق هده ل ركف رف نداويضها يذه وضول الرسالة و 
القائد الصالح و إلا لدت شروطها فى عصر النبوّه 


بالذاضدى لها مطل بتاعا عالما ناس وجو .عام ميباعدا فق ال رويك المرضوضية المطاويه تعملية التقير العاليه: 


فمن الناحيه البشريه يعتبر شعور إنسان الحضاره بالنفاد عامل أساسياً فى خلق ذلك المناحّ المناسب لتقبل رساله العدل الجديده 
و هذا الشعور بالنفاد يتكون و يترسّرخ من خلال التجارب الحضاريه المتنوعه التى يخرج منها إنسان الحضاره مثقللا بسلبيات ما 
بنى مدركاً حاجته إلى العون متلفتاً بفطرته إلى الغيب أو إلى المجهول» .)١(‏ 


هنا سؤال و هو: إِنَا نسلم أنْ القيام بالعدل العالمى يتوقف على قبول الناس لذلكك و قبولهم يرتبط بشعور حاجتهم إلى الاستمداد 
من الغيب و لكن ذلكك لا يوه غيبته عن الناس» لإمكان أن يعيش بينهم و يصبر حتّى يجد الظرف الصالح لإقامه العدل الإلهى. 


والجواب عنه: أن الإمام عليه السّلامِ إن ظهر قبل الموعد فإن اتقى عن حكومه الجور فهو لا يناسبه و إن لم يتق فهم قتلوه. فالغيبه 
كاتس ع فتلو هذا انو اتدل ضلية الحا 


منها: ما عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: 
قال وسول الله صلى "الله عليه و آله 
لابدٌ للغلام من غيبه» فقيل له: و لم يا رسول الله؟ قال: 


يخاف القتل» (؟) 


0( بحث حول المهدى: ص ع3 
؟) بحار الأنوار: ج 07 ص .4١‏ 
١‏ 


و منها: ما عن أبى عبد الله عليه السَّلام أنه قال: 


صَاحِبٌ هذا الأمر تَعْمَى ولادَّتَهُ عَلى هَذا الخلق لتلا يكونّ لِأَحَدٍ فى عُنْقَهِ بَِعَةَ إذا خَرَج .)١(‏ 


قال الشيخ الطوسى قدّس سرّه : «لا علّه تمنع من ظهوره عليه السّلام إلا خوفه على نفسه من القتل؛ لأنّه لو كان غير ذلكك لما ساغ 
له الاستتار و كان يتحمّل المشاق و الأذى. فإن منازل الأئمه و كذلك الأنبياء عليهم السّلام إِنْما تعظم 


لتحمّلهم المشاق العظيمه فى ذات الله تعالى. 


فإن قيل: هلاً منع الله من قتله بما بحول بينه و بين من يريد قتله؟ قلنا: المنع الذى لا ينافى التكليف هو النهى عن خلافه و الأمر 
بوجوب اتباعه و نصرته و إلزام الانقياد له و كل ذلك فعله تعالى و أما الحيلوله بينهم و بينه فإنّه ينافى التكليف و ينقض الغرض؛ 
لأنّ الغرض بالتكليف استحقاق الثواب و الحيلوله تنافى ذلكك و ربّما كان فى الحيلوله و المنع من قتله بالقهر مفسده للخلق» فلا 
يحسن من الله فعلها) (؟). 


و أما كون الغيبه موجبه لامتحان الخلق و تمحيصهم كما أفيد فى بعض الأخبار عن موسى بن جعفر عليهما السَلام : 


«إذا فقد الخامس من ولد السابع من الأثمه فالله فى أديانكم, لا يزيلنكم عنها أحدء يا بنى إِنّه لابدّ لصاحب هذا الأمر من غيبه. 
حتّى يرجع عن هذا الأمر من كان يقول به إِنّما هى محنه من الله امتحن الله بها خلقه) (7) و غيره فهو بيان فائده الغيبه لا سبيها و 
لذلكك قال الشيخ قدّس سرّه : «و أما ما روى من الأخبار من امتحان الشيعه فى حال الغيبه و صعوبه الأمر عليهم و اختبارهم للصبر 
عليه فالوجه فيها الأخبار عما يتفق من ذلكك من الصعوبه و المشاق إلى أن قال : بل سبب الغيبه هو الخوف على 


0( بحار الأنوار: ج "ص 48. 

؟) بحار الأنوار: ج 7ه ص 98 494. 
*) بحار الأنوار: ج 7ه ص .1١7‏ 
ع١‏ 


ما قلناه و أخبروا بما يتفق فى هذه الحال و ما للمؤمن من الثواب على الصبر على ذلكك و التمسكك بدينه إلى أن يفرّج الله 
(تعالى) عنهم) .)١(‏ 


سابعها: 


أن جميع أبعاد وجود الإمام لطف فوجوده 


فى نفسه مع قطع النظر عن سائر أبعاد لطف؛ لأنّه وجود إنسان كامل فى النظام الأحسن و هو مما يقتضيه علمه تعالى به و رحمته 
المطلقه و كماله المطلق هذا مضافاً إلى أن مقتضى تماميّه الفاعل و قابليه القابل كما هو المروض فى وجود أثمتنا عليهم السَّلام 
هو لزوم وجودهم و إل لزم الخلفء إِمَا فى تماميه الفاعل أو قابليه القابل و الأول محال لعدم العجز و النقصان و البخل فيه تعالى 
والثانى خلاف المفروض فإنْ قابليه الأئمه عليهم السّلام لكمال الإنسانيه واضحه و بديهيه عند الشيعه الإماميه و فى لسان الأخبار 
فتدوم الخلافه الإلهيه بوجودهمء كما دل فى قوله تعالى: «إنّى جاعِل فِى الْأَرْض خَليفَهَ ؛ على استمرار هذه الخلافه الإلهيه و لذا 
استدل الإمام الصادق و الإمام الكاظم عليهما التّلام فى موثقه اسحاق بن عتنار على استمرار الخلافه و عدم انقطاعها بقوله 
تعالى: «إنّى جاعِلٌ فى الْأَرْض خَليفَهَ ؛ و قالا: وان الله ع روج[ اإذاقال قولا وش 00 ويؤيده ما ورد فى الحديث القدسى عنه 
ال أله قالة 


١‏ كنت كثزاً مخفا فَأَحْبَئِتٌ أَنْ اغرفٌ فََلَفْتٌ الحَلّقَ لكى أعرف» (*)؛ إذ يعلم منه أن الباعث على إيجاد الإنسان هو المعرفه 
الس ال م ا ا اا 


و لعل إليه ترجع الروايات الدالّه على أنه لولا محمّد و آله عليهم السَّلام لما 


.٠٠١ بحار الأنوار: ج 07 ص‎ )١ 


؟) نه بفسير نور الثقلين: ج ١‏ ص "5 


نقلا عن الكافى. 

*) مصابيح الأنوار: ج ؟' ص 800. 

١ 

خلى أله الخلق: كما قال وسول اللمل اللعله و آله 

6ل :1 لا نهة ما قلق الله قاو اكوا را سه و ذا انار و ل القهاء قل انادف 039 


و يؤكد ذلكك ما استفيض من الأخبار الدالّه على أن الأئمه عليهم الشَّملام عله غائبه للخلقه كما ورد «نحن الذين بنا يمسكك الله 
السماء أن تقع على الأرض إلا بإذنه و بنا يمسكك الأرض أن تميد بأهلها و بنا ينزل الغيث و ينشر الرحمه و يخرج بركات الأرض 
ولو لادعاافق الأرضن ما الناعف اهلها :(0) :ورد من الناحيه المقلامنة على بد محتد يق عثمان وى إن الأمان لأهل الأرض 
كما أنْ النجوم أمان لأهل السماء (*). 


قال العلامه المجلسى قدّس سرّه : «ثبت بالأخبار المستفيضه أنّهم العلل الغائبه لإيجاد الخلق» فلولا هم لم يصل نور الوجود إلى 
غيرهم و ببركتهم و الاستشفاع بهم و التوسل إليهم» يظهر العلوم و المعارف على الخلق و يكشف البلايا عنهم فلولا هم لاستحق 
الخلق بقبائح أعمالهم, أنواع العذاب» (©) و إلى غير ذلكك من شواهد الأخبار و هذا كله بالنسبه إلى أصل وجوده ثم إن تصرّفه 
أيضاً لطف سواء كان ظاهرياً أو باطنياً و سواء كان فى الإنس أو الجنء أو غيرهماء فإذا منع مانع عن ظهوره للناس بحيث يستر و 


يغيب فلا يضر بكونه لطفاً من جهه أو جهات أخرء فإنّ المانع يمنعه عن نوع من أنواع لطف أبعاد وجوده. 


هذا مضافا إلى أن تصرّفه فى الناس لا يتوقف جميع أنواعه على الظهورء بل له أن يتصرف فى بعض الامور مع 


غيبته عن الناس. 


)١‏ غايه المرام: ج ١‏ ص *؟ الطبع الثانى. 

؟) فرائد السمطين: ج ١‏ ص 588 بنقل وابستككى جهان به امام زمان: ص 8". 
0 بحار الأنوار: ج دص 457. 

ع( بحار الأنوار: ج ”0 ص "4. 

١ 


قال العلامه الطباطبائى قدّس سرّه : (إِنْ وظيفه الإمام و مسؤوليته لم تنحصر فى بيان المعارف الإلهيه بشكلها الصورى ول يقتصر 
على إرشاد الناس من الناحيه الظاهريه» فالإمام فضالًا إرشاد الناس الظاهرى يتصف بالولايه و الإرشاد الباطنى للأعمال أيضاً و هو 
الذى ينظم الحياه المعنويّه للناس و يتقدم بحقائق الأعمال إلى الله جل شأنه و بديهى أنّ حضور أو غيبه الإمام الجسمانى ف هذا 
المضمار ليس له أى تأثير و الإمام عن طريق الباطن يتصل بالنفوس و يشرف عليها و إن بعد عن الأنظار و خفى عن الأبصارء فإنّ 
وجوده لازم دائماً و إن تأخَر وقت ظهوره و إصلاحه للعالم .)١(‏ بل إتمام الحبجه به على المتمرّدين متوقف على وجوده بخلاف 
ما إذا لم يكن موجوداً فإِنّ تعذيب الناس حينئظٍ قبيح لعدم إتمام الحجه من الله عليهم (5). 


على أنْ غيبته عن الناس لا يستلزم غيبته عن جميع آحادهم, بل له أن يظهر لبعضهم و إرشاده لهم كما ثبت ذلكك بالتواتر من 
الحكايات الوارده فى تشرّفهم بخدمته و حلّ مشاكلهم و اهتدائهم بهدايته» كما لايستلزم غيبته عن الجنّ من الخلقء مع أنّه إمام 
لهم فإِنّهم أيضاً محجوجون بوجوده؛ فبمثل ما ذكر يظهر أن لطف وجوده الإمام لطف مضاعف و لطف على لطفء كما هو نور 
على نور و عليه فقوائد وجوده فى زمن الغيبه واضحه. فلا وجه للقول بأنّه لا فائده لوجوده بعد ما غاب عن الناس و هذا أمر 


أشير إليه فى الأخبار أيضاً و إليكك بعضها: 


روى الأعمش عن الصادق عليه السّلام قال: 


ْم تخل الأزض مُنْذ حَلقَ الله آدَمَْ مِنْ حُسهِ للهِ فيهًا ظاهر مَشْهُورٍ أو عَائْبٍ مَسْتُورِ وَ لا تَخلو إلى أنْ تقوم 


)١‏ الشيعه فى الاسلام: صن :158 تعريب جع بهاء الداين. 

؟) راجع كتاب سرمايه ايمان: ص 187. 

١و‎ 

الصَاعَهُ مِنْ ميج اللَِّ وَلَوْلَا ذلك لَمْ يعد الله 

قَالَ سُلَيِمَانٌ قَقَلْتٌ لِلصَّادِقٍ عليه السَلام : 

فَكبِفٌ يَنْتفِعٌ النّاسُ بالْْسيهِ الْعَائب الْمَسُْور قَالَ كما بَنَْفِعُونَ بالسّمْس إِذَا سَتَرَهَا التَححَاب .)١(‏ 
ثامنها: 


أن مسأله طول عمر الإمام الثانى عشر أرواحنا فداه سهله لمن اعتقد بالمعجزات و خوارق العادات؛ إذ الامتناع العادى لا يمنع 
عن إمكانه كسائر المعجزات. فإِنّ العلل و الأسباب لا دليل على انحصارها فى الأسباب العاديه الموجوده المألوفه. 


قال العلامه الطباطبائى قدّس سرّه : «لكنٌ الذى يطالع الأخبار الوارده عن الرسول الأعظم فى خصوص الإمام الغائب و كذا سائر 
أئمه أهل البيت عليهم السَّلام سيلاحظ أنّ نوع الحياه للإمام الغا تسق "بالححره خرقا للعاده واطيع أن خرق العاده لسن 
بالأمر المستحيل ولا يمكن نفى خرق العاده عن طريق العلم مطلقاً. 


لذا لا تنحصر العوامل و الأسباب التى تعمل فى الكون فى حدود مشاهدتنا و التى تعرّفنا عليها و لا نستطيع نفى عوامل أخرى و 
هى بعيده كلّ البعد عنّا و لا علم لنا بهاء أو أَنّنا لا نرى آثارها و أعمالهاء أو نجهلها و من هذا يتضح إمكان إيجاد عوامل فى فرد 
أو أفراد من البشرء بحيث تستطيع تلكك العوامل أن تجعل الإنسان يتمتع بعمر طويل جداً قد يصل إلى الألف أو آلاف من 
السنوات» فعلى هذا فإِنّ عالم الطب لم يبأس حنّى الآن من كشف طرق 


لإطاله عم الإسانة (6: 


ولكن لا يذهب عليكك أنْ عدم اليأس عن كشف طرق للإطاله؛ لا يخرج طول عمر الإمام الثانى عشر عن كونه خارق العاده؛ لأنَّ 
طول العمر المذ كور 


.47 بحار الأنوار: ج ”0 ص‎ )١ 
.198 الشيعه فى الاسلامكك ص‎ )١ 
الكل‎ 


بدون كشف طرق الإطاله غير طبيعى» سما إذا بقى على صوره رجل له أقلّ من أربعين سنه كما فى بعض الأخبار و عليه فطول 
عمره عليه السَّ.لام إعجاز أخبر به النبئ و الأ-ثمه الأطهار عليهم صلوات الله و سلامه بالتواتر و أجمع الأضنحات على الآنماة انه 


ولقد أفاد و أجاد المصنّف قدّس سه حيث قال: 


«ولا يخلو من أن تكون حياته و بقاؤه هذه المدّه الطويله معجزه جعلها الله تعالى له و ليست هى بأعظم من معجزه أن يكون إماماً 
للخلق و هو ابن خمس سنين يوم رحل والده إلى الرفيق الأعلى و لا هى بأعظم من معجزه عيسىء إذ كلم الناس فى المهد صا و 
لمعاف اناب فيا إلى عر عاافال. 


نعم يزيد مثل هذه المعزه على سائر المعجزات التى ليست من قبيلها من جهه وجود الإمكان العلمى فيها الذى أشارإليه العلامه 
الطباطبائى قدّس سرّه بقوله: 


«فعلى هذا فإِنْ عالم الطب لم ييأس حتّى الآ-ن من كشف طرق لإطاله عمر الإنسان» دون سائر المعجزات التى ليست من قبيلها 
فإِن العلم التجربى لا يرجو فيها بكشف طرق للنيل إليهاء كإحياء الموتى أو جعل النار برداً و سلاماً أو جعل صبى أو طفل عالماً 
بجميع العلوم و المغيبات و إن كانت هذه الأمور ممكنه بالإمكان العقلى؛ إذ لم يلزم من وجودها تناقض و لا اجتماع الضدين و 
لا اجتماع المثلين و لقد أفاد و 


أجاد و أطال الشهيد السيد محمّد باقر الصدر فى هذا المجال فراجع .)١(‏ 


و كيف كان فازدياد الإمكان العلمى فى مثل المقام و إن لم يوجب تفاوتاً فى قبول المؤمنين بالله تعالى و قدرته للمعجزات و 
لكن يمكن أن يوجب تفاوتاً فى تسليم غير المؤمنين من المادّيين» الذين أشكلوا علينا بطول العمر زائدا على المألوف. 


. 1 بحث حول المهدى: ص‎ )١ 


1١6١ 
تاسعها:‎ 


أن الارتباط مع الإمام الثانى عشر عليه السَّىلام صار منقطعاً من زمن الغيبه الكبرى؛ إذ لا يكون له محل معلوم حتى نرجع إليه» أو 
نسال عنه» أو نتصل معه و نراه» أو نكتب إليه و نأخذ الجواب و لكن المنقطع هو بعض الأنواع من الارتباط الذى كان مألوفاً بينه 
و بين الشيعه و بقى أنواع أخر و هو أنّه عليه السّلام يرانا و لا نراه إلا إذا يرينا نفسه و يحضر بعض مجالسنا و يزور الحسين و سائر 
الأئمه عليهم النَّّلام و بحج و يحضر المواسم و يجيب بعض من يليق لجوابه و ينظر إلى أعمال الشيعه و خواصضّه و يسدر من 
حسناتهم و يغضب من سيئاتهم و يعين و كلاءه العامّه بالدعاء و الإرشاد و التصرّف فى قلوبهم و يشرف على أحوال الشيعه. فإذا 
اتصلوا إليه بالدعاء للفرج و التوسل و الاستشفاع به أقبل عليهم و يدعو لهم و يطلب من الله تعالى أن يقضى حوائجهم و قد ورد 
فى توقيعه عليه السّلام إلى أن قال : الشيخ المفيد: 


إن غَيرُ مهِْلِينَ ِمرَاعَاتَكُمْ وَ لَانَاسِينَ لِذِكرٍكغ و لَؤلَا ذَلِك لتَرَلَ بكم اللَأَواهُوَ اصْطَلَمكمْ الْأَعْدَاءُ .0١(‏ 


وهذه الارتباطات معلومه واضحه. لمن أمعن النظر فى جوامع الحديث و الحكايات الوارده فى هذه الاتصالات و ليست 


هى بقليله طيله الغيبه الكبرى؛ إذ كثير جداً من رآه و من استشفى به فأشفاه و من استجاب منه فأجاب و قد ثبت عندى مع قله 


اطلاعى جمله من ذلكك فى عصرى و ما إليه قريب. 


منها: أنّهِ عليه السَّلام حضر لإقامه صلاه الميت عى أم بعض أصدقاء أبى رحهما الله بعد تشييعها و تجهيزها فى صحن ابن بابويه 


و منها: أنه حضر فى مجلس دعاء الندبه الذى كان يقيمه الشيخ الزاهد 


.55 ص‎ ١ مكيال المكارم: ج‎ )١ 

16, 

العارف المتّقى المرتضى المجدّ قدّس سرّه فى طهران. 

و منها: أن حضر عند السيد محمّد الفشاركى شيخ مشايخنا فى سر من رأى لحل مشكلته فى المسائل العلميه. 


و منها: أنه حضر فى موسم الحج و قال لبعض الأخبار من أهل دزفول: إذا رجعت فأبلغ سلامى إلى الشيخ محمّد طاهر و قل له: 
إقرأ هذا الدعاء» ثم غاب الإمام و نسى بعض الأخيار الدعاء فرجع إلى دزفول و ذهب إلى بيت الشيخ محمّد طاهر لإبلاغ سلام 
الإمام المهدى عليه السّلام فإذا فرغ من إبلاغ السلام تذكر الدعاء و قال: 


قال الإمام: اقرأ هذا الدعاء» ثم نسى الدعاء بعد ما قاله للشيخ و لم يتذكره و لما استدعى من الشيخ أن يذكر له الدعاءء» قال 
الشيخ: هو سر من الأسرار فلم يتجاوزنى و غير ذلكك من التشرفات. 


هذا مضافاً إلى إرسال بعض الخواصٌ لحل بعض مشاكل الشيعه أو إخبارهم ببعض الامور المهمه و غير ذلكك من الإمدادات 
الت عي كوه يدا نيك لو النفك الأقنان التيااحف له إطمظان أنه لا تكرة عيذ عن نحيده و مز لاف نام بركران تس ولاس 
و إمداد و عنايته و إِنّما علينا التوجه و الالتفات إليه 


و الارتباط معه» كما فتّدر فى بعض الصحاح قوله تعالى: «رابطوا» فى الآيه الكريمه «يا أَبَّا الّذِينَ آمَنُوا اصْبرُوا وَ صابرُوا وَ رابطوا 
وَ انوا الله لَعَلكمْ تُفِْحُونَ » بالارتباط مع الإمام الثانى عشر عليه السَّلام . 


عاشرها: 


أن رؤيه الإمام الشانى عشر عليه الَّّلام وقعت فى زمن الغيبه الكبرى لبعض الصالحين و قصصهم و حكاياتهم كثيره جداً و 
مذكوره فى الكتبء منها: النجم الثاقب و جنه المأوى و من أمعن النظر إليها اطمأنٌ بوقوعها و لا كلام فيه و إِنّما الكلام فى أن 
مسأله الرؤيه هل تنافى قوله عليه انلام فى التوقيع الوارد على على بن محمد السمرى قدّس سرّه : «و سيأتى شيعتى من يدّعى 
المشاهده ألا فمن ادعى المشاهده قبل خروج 


١ 
السفيانى و الصيحه فهو كذّاب مفتر» أم لا تنافى؟ و الذى يمكن أن يقال:‎ 


إِنّ ملاحظه صدر هذا التوقيع تكفى لرفع المنافاه؛ لأنه يشهد على أن المراد نفى من ادعى البابيه كبابيه النؤاب الأربعه و لا يظهر 
منه نفى مطلق الرؤيه. 


و إليكك صدر التوقيع: بسم الله الرحمن الرحيم يا على بن محمّد السمرى أعظم الله أجر إخوانكك فيكك, فإنّكك ميت ما بينكك و 
بين سته أَبّام فاجمع أمركك و لا توص إلى أحد فيقوم مقامكك بعد وفاتكك؛ فقد وقعت الغيبه التامّه» فلا ظهور إلا بعد إذن الله 


تعالى ذكره و ذلكك بعد طول الأمد و قسوه القلوب و امتلاء الأرض جوراً و سيأتى شيعتى من يدّعى المشاهده. الخ. 
كما حمل في اليحاويجية :فال: 


لعله محمول على من يدّعى المشاهده مع النيابه و إيصال الأخبار من جانبه عليه السَّىلام إلى الشيعه؛ على مثال السفراء لثلا ينافى 
الأخبار التى مضت و ستأتى فيمن رآه عليه السّلام و 


الله يعلم (01. 
واستظهره السيد صدر الدين الصدر فى كتابه «المهدى» حيث قال: 


«و هذه الكتب تخبرنا عن جماعه أنْهم شاهدوه و تشرّفوا بخدمته و لا ينافى ذلكك ما ورد من تكذيب مدّعى الرؤيه؛ فإِنْ المراد 
تكذيب مدّعى النيابه الخاضًه بقرينه صدر الروايه) (1). و هنا أجوبه أخرى ذكرها العلا.مه الحاج ميرزا حسين النورى فى جَنّه 
المأوى (*2. 


هذا مضافاً إلى أن مثل قوله و سيأتى شيعتى من يدّعى المشاهده إلخ» مع قطع النظر عن الصدر لا يفيد إلا الظن و الظن لا يقاوم 
مع القطع الحاصل من القضايا التى تدلٌ على رؤيته و لعل إليه ينظر ما حكى عن فوائد العلامه الطباطبائى قدّس سرّه حيث قال: 


«و قد يمنع أيضاً امتناعه (أى امتناع 
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رؤيته) فى شأن الخواصٌ و إن اقتضاء ظاهر النصوص بشهاده الاعتبار و دلاله بعض الآثار» .)١(‏ 
الحادى عشر: 

مسأله الانتظار و قد أكد فى الأخبار على انتظار الفرج و إليكك بعضها: 

عن ينابيع الموده عن مناقب الخوارزمى عن أبى جعفر عن أبيه عن جدّه عن أمير المؤمنين قال: 

قال رسول الله صلَّى الله عليه و آله اسل : «أفضل العباده إنتظار الفرج)». (7). 

و عن الاحتجاج؛ عن أبى حمزه الثمالى» عن أبى خالد الكابلى عن على بن الحسين عليهما السّلام قال: 


«تمند بول الله الغاتى عش رمن أوضياء رسول الله صِلى الله علية و آله:و الأثمة بعدهء ينا أبا خالدة إن أهل زمان غيبة القائلون 
بإمامه» المنتظرون لظهوره أفضل أهل كل زمانء؛ لأنّ الله تعالى ذكره أعطاهم من العقول و الإفهام و المعرفه ما 


صارت به الغيبه عندهم بمنزله المشاهده و جعلهم فى ذلكك الزمان بمنزله المجاهدين بين يدى رسول الله صلَى الله عليه و آله 
بالسيته ا لمكم التكزميوة ندنا و تعينا عرد فا و اندها إلى دين الله سراً و جهراً و قال عليه السّملام إنتظار الفرج من اعظم 


و عن الخصال الأربعمائه قال أمير المؤمنين عليه السلام : 
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الْمَظِرُوا الْمَرَحَ وَ لا تَتْأسُوا مِنْ رَوْح الله فَإنَّ أحبٌ الَْعْمَالٍ إِلَى الله عَزَّ وَ جل الْتِظَارٌ الْمَرَج (©). 
و عن محاسن البرقى عن أبى عبدالله عليه السّلام قال: 


«من مات منكم 
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على هذا الأمر منتظراً له» كان كمن كان فى فسطاط القائم عليه السّلام) )١(‏ و عن محاسن البرقى أيضاً عن عبدالحميد الواسطى 
قال: 


«قلت لأ-بى جعفر عليه السَّلامِ أصلحك الله و الله لقد تركنا أسواقنا إنتظاراً لهذا الأمر. حتى أوشكك الرجل منّا يسأل فى يديه 
فقال: 


يا عبدالحميد؛ أترى من حبس نفسه على الله لا يجعل الله له مخرجاً؟ بلى و الله ليجعلن الله له مخرجاًء رحم الله عبداً حبس نفسه 
عليناء رحم الله عبداً أحيا أمرنا قال: 


قلت: فإن مت قبل أن أدرك القائم» فقال: 


القائل منكم إن أدركت القائم من آل محمّد نصرته كالمقارع معه بسيفه و الشهيد معه له شهادتان» (7). و لعل المراد من تركك 
الأسواق هو تركك ما لا يليق بالمنتظر. و عن كمال الدين عن عمار الساباطى قال: 


قلت ِأبى عَثِد اللوع الْعبَادَهُ َع لمم منْكمٌ ال لَمُسَِْر فى السَّدٌّ فى دَوْلَهِ البَاطِلٍ الل أم الْعبَادَهٌ فى ظَهُورِ الحى :كوه 


- 


مع الْإِمَام الظاجر نكم كَمَالَ ا مار الصَدَمَهُ فى السَرٌ و الله أفضل مو القيدقياق العلاقة و ذلك عِبَادَتكَمْ فى السّرٌ 3 َع إَِايكمْ 
الع ير فى دَوَلَهِ الْبَاطِلٍ أَفْصَلٌ لوفكم من عدوم فى دول َال و حال الْهذِْ ِمَنْ يعد الله فى طهُورِ اَن مع الام الاجر 
فى دول الوق وَ َس الجترادة مع الْتوفٍ فى دَوْلَِ البَايدل مِغْلَ جراد مع الْهَمْنٍ فى دَوَلهِ اق اغلموا أنَّ مَنْ ص لّى مِنْكُمْ ص كه 
فيض وخداناً ترا بها مِْ عَدُوِ فى وَفْيهَاتَأَمَهَا كنب اللّهُ عزو جل ل بها تسا وَعِشْرِينَ وله فيض وَْدَائي وَمَنْ صَلَى 
نكم ص له اف فى وَفَْها مها كت الله َو جل لَه بها عَضْرَ ص لَوَاتٍ َالَو من عَهِلٌ نكم حركة كت الله له بهَا عفري 
حَصََه وَ يُضَاعِفُ الله تعالَى حَسنَاتٍ الْمَؤْمِن مِنْكم إذا أَحْسَنَ َعْمَالَه وَ دَانَ الله يِه عَلَى دينه 
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وَ عَلَى إِمَامِهِ وَ عَلَى نَفْهِ وَ أفسكك مِنْ لِسَانِه أضْعَافاً مُضَاعَفَةَ كثيرة إنَّ الله عر وَجَلَّ كَريمٌ 


َال قلت مجع فتذاك شد رَغيتى فى العتولي و حَتثنى عليه وَ كنّى أحبٌ أن أَغلم كدص مدنا تن اليؤم أنْضَلَ أَغمالها من 
أضعاب الْإمَام مِنْكمْ الطَاهِر فى وُه اْحَقّ و َحنَ وَ هُمْ عَلَى دين وَاحلٍ و هُوَ دين الل عرو جل ؟ 


7 


قَالَ كم عدم وم إلى حول فى دين الل وَإِى الصلّاوو الصو والح و ِلَى كل فقو و حرو إلى باق الله مر 
عَدُوكمْ م َع الْإمَام الْمَشَِرِ مُطِيعُونَ لَهُ صَابِرُونَ عه منَْظِرُونَ لِدوَلَهِ الْحَقّ حَائِقُونَ عَلَى إِمَايِكُمْ و 


مِنْ 


0 


أَنْفْسِكُمْ + نَ موك تَنْظَوُونَ إلَى ححقٌ إمَايكمْ و فك فى أيدى الظلمه قد مَنعوكم ولك وَ اضْطَوُ كع إلَى جَذْب الذَّثْاوَ طب 
الماش مح الصَّثر عَلَى دِيِكغ و عِجَاءتكم وَ طَاعَهِ رَبُكُمْ وَ الْحَؤْفٍ مِنْ عَدُوّكعْ فَبذَيِك ضَاعَفَ الله أَْمَالَكمْ فَهَنِا لَكمْ مَنبا 


صم شعرلهة 


قال قلت جلت فذاك ما كد تمنّى ذا أن تَكُونَ مِنْ أط حاب الَْائِع فى ظُهُورِ الْحنَ وَ نحن اليم فى إمَامتِكك وَ طَاحَتَك أَفْضَلٌ 
أَعْمَانًا مِنْ أَعْمَالٍ أَضْححاب دَوْلَهِ الْحَقَ 


َال سبحا الل أمَا حون أن بُْهَ لَه َو جل الح ولحاي ور ع دراي ع راوزل 
يِنَ لوب الْمَحْتلِفَه وَلَا ص ى الل فى أَرْضه وَيُقَام دو الل فى - ا ل 
نَ اق محا د مِنَ الْحَ ما و ال يعاولا بكوك مكو كك على لكان الى كذ عَلَئِهَا نا كانَ أَفْصَلَ عِنْدَ الل عَرَّ وَ جَلَّ 


ِنْ كثير ِمَنْ طَهِدَ بَذراً و أخدا فَنشِرُوا .0١(‏ 
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رع كاك لديز عن فصر و السو عن الرّضَاع قَالَ سَألَتهُ عَنْ شََئْ ءِ مِنّ الْمَرَجِ فَمَالَ أ لهس الْتِظَارٌ الْمَرَجٍ مِنَ الْمَرَحٍ إِنَّ الله 
ع وز كو لافار إلى شك و المتطرين 0 


أخترنَ الصَبروَالَِْارَ الج أ را سرجِغت قَوْلَ الله الى و اذتقووا إنّى معكغ رَقِيبْ وَ قَوْلَهُ عزو حل فاطو إنّى مم هن 
المقظرية َعليِكم بالصّبر انه نما يَجى + الْفَرَج عَلَى الس قَقَدْ كان الِّينَ من فلكم أضْبر نكم (5). 


وعن إكمال الدين» 


عن أبى إبراهيم الكوفي إلى أن قال: 
فقال لى أبو عبدالله عليه الشّلام إلى أن قال : «الْمنْتظِرٌللَانِى عَشَّرَ كالشَّاهِرِ سَبِفَهُ ين يَدَيْ رَسُولٍ اللِّ ص يَذَّثُ عَْهُ ؛ (©. 
عن غيبه الشيخ الطوسى قدّس سرّه عن أبى عبدالله عليه السّلام قال: 


فال سول اللدكفيلى اللداعلة يو اله 


١ 
1 
1١ 
وا‎ 
4 
5 
أاوا‎ 
ّ 


اميأتى قوم من بكم الول اواك مله له أَجو هين نكم فَاُوا ا سُولَ الله نحن كنا مَك بِبَدْ 
فيا القَُآنُ ققَالَ نكم لو :ب َحَمَلُوا لِمَا حَمُلوا لم تَصبرُو اصَبْرَهُم (©). 


2 3 


عن غيبه النعمانى» عن أبى بصير» عن أبى عبدالله عليه السَّلام أنه قال ذات يوم: 


«ألَا أَخيركم ب مالا َل اله عر وَ جل مَِ اباد عمََاإَِا ب فقت بَلى قَقَالَ ش باد 5 اله نا الله و أن مكنذا عقندة ووشولة 3 
الْفرَارُ بمَا أَمَرَ الله وَ الْوَلَابَُ لَنَا و الْبرَاءَه من أَعْدَايَنا بَغْنى أئمه [الَانَ هَ خَاصَّهٌ و التَسْلِيمُ لَهُمْ وَالْوَرَحٌ وَ الِاجْتِهَادٌ وَ الطمَأنيَهُ وَ الِانْتِظارٌ 
لنقاك 2 كال إذرلكا كولة خسن 2 الله بها ذا 
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لعل 
2 فان امن شف ان كوت بن أضاب الا يض و فيغقل بالووع وَ مححاسِن الْأخْلَاقٍ وَ هُوَ نر فِنْمَاتَ و كَامَ الْقَائ بَعْدَةُ 
كان لَهُ مِنَ الْآَجْر مِثْلَ أَجْرِ : َنْ أَذرَكةُ فَجدٌُوا وَ انمظُِوا هَنيئاً لم أَبْتهَا الِّصَابَهُ الْمَوحومَهه .0١(‏ 


عن غيبه النعمانى عن أبى بصير قال: 


«قلت لأبى عبدالله عليه السَّلام يت وذ كن الْفَرَحُ فقال ها با اتضيير الث مقن 


يرِيدُ الدَّئْيَا مَنْ عَرَفَ هَذًا الأَمرَ فَقَدْ فرج عَنْهُ بانتظَارِه (). 
و عن تفسير النعمانى عن أمير المؤمنين عليه السَّلام أنّه قال: 
فال /رشول اللوكفيك اللداعلية يو اله 


ديا أبا الحسن» حقيق على الله أن يدخل أهل الضلال الجنّه و إِنّما عنى بهذا المؤمنين الذين قاموا فى زمن الفتنه على الاثتمام 
بالإمام الخفيّ المكانء المستور عن الأعيان فهم بإمامته مقرون و بعروته مستمسكون و لخروجه منتظرون موقنون غير شاكين 
صابرون مسلمون و إِنّما ضلّوا عن مكان إمامهم و عن معرفه شخصه الحديث (#). 


وتعق | كمال الديق عن علق ذخ حمق ب تزريات قال 
كتبت إلى أبى الحسن عليه السّلام أسأله عن الفرج» فكتب إِليّ: ذا غَابَ صَاحِئِكُمْ عَنْ دار الظَالِمِينَ فَوَفعُوا الَْرَجٍ (6). 
و عن إكمال الدين عن أبى بصير قال: 


«قال الصادق جعفر بن محمّد عليهما السَّملام فى قوله الله عر و جل ايَوْمَ يأتى بَعض آياتٍ رَبك لا يَنْقَعٌ نفْساً إيمانها لَمْ تكن 
آمَنَتْ مِنْ قبل أو كْسَبَتْ فى إيمانها حيرا قال: 


ثم قال عليه السّلام : 


يا أبا بصير طوبى لشيعه قائمناء المنتظرين لظهوره فى 
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غيبته و المطيعين له فى ظهوره أولئكك أولياء الله الذين لا خوف عليهم ولا هم يحزنون» .)١(‏ 


واعلم أن الانتظار ليس بمعنى رفض المسؤوليه و العمل و التعهد و إحاله ذلكك إلى الإمام المهدىّ عليه السَّلام لقيام الضروره 
على بقاء التكاليف» هذا مضافاً إلى التصريح فى روايه غيبه النعمانى و غيرهاء بلزوم الالتزام بأمر الله و الولايه للأئمه و البراءه من 


أعدائهم و 


اختيار الورع و الاجتهاد و الطمأنينه» فمن ادعى أنه من المنتظرين و مع ذلكك خالف أمر الله أو تولّى لأعداء الله أو أراد غير الأئمه 
عليهم السَّم.لام من الطواغيت و لا يكون من أهل الورع و لا يجتهد فى العمل بالدين و ليس له طمأنينه فى هذا السبيل و سلب عن 
نفسه المسؤوليه و تكاليفه؛ فهو من الضالَين المنحرفين و ليس فى الحقيقه من المنتظرين و إِنّما المنتظر من يصاح نفسه و أصلح 
الأمور و يننظر و يتوقع الفرج» فيما لم يقدر على اصلاحه فالمنتظر لمقدم مولانا الإمام القائم أرواحنا فداه أتى بما عليه و أعدّ 
نفسه لنصره الإمام ولا يزال مراقباً و المراقب هو لذلكك سما إذا انتظر الفرج صباحاً و مساءء فالمنتظرون هم الجند المجند و 
المسؤولون المتعهدون و الصالحون المصلحون و من المعلوم أن هؤلا-ء يحتاجون إلى الصبر و المقاومه و أمّا الذين سلبوا عن 
أنفسهم المسؤوليه فلا حاجه لهم إلى الصبر و تعبير رسول الله صلى الله عليه و آله عن الانتظار بالعباده يناسب إنتظار هؤلاء 
المتعهدين لا الذين رفضوا التكاليف و المسؤوليه. كما أن الانتظار بالمعنى المذكور يوجب الفرج عن الضلاله و النجاه عن 
الانحراف عن المسير بحيث إن ظهر الإمام 
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الثانى عشر أرواحنا فداه أمكن له أن يدخل فى زمره ناصريهء فإيمانه بالإمام قبل ظهوره و انتظاره ينفعه عند ظهوره و يصير كما 
نصٌّ عليه الإمام الصادق عليه السّلام من مصاديق قوله تعالى: أولئكك (أُوْلِياء الله لا حَوْفْ عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ ا. 


و لقد أوضح ذلك آيه اللّه السيد صدر الدين الصدر قدّس سرّه حيث قال: 


«الانتظار هو ترقب حصول الأمر المنتظر و تحقّقه ولا يخفى ما يترتب على انتظار ظهور المهدىء من الآمور الإصلاحيه الراجعه 
إلى كل إنسان» فضللً عن الهيئه الإجتماعيه سما الشيعه الإماميه: 


الأول: أنْ الانتظار بنفسه من حيث هو رياضه مهمه للنفس حتى قيل: الانتظار أشدّ من القمل و لازمه اشغال القوّه المفكره و 
ترجه اللخبان العو الامو لظ وعد متحت قهر) أمودة! الأزكة لا« الششكره شرو عويسية إزدناة القوق الأعنال لقان : 
تمكن الإنسان من جمعها و توجيهها نحو أمر واحد و هذان الأمران من أهمٌ ما يحتاج إليها الإنسان فى معاده و معاشه. 


الثانى: يسهّل وقع المصائب و النوائب و يخفف و طأتها إذا علم الإنسان و عرف أنّها فى معرض التداركك و الرفع و شنّان بين 
مصيبه علم الإنسان تداركها و بين مصيبه لا يعلم ذلك, سما إذا احتمل تداركها عن قريب و المهدى عليه السّلام بظهوره يملا 
الأرهن فسا وعد 

الثالث: لازم الانتظار محبه أن يكون الإنسان من أصحاب المهدى و شيعته» بل من أعوانه و أنصاره و لازم ذلكك أن يسعى فى 
إصلاح نفسه و تهذيب أخلاقه. حتّى يكون قابلاً لصحبه المهدى و الجهاد بين يديه» نعم إِنّ ذلكك يحتاج إلى أخلاق قلّما توجد 
بيننا اليوم. 


ل 


الرابع: الانتظار كما أنّه يبعث إلى إصلاح النفس بل و الغير» كذلكك يكون باعثاً وراء تهيئه المقدمات و المعدات الموجبه لغلبه 
المهدى على عدوّه و لازمه تحصيل ما يحتاج إليه من المعارف و العلوم سما و قد علم أن غلبته على عدوّه تكون بالأسباب 


.)١( العاديّه)‎ 


ثم إِنْ الانتظار أثر الإيمان بمجىء الإمام الثانى عشرء الذى يملأ الأرض عدلاً كما ملئت ظلماً و جوراً مع كون ظهوره محتمل فى 
كل عصر و زمان و صباح و مساء؛ إذ القول بتأخير الظهور مردود بحسب الأخبار» كما أن القول بتوقيته كذلكك و أمّا ما ذكر من 
علائم الظهور فهى ليس جميعها من المحتوماتء مع أن محتوماتها أيضاً قابله للتغبير كما دل عليه بعض الروايات. 


هذا مضافاً إلى إمكان و قوعها فى زمان قليلء فالاتتظار ممكن فى كلّ الأحوال؛ إذ ظهوره لا يكون معلقاً بزمان آخر. . 


)١‏ المهدى: ص ١١77١١‏ الطبع الحديث. 
٠‏ عقيدتنا فى الرجعه 
٠‏ عقيدتنا فى الرجعه 


ِنْ الذى تذهب إليه الإماميه أخذاً بما جاء عن آل البيت عليهمالشّ لام أن الله تعالى يعيد قوماً من الأموات إلى الدنيا فى صورهم 
التى كانوا عليهاء فيعزٌ فيرقاً و يذل فريقاً آخر و يديل المحقين من المبطلين و المظلومين منهم من الظالمين و ذلك عند قيام 
مهدى آل محمد عليه و عليهم أفضل الصلاه و السَّلام. 


ولا يرجع إلا من علت درجته فى الإيمان» أو من بلغ الغايه من الفساد» ثم يصيرون بعد ذلكك إلى الموت و من بعده إلى النشور 
وما يستحقونه من الثواب أو العقاب كما حكى الله تعالى فى قرآنه الكريم تمنّى هؤلاء المرتجعين الذين لم يصلحوا بالارتجاع 


فنالوا مقت الله» أن يخرجوا ثالثاً لعلهم يصلحون: «قالُوا رَبَنا متنا انين وَ أَخيتنا اتن فَاعْتَرفْنا بذْنُوبنا هَل إلى روج مِنْ سَبيل ١‏ 
المؤكيه 11 


نعم قد جاء القرآن الكريم بوقوع الرجعه إلى الدنيا و تظافرت بها الأخبار عن بيت العصمه و الإماميه بأجمعها عليه إلا قليلون 
منهم تأوّلوا ماورد فى الرجعه بأنّ معناها رجوع الدوله و الأمر 


و النهى إلى آل البيت 


1 


بظهور الإمام المنتظر من دون رجوع أعيان الأشخاض و إجياء الموتى .و القول الرجعة بعد عند أهل السته هن المسهعكرات الت 
يستقبح الاعتقاد بها و كان المؤلفون منهم فى رجال الحديث يعدّون الاعتقاد بالرجعه من الطعون فى الراوى و الشناعات عليه 
التى تستوجب رفض روايته و طرحها. و يبدو أنّهم يعدّونها بمنزله الكفر و الشركك بل أشنعء؛ فكان هذا الاعتقاد من أكبر ما تنبز 
به الشيعه الإماميه و يشنّع به عليهم. 


ولا شكك فى أنَّ هذا من نوع التهويلات التى تتخذها الطوائف الإسلاميه فيما غبر ذريعه لطعن بعضها فى بعض و الدعايه ضدّه و 
لا نرى فى الواقع ما يبرّر هذا التهويل؛ لأنْ الاعتقاد بالرجعه لا يخدش فى عقيده التوحيد و لا فى عقيده النبوٌه» بل يؤكد صحه 
العقيدتين؛ إذ الرجعه دليل القدره البالغه لله تعالى» كالبعث و النشر و هى من الآمور الخارقه للعاده التى تصلح أن تكون معجزه 
لنبينا و آل بيته صِلَى الله عليه و عليهم و هى عيناً معجزه إحياء الموتى التى كانت للمسيح عليه المّلام بل أبلغ هنا لأنها بعد أن 
يصبح الأموات رميماً «قالَ مَنْ يخي الْعظامَ وَ جى رَمِيمٌ كُلْ يخبيها الّدى أَنْمَأها أَوَلَ مره وَ هُوَ يكل حَلْقٍ عَليمٌ ؛ يس: 74 


و أمًَا من طعن فى الرجعه باعتبار أنّها من التناسخ الباطل؛ فلأنه لم يفرّق بين معنى التناسخ و بين المعاد الجسمانى و الرجعه من 
نوع المعاد الجسمانىء فإنٌ معنى التناسخ هو انتقال النفس من بدن إلى بدن آخر منفصل عن الأول و ليس كذلك معنى المعاد 
الجسمانى؛ فإنّ معناه رجوع نفس البدن الأوّل بمشخصاته النفسيه فكذلك الرجعه. 


١ع‎ 


39 كافق انمه تابنا كان 


إحياء الموتى على يد عيسى عليه السَّلام كان تناسخاً و إذا كانت الرجعه تناسخاً كان البعث و المعاد الجسمانى تناسخاً. 


إذن لم يبق إلا أن يناقش فى الرجعه من جهتين (الأنولى): أنّها مستحيله الوقوع. (الثانيه): كذب الأحاديث الوارده فيها. و على 
تقدير صححه المناقشتين» فإنّه لا يعتبر الاعتقاد بها بهذه الدرجه من الشناعه التى هوّلها خصوم الشيعه. و كم من معتقدات لباقى 
طوائف المسلمين هى من الآمور المستحيله» أو التى لم يثبت فيها نضّ صحيح و لكنها لم توجب تكفيراً و خروجاً عن الإسلام و 
لذلك أمثله كثيره: منها: الاعتقاد بجواز سهو النبيّ أو عصيانه و منها: الاعتقاد بقدم القرآن و منها: القول بالوعيد و منها: الاعتقاد 


أن النبئ لم ينص على خليفه من بعده. 


على أنْ هاتين المناقشتين لا أساس لهما من الصحه أمّا أن الرجعه مستحيله فقد قلنا أنّها من نوع البعث و المعاد الجسمانى غير 
أنها بعث موقوت فى الدنيا و الدليل على إمكان البعث دليل على إمكانها و لا سبب لاستغرابها إلا أنّها أمر غير معهود لنا ألفناه 
فى حياتنا الدنيا. و لا نعرف من أسبابها أو موانعها ما يقرّبها إلى اعترافنا أو يبعدها و خيال الإنسان لا يسهل عليه أن يتقبل تصديق 
ما لم يألفه و ذلكك كمن يستغرب البعث فيقول: 


١مَنْ‏ يحي الْعِظامَ وَ حي رَمِيمٌ » فيقال له: «يخبيهًا الذى أَنْشَأُها ول ره وَ هُوَ بكل حَلَقٍ عَلِيمٌ ). 


نعم فى مثل ذلكك مما لا دليل عقلى لنا على نفيه أو إثباته أو نتختيل عدم وجود الدليل» يلزمنا الرضوخ إلى النصوص الدينيه التى 
هى مصدر الوحى الإلهى و قد ورد فى القرآن الكريم ما يثبت وقوع الرجعه إلى 


خملا 


الدنا بكسن الأمواتك» كمعجره عبش 


عليه المّ.لام فى إحياء الموتى «وَ أَبْري الْأكمَة وَ الأبوْصٌ وَ أخى الّْمؤتى بإِذْنَ الله ؛ و كقوله تعالى: «أنّى يُبى هذه الله بَعْدَ مَوْتها 
َأْمائَهُ الله مان عام ثُمَ بَعَنَهُ ؛ و الآيه المتقدمه «قالوا رَبَنا أَمَكَنَا انين فإنّه لا يستقيم معنى هذه الآيه بغير الرجوع إلى الدنيا بعد 
الموت و إن تكلف بعض المفشرين فى تأويلها بما لا يروى الغليل و لا يحقق معنى الآيه. 


و أمّا المناقشه الثانيه و هى دعوى أن الحديث فيها موضوع فإنّه لا وجه لها؛ لأنْ الرجعه من الامور الضروريه فيما جاء عن آل 
البيقةمن الأخار الشوائرة. 


و بعد هذا أفلا تعجب من كاتب شهير يدّعى المعرفه مثل أحمد أمين فى كتابه (فجر الإسلام) إذ يقول: 


«فاليهوديه ظهرت فى التشيع بالقول بالرجعه؛ فأنا أقول له على مدّعاه: فاليهوديه أيضاً ظهرت فى القرآن بالرجعه؛ كما تقدّم ذكر 
القرآن لها فى الآيات المتقدمه. 


ونزيده فنقول: و الحقيقه أنه لابدّ أن تظهر اليهوديه و النصرانيه فى كثير من المعتقدات و الأحكام الإسلاميه؛ لأنّ النبئ الأكرم 
جاء مصدّقاً لما بين يديه. من الشرايع السماويه و إن نسخ بعض أحكامهاء فظهور اليهوديه أو النصرانيه فى بعض المعتقدات 
الإسلاميه. ليس عيباً فى الإسلام؛ على تقدير أن الرجعه من الآراء اليهوديه كما يدّعيه هذا الكتاب. 

وغل كز مال 8 لتم التن من لطيو الى مسن الاعف د نينو النظن قاد اتنا :سانيا كاق ينا لاونار) السودية: 


الوارده عن آل 


١ع‎ 


البيت عليهم السّلام الذين ندين بعصمتهم من الكذب و هى من الامور الغيبيه التى أخبروا عنها و لا يمتنع وقوعها )١(‏ لا كلام فى 
ثبوت الرجعه فى الجمله بعد كونها من ضروريات المذهب كما أشار إليه 


المصنّف قدّس سرّه و صرّح به غيره كالشيخ الحرٌ العاملى قدّس سرّه فى الإيقاظ من الهجعه حيث قال: 


«إن ثبوت الرجعه من ضروريات مذهب الإماميه عند جميع العلماء المعروفين و المصنفين المشهورينء بل يعلم العامّه أنّ ذلكك 
من مذهب الشيعه) )١(‏ الايقاظ من الهجعه: ص 80. . 


و هكذا لا مجال للكلام فيه بعد كون الأخبار الدالّه على ثبوت الرجعه متواتره جداً كما أشار إليه المصئّف قدّس سرّه أيضاً و 
صرّح به غيره كالشيخ الحرٌ العامليّ فإنّه بعد اختصاص كتابه المذكور بالرجعه و جمع أدلتها فيه» قال فى أواخره ص :"9١‏ «فهذه 
جمله من الأحاديث التى حضرتنى فى هذا الوقت مع ضيق المجال عن التتبع التامٌ و قله وجود الكتب التى يحتاج إليها فى هذا 
المرام و لا ريب فى تجاوزها حدّ التواتر المعنوى إلى أن قال : و لعل ما لم يصل إلينا فى هذا المعنى أكثر مما وصل إلينا/ و 
#العاذفة السكليق فس نة حت ال 

«و إذا لم يكن مثل هذا متواتراً ففى أىّ شىء يمكن دعوى التواتر مع ما روته كاقه الشيعه خلفاً عن سلف» (؟). 


و كالعلامه الطباطبائى قدّس سرّه حيث قال: 


«إن الروايات متواتره معنى عن أثمه أهل البيت حتّى عد القول بالرجعه عند المخالفين من مختصات الشيعه و أئمتهم من لدن 
الصذر الأوّل) () 


١‏ لا كلام فى ثبوت الرجعه فى الجمله بعد كونها من ضروريات المذهب كما أشار إليه المصئّف قدّس سرّه و صرّح به غيره 
كالشيخ الحرٌ العاملى قدّس سرّه فى الإيقاظ من الهجعه حيث قال: 


«إن ثبوت الرجعه من ضروريات مذهب الإماميه عند جميع العلماء المعروفين و المصنفين المشهورين» بل يعلم العامّه أنْ ذلك 
من مذهب الشيعه») 00 الايقاظ من الهجعه: ص 
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اليو البو افات اط ا 

١ 

و أمَا الإشكال فى إمكان الرجعه فلا وقع له بعد وقوعها فى الآمم السالفه كما نصّ عليه فى القرآن الكريم كقوله تعالى: 


«أو كالّدى مر على قَويهِ و ى خاويّة على عُرُوشِها قال أنّى بُخيى هذِو الله َغدَ مَؤتها ماه الله مان عام ثم بَعَنهُ قال كم لَبنْتَ قال 
يؤما أ خض يوم قال بل لنت ماله عام فار إلى طعابكك و شَرابكك لم َس و اق إلى جمارك َ لتَجْعَلَك آبَه لِلنّاسِ وَ 
انو إِلَى العظام كيِفٌ تُنْشِرُها ثم تكسوها لخم قلمَا تَيِنَ ا َه قالَ غلم أنَّ الله على كل شَّئ ءِ قَدِيرٌ » (1). 


و قال فى الإيقاظ من الهجعه: «فهذه الآيه صريحه. فى أن المذكور فيها مات مائه سنه ثم أحياه الله و بعثه إلى الدنيا و أحيا حماره 
و ظاهر القرآن يدل على أَنّه من الأنبياء لما تضمّنه من الوحى و الخطاب له و قد وقع التصريح فى الأحاديث الآتيه بأنّه كان نبي 
ففى بعض الروايات أنه ارميا النبى و فى بعضها أنّه عزيز النبيّ عليهما السّلامِ وقد روى ذلك العامه و الخاصه) (2). 


و كقوله تعالى: 0 رَ إلى الّذِينَ روا مِنْ ديارجغ و هُمْ أَنُوفٌ حَدَّرَ الْمَْتٍ كُقالَ لَهُمْ الله مُونُوا نم أَحْياهُمْ ...2 (). قال فى 
الإيقاظ من الهجعه: «و قد روت الأحاديث الآتيه و غيرها أن المذكورين فى هذه الآيه كانوا سبعين ألفاً فأماتهم الله مده طويله ثم 
أحياهم فرجعوا إلى الدنيا و عاشوا أيضاً مده طويله) (6). 


وكقوالة مالي : ديا بَنى إشرائيلٌ اذ كرُوا : 5 كين الى العفث علدكع .د إلى قآله* 


وَإِذ فَلتُمْ يا 


مُوسى لَنْ نُؤْمِنَ لك حَتَّى تَرى الله جَهرة فَأَعَ ذَنْكمُ الصَّاعِفَهُ و أَنتُمْ تَنْظرُوتَ ثم بَعمْناكم مِنْ برد مؤتكم لَعَلّكُمْ تَشْكَرُونَ وَ طَلَلنا 
ليك امام 

.109 البقره:‎ )١ 

؟) المصدر: ص 78. 

*) البقره: “7357 


ع( المصدر: ص ا 


١2 
.)00 وَأَْرَننا 5207 الْمَنّ وَ السَأُوى كلو من اناك ما رَرَفناكم‎ 


و كقوله تعالى: «وَ إِذْ قال إبراهيمٌ رَبٌّ أرنى كيف تخى الْمَؤتى قال أ وَ لَمْ تؤْمِنْ قال بَلى وَ لكن لِيَطْمَيْنَ قلبى قال فك أربَعَهٌ مِنَ 
الطثر فصَرْهُنَ لتك ثم اجعل عَلى كل جل مِنْهُنَ جَزْءا ثم اذْعَهُنَ يَأتيتك سَغْيا (5). 

وغين لكك هن الانات الصتوحة فإن ادل دليل على امكان شىء و وقوعه؛ فيعلم من وقوعها فى الامم السالفه بطلان ما يتخيل 
من استحالتها. هذا مضافاً إلى ما أشار إليه فى المتن من اختصاص الاستحاله بالتناسخ الذى هو انتقال النفس من بدن إلى بدن 
آخر منفصل عن الأوّل و الرجعه ليست كذلكك لأنها من نوع المعاد الجسمانى و معناه رجوع النقنن: إلن اليد الأول مجحصاته 
النفسيه و إِنّما الفرق بين المعاد و الرجعه أنْ الرجعه عود و رجوع موقوت فى الدنيا و المعاد هو عود و رجوع فى الآخره. 

على أن الرجعه كالمعاد لا تستلزم عود ما خرج من القوّه إك الفعل :إلى "الوه انبا فزن من الحاك أن عه الانمان لكمال 
موجود فى زمان بعد زمان حياته الدنيويه الاولى فيموت ثم يحيى لحيازه الكمال المعدّ له فى الزمان الثانى» أو يستعدٌ لكمال 
مشروط بتخلمل حياه ما فى البرزخ فيعود إلى الدنيا بعد استيفاء الشرطء فيجوز على أحد الفرضين الرجعه إلى الدنيا من غير 


محذور المحال و تمام الكلام موكول إلى غير هذا المقام (7). 


هذا 


كتقانا إلى ها أناف 1 ذه الله النصفا ارو الحبيى الرفيمي فدسن مده فى راحم الأئمه عليهم السّلامِ يما حاصله: «من أنْ التناسخ هو عود 
الروح إلى البدن الآخر. مع ما عليه من الفعليه الأوّليه و ضعف الوجود و أما رجوع 


)١‏ البقره: /اه. 

؟) البقره: .72٠‏ 

*) راجع تفسير الميزان: ج ١‏ ص .١١١‏ 

ل 

الروح مع بقاء كماله و جوهريته المخصوصه التى حصات له بالموتء لتدبير بدن على نحو أكمل من التدبير السابق» فليس 
بتناسخ محالء بل الرجوع المذكور كتمثل بعض الملائكه. فإِنْهم مع عدم احتياجهم إلى الاستكمال من ناحيه البدن المحسوس 


تمثّلوا فى موارد بأمره تعالى فى أبدان مخصوصه. كتمثّل جبرئيل بصوره بشر فى قصه مريم سلام الله عليها» )١(‏ و بقيه الكلام 


ثم إنَّ الرجعه التى تواترات الأخبار بوقوعها فى الآمه الإسلاميه» تقع بعد ظهور الإمام المهدىّ أرواحنا فداه ثم إِنّ المرجوعين هم 
الأشخاص و ذواتهم لا رجوع أوصافهم و دولتهم. فإنّه أجنبئ عن صريح الأخبار و حقيقه الرجعه. كما أن رجوع الأوصاف لا 
إختصاص له بآخر الزمان» بل هو أمر واقع من لدن خلقه آدم, فإنّ كل نب و وصى كان يقوم فى مقام نب أو وصئ سابقء بل 
أصحابهم أيضاً كانوا يقومون مقام أصحاب الماضين من الأنبياء و الأوصياء (؟). 

ثم إِنّ الأخبار على طوائفء منها: تدلّ على رجوع من محض الإيمان محضاً و مَن محض الكفر محضاً و عن الشيخ الجليل أمين 
الدين أبى على الفضل بن الحسن الطبرسى فى كتاب مجمع البيان لعلوم القرآن عند قوله تعالى: و وَ يم تحشر مِنْ كل مه فؤجاء 


أنه قال: 


قيام المهدى عليه المَّم.لام قوماً ممن تقدم موتهم من أوليائه و شيعته ليفوزوا بثواب نصرته و معونته و يبتهجوا بظهور دولته و يعيد 
أيضاً قوماً من أعدائه لينتقم منهم و ينالوا بعض ما يستحقّونه من العذاب و القتل على أيدى شيعته و الذلّ و الخزىٌ بما يشاهدون 
من علوٌ كلمته) (0. 


."” راجع رساله اثبات رجعت: ص‎ )١ 

؟) راجع التفصيل فى راهنماى دين: ج ١‏ ص 07 40. 
*”) الايقاظ من الهجعه: ص .12١‏ 

17. 

و روى فى مختصر البصائر عن أبى عبد الله عليه السّلام : 


«إِنّ الرجعه ليست بعامّه و هى خاصًه. لا يرجع إلآ من محض الإيمان أو محض الشرك محضاً» )١(‏ و لذا قال الععلامه المجلسى 


قدّس سدّه : «و الرجعه عندنا يختصّ بمن محض الإيمان و محض الكفرء دون مَن سوى هذين الفريقين» (5). 


و منها: تدلٌ على رجعه رسول الله و الأ-ئمه عليهم الشَّلام روى سعد بن عبدالله فى مختصر البصائر على ما نقل عنه الحسن بن 
سليمان بن خالد عن أحمد بن محمّد بن عيسى و محمّد بن الحسين عن البزنطى عن حمّاد بن عثمان عن بكير بن أعين قال: 


«قال لى من لا أشكك فيه يعنى أبا جعفر عليه السَلام : 
إنّ رسول الله صِلَى الله عليه و آله و أمير المؤمنين عليه السّلام سي رجعان» (). 
وعن الصادق عليه السَلام : 


لسر لكاي سوه ود إلى بن الاين يكم م مر يكم ١‏ (5) و 
فى الزياره الجامعه: تتى الله أبدا ما حيبت عَلَى مُوَالابَكُم ... يق قعص آئَارَكمْ و شلك صَِيلكعْ وَ يَهْتَدِى بِهُدَاكمْ 
ركد فق مرك و يكن 


رَجْعََكو) (6) و فى زياره قبر الحسين عليه الششلام : 


«أشهدكم أنى بكم مُؤْمِنٌ وَ بإرابكم مُوقِنّ ؛ 0 و روى على بن إبراهيم عن أبيه عن النضر بن سويد عن يحيى الحلبى عن 
عبدالحميد الطائى عن أبى خالد الكابلى عن على بن الحسين عليهما السَّ.لام فى قوله تعالى: «إنَّ الى قَرَض عَلَوك الْقُوآنَ 
اذك إللا مْيادٍ قال: 


يرجع إليكم نبيكم و أمير المؤمنين و الأئمه عليهم السّلام) (8) و إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره. 


."2٠ الايقاظ من الهجعه: ص‎ )١ 

7( بحار الأنوار: ج ا 5 

*) الايقاظ من الهجعه: ص 4/ا". 

*) المصدر: ص .,"٠٠0‏ 

©) المصدر: ص ."١٠١‏ 

ع) المصدر: ص 07". 

."١08 المصدر: ص‎ )١ 

6 الايقاظ من الهجعه: ص “عم ععم, 
١/١‏ 


و منها: تدل على بعض أشخاص الأثمه عليهم الَّ.لام كأمير المؤمنين. روى على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن عمير عن أبى بصير 
عن أبى عبدالله عليه السّلام فى ضمن حديث ا«أنّ رسول الله صلَى الله عليه و آله قال لعلى عليه السلام : 


يا على إذا كان فى آخر الزمان أخرجك الله فى أحسن صوره و معكك ميسم تسمّ به اعداءكك» )١(‏ و كحسين بن على عليهما 
اليّلام روى فى مختصر البصائر على ما نقل عنه عن عمر بن عبدالعزيز عن جميل بن دراج عن المعلّى بن خنيس و زيد الشحام 
عن أبى عبدالله عليه السّلام قال: 


«(سمعناه يقول: 


أوّل من تكرٌ فى رجعته الحسين بن على عليه السّلام يمكث فى الأرض حنّى يَسْقَط حاجباةٌ عَلَى عَتِدتِهِ ؛ (؟) و إلى غير ذلكك من 


الأكبان. 


و منها: تدلّ على رجعه الأنبياء روى على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن أبى عمير عن عبدالله بن مسكان عن أبى عبدالله عليه السّلام 
فى 


قوله تعالى: 1 إِذْ أَحَلَّ الله مِيثاقَ التَّيئِينَ لما آتكُمْ مِنْ كتاب وَ حِكُمَهٍ ثُمْ جاءكم رَسُولٌَ مُض دق لما معكم لَنُؤِْئُنٌ به وَ لَتنْض ونه 
قال: 


ما بعث الله نبياً من لدن آدم و هلم جراً إلا و يرجع إلى الدنيا فينصر رسول الله صلّى الله عليه و آله و أمير المؤمنين» الحديث (). 


و منها: تدل على رجعه بعض الخواصٌ من الشيعه» روى الشيخ الطوسى قدّس سرّه فى كتاب الغيبه عن الفضل بن شاذان عن 
محمّد بن على عن جعفر بن بشير عن خالد أبى عماره عن المفضل بن عمر قال: 
«ذكرنا القائم عليه السّلامم و من مات من أصحابنا ينتظره؛ فقال لنا أبو عبدالله عليه السَلام : 


ذكزْنًا القَائمَ عليه السّلام وَ مَنْ مَاتَ مِنْ أَصْحَابنًا يَْنَظِرهُ فقال لنَا أَبُو عَبِدٍ الله عليه السّلام : 


إذا قامَ أتى المَؤْمِنُ فى قثره فيِقَال له يا هَذَا نه قد ظهَرَ صَاحِبِكك 


.707 الايقاظ من الهجعه: ص‎ )١ 

؟) الايقاظ من الهجعه: ص 0/8". 

# الانقاظ هم لوست د 1 

ف 

َإِنْ نَأ أنْ تلح به فَالْحَقْ وَ إِنْ تَسَأ أَنْ تيم فى كَرَامَهِ رَبك فأقم .)١(‏ 


و منها: تدل على أن لعلى عليه المّ.لام كرات و رجعات» روى عن مختصر البصائر عن أبى حمزه الثمالى عن أبى جعفر عليه 


اقال أمير المؤمنين عليه السَّلام ... وَ إِنَّ لى الْكرّة بَغْردَ الْكرٌهء و الرَجْعهَ بَعْدَ الرَجْعَهِء وَ أن صَاحِبُ الرّجَعَاتِ وَ الْكرَاتِء وَ صَاحِبٌ 
القوتاك ةو الدع كيو لدو ناك المحم اث و إناذانه الارض ىناعي العما "اميقم الحديتك:():و إلى غير ذلك :من 
أصناف أخبار الباب. 


لكن يمكن إقامه الدليل العقلى على إثبات رجعه الأئمه عليهم السّلام فيما إذا خلت الأرض عن الحبجه بن الحسن عليه السّلام إن 
أمكن ذلك كما أشير إليه فى بعض الأخبار فإنّ برهان اللطف حينئذٍ يحكم بالرجعه بعد فرض عدم تجاوز عدد الأئمه عن اثنى 
عشرء كما لا يخفى؛ هذا مضافاً إلى ما فى رساله إثبات الرجعه لآيه الله السيد أبى الحسن الرفيعى قدّس سرّه فراجع (). و مما 
ذكر يظهر وجوب الاعتقاد بها عقا فى ذلكك الفرض مع قطع النظر عن أخبار الرجعه فلا تغفل. . 


.5/١ الايقاظ من الهجعه: ص‎ )١ 

؟) الايقاظ من الهجعه: ص 22" لاع" 
*) اثبات رجعت: ص 7 77. 

١١‏ عقيدتنا فى التقيه 

١‏ عقيدتنا فى التقيه 


روى عن صادق آل البيت عليه الشَّىلام فى الأثر الصحيح: «الَقيَهَ دِينى وَ دِينٌ آبَائِى » و ١مَنْ‏ لَا تَقيَه لَهُ لَا دِينَ لَهُ ». و كذلكك هى 
لقد كانت شعاراً لآل البيت عليهم الشَّدّلامِ دفعاً للضرر عنهم و عن أتباعهم و حقنا لدمائهم و استصلاحاً لحال المسلمين و جمعاً 


لكلمتهم و لما لشعثهم. 


و ما زالت سمه تعرف بها الإماميه دون غيرهاء من الطوائف و الأمم و كلّ إنسان إذا أحس بالخطر على نفسه أو ماله بسبب نشر 
معتقده أو التظاهر به. لابدّ أن يتكنّم و يِتَقى فى مواضع الخطر. و هذا أمر تقتضيه فطره العقول و من المعلوم أن الإماميه و أئمتهم 
لاقوا من ضروب المحن و صنوف الضيق على حرّياتهم فى جميع العهود إلى استعمال التقيه» بمكاتمه المخالفين لهم و تركك 
مظاهرتهم و ستر اعتقاداتهم و أعمالهم المختصّه بهم عنهم» لما كان يعقب ذلكك من الضرر فى الدين و الدنيا و لهذا السبب 


امتازوا (بالتقيه) و عرفوا بها 


دون سواهم. 
ع/ا١1‏ 


و للتقيه أحكام من حيث و جوبها وعدم و جوبها بحسب اختلاءف مواقع خوف الضرر مذكوره فى أبوابها فى كتب العلماء 
الفقهّه. و ليست هى بواجبه على كلّ حال؛ بل قد يجوز أو يجب خلافها فى بعض الأ-حوال» كما إذا كان فى إظهار الحقٍّ و 
التظاهر به نصره للدين و خدمه للإسلام و جهاد فى سبيله؛ فإنّه عند ذلكك يستهان بالأموال و لا تعرّ النفوس. 


وقد تحرم فى الأعمال التى تستوجب قتل النفوس المحترمه. أو رواجاً للباطل أو فساداً فى الدين أو ضرراً بالغاً على المسلمين 
بإضلالهم أو إفشاء الظلم و الجور فيهم. 

و على كلّ حال ليس معنى التقيه عند الإماميه أنّها تجعل منهم جمعيه سرّيه لغايه الهدم و التخريب كما يريد أن يصوّرها بعض 
أعدائهم غير المتورّعين فى إدراكك الأمور على وجهها و لا يكلّفون أنفسهم فهم الرأى الصحيح عندنا. كما أنه ليس معناها أنها 
تجعل الدين و أحكامه سرّاً من الأسرار, لا يجوز أن يذاع لمن لا يدين به كيف و كتب الإماميه و مؤلفاتهم فيما يخصّ الفقه و 
الأحكام و مباحث الكلام و المعتقدات» قد ملأت الخافقين و تجاوزت الحدّ الذى ينتظر من أيه أمه تدين بدينها. 


بلىء إِنّ عقيدتنا فى التقته قد استغلها من أراد التشنيع على الإماميه. فجعلوها من جمله المطاعن فيهم و كأنهم كان لا يشفى 
غليلهم إلأ أن تقدّم رقابهم إلى السيوف. لاستئصالهم عن آخرهم فى تلكك العصور التى يكفى فيها أن يقال هذا رجل شيعى 
ليلاقى حتفه على يد أعداء آل البيت, من الاموئّين و العباسيين» بل العثمائئين. 


١ 
و إذا كان طعن من أراد أن يطعن يستند إلى زعم عدم مشروعيتها من ناحيه دينيه فإِنّا نقول له:‎ 


«أو لا 


نا متبعون لأثمتنا عليهم النَّّلام و نحن نهتدى بهداهم و هم أمرونا بها و فرضوها علينا وقت الحاجه و هى عندهم من الدين و قد 


ره كه م 0 
«مَنْ لا تقيّه له لا دين له ). 


2 


و «ثانيً؛: قد ورد تشريعها فى نفس القرآن الكريم ذلكك قوله تعالى: 


«إلا- مَنْ أكرة وَ قَْبَهُ مُطمَئِن بالإيمان »» النحل: ٠١8‏ و قد نزلت هذه الآيه فى عمّار بن ياسر الذى التجأ إلى التظاهر بالكفر خوفاً 


ع اه دي ع 5 ملا سس 
من أعداء الإسلام و قوله تعالى: (إلَا أَنْ تَنّقَوا مِنّْهُمْ قَاة» آل عمران: 18. 


و قالَ رَجُلّ مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِْعَوْنَ يَكتُمْ إيمائَُ ؛ المؤمن: )١(18‏ و لا يخفى عليكك أن التقيه قد تكون خوفاً من الضرر على نفس 
المتقى أو عرضه أو ماله أو ما يتعلق به أو على نفس غيره من المؤمنين؛ أو على حوزه الإسلامء لأجل تفريق كلمتهم و قد تكون 
التقيّه مداراه من دون خوف و ضرر فعلى؛ بأن يكون المقصود منها هو جلب موده العامّه و التحبيب بيننا و بينهم و لعل المصّّف 
أشان إلى الأول تحييه قال 


١و‏ كذلكك هو لقد كانت شعاراً لآل البيت عليهم السَّلام دفعاً للضرر عنهم و عن أتباعهم و حقناً لدمائهم» و أشار إلى الثانى حيث 
قال: 


«و استصلاحاً لحال المسلمين و جمعاً لكلمتهم و لما لشعثهم) و لكن الظاهر من ملاحظه تمام العباده أنه بصدد بيان القسم الأوّل 
إن الاستدلال له بمثل أنْ الكتم و الاتقاء فى مواضع الخطر من فطره العقول يشهد على أنّ مقصوده هو القسم الأوّل. 


الهم إلا أن يقال: 
إن تركك المداراه مع العامّه و هجرهم فى المعاشره فى 
7 


بلادهم و إن لم يكن مقارناً بالخوف و الضرر الفعلى و لكن 


ينجرٌ غالباً إلى حصول المباينه الموجبه للتضرر منهم و عليه فيشمل التقيّه المداراتيه أيضاً و كيف كان فما دلّ على التقيه 


المداراتيه» خبر هشام الكندى قَال: 


كسيد 


الس 1م ا دن حب إل 
مك الث :ع فلك ا لكت 2 فال اله ا 


إذ الظاهر منها الترغيب إلى العمل موافقاً لآرائهم و إلى الاتيان بالصلاه مع عشائرهم و كذا غيرها من الخيرات و من المعلوم أن 
العمل معهم موافقاً لهم مستلزم لتركك بعض الأجزاء و الشرائط و ليس ذلكك إلا للتقيه المداراتيه. 


ثم إن التقيه محكومه بالأحكام الخمسه. قال الشيخ الأعظم الأنصارى قدّس سرّه : «أمَا الكلام فى حكمها التكليفى فهو أنّ التقيه 
تنقسم إلى الأحكام الخمسه. فالواجب منها: ما كان لدفع الضرر الواجب فعللا و أمثلته كثيره. 


و المستحب: ما كان فيه التحرز عن معارض الضررء بأن يكون تركه مفضياً تدريجاً إلى حصول الضرر كترك المداراه مع العامّه 


و هجرهم فى المعاشره فى بلادهم, فإنّه ينجرّ غالبا إلى حصول المباينه الموجبه لتضرره منهم 


و المباح: ما كان التحرز عن الضرر و فعله مساوياً فى نظر الشارعء كالتقته فى إظهار كلمه الكفر على ما ذكره جمع من 
الأصحاب و يدل عليه الخبر الوارد فى رجلين أخذا بالكوفه و أمرا بسب أمير المؤمنين عليه السّلام. 


)١‏ الوسائل: ج ١١‏ ص ١7؟‏ ح ؟. 


يغن 


و المكروه: ما كان تركها و تحمل الضرر أولى من فعله» كما ذكر 


بعضهم فى إظهار كلمه الكفر و إِنْ الأولى تركها ممّن يقتدى به الناس إعلاء لكلمه الإسلام و المراد بالمكروه حينئدٍ ما يكون 
ضده أفضل. 

و المحرّم منه: ما كان فى الدماء» )١(‏ قال الشهيد الثانى قدّس سرّه فى القواعد: «و الحرام التقيه حيث يؤمن الضرر عاجلا و آجالٌ 
أو فى قتل مسلم) (1) و يشهد له ما فى صحيحه محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السّلام قال: 

«إِنّما جعت اللَقِيَهُ لبِحمَّنَ بها ادم فَإدَابَلمَ الدّ لهس مَقيِه (0). 

ثم إِنَّ الظاهر عدم انحصار موارد حرمه التقيه بما ذكرء بل تحرم التقيّه فيما إذا كانت التقيه موجبه للفساد فى الدين» كما يشهد له 
موثقه مسعده بن صدتقه عن أبى عبدالله عليه السّملام فى حديث ... و تفسير ما يتقى مثل أن يكون قوم سوء ظاهر حكمهم و 
فعلهم على غير حكم الحقّ و فعله» فكل شىء يعمل المؤمن بينهم لمكان التقيّه مما لا يؤدى إلى الفساد فى الدين فَإنّهِ جائز (). 
هذا مضافاً إلى ما أفاده السيد المجاهد آيه الله العظمى الإمام الخمينى قدّس سرّه من أن تشريع التقته لبقاء المذهب و حفظ 
الأصول و جمع شتات المسلمين لإقامه الدين و أصوله» فإذا بلغ الأمر إلى هدمها فلا تجوز التقيه و لذا ذهب إلى عدم جواز التقيه 
فيما إذا كان أصل من أصول الإسلام أو المذهب أو ضرورىٌ من ضروريات الدين فى معرض الزوال و الهدم و التغيير» كما لو 


أراد المنحرفون الطغاه تغيير أحكام الإرث و الطلاق و الصلاه و الحج و غيرهاء من أصول الأحكام فضللًا عن أصول الدين أو 
المذهب. 


)١‏ رساله فى التقيه: ص ”7١‏ من المكاسب المطبوع فى تبريز. 


') راجع رساله فى التقيه للشيخ 


الأعظم: ص ."7١‏ 
ع الوسائل: ج ااص 84ح 2. 
١‏ 


بل ذهب فيما إذا كان بعض المحرّمات و الواجبات فى نظر الشارع فى غايه الأهمّه كهدم الكعبه و المشاهد المشرّفه بنحو يمحو 
الأثر ولا يرجى عوده و غيرها من عظائم المحرّمات. إلى استبعاد التقيه عن مذاق الشرع غايه الاستبعاد و قال: 


فهل ترى من نفسكك إن عرض على مسلم تخريب بيت الله الحرام و قبر رسول الله صلى الله عليه و آله أو الحبس شهرا أو شهرين 
أو أخذ مائه أو مائتين منه» يجوز له ذلكك تمسكاً بدليل الحرج و الضرر. 


ثم استظهر الرجوع فى أمثال تلكك العظائم إلى تزاحم المقتضيات من غير توبجه إلى حكومه تلكك الأدلّه على أدلتها و الحقّ 
بذلك ما إذا كان المتّقى متّن له شأن و أهميه فى نظر الخلق» بحيث يكون ارتكابه لبعض المحرّمات تقيه» أو تركه لبعض 
الراك هنا يد موه الندهب: وهاككا رده كنا لو اكرول تفوت الميتكريق الزناا مق فإن عواة النقيه ف ميل كينا 
بحكومه دليل الرفع و أدلّه التقيه مشكل بل ممنوع .)١(‏ هذه جمله من الموارد التى استثنيت من أدلّه التقيه و بقيه الكلاسم فى 
محله و كيف فالدليل على وجوب التقيه فيما إذا كانت واجبه هو عمومات التقيه التى أشار إليها المصئّف (2). 


هذا مضافاً إلى أدلّه نفى الضرر و حديث رفع عن أمتى تسعه أشياء و منها: ما اضطروا إليه. 


قال الشيخ الأعظم قدّس سرّه : «ثم الواجب منها يبييح كل محظور من فعل الحرام أو تركك الواجب و الأصل فى ذلكك أدلّه نفى 
الضرر و حديث رفع عن أمتى تسعه أشياء و منها: ما 


اللباط روا | تنقيا فا إلى عمويتاك القن ع قوله قي لبف أن الكقودواستمه لبون تن نمق التقية لدو بسنا كينا اجون اقزر 
ذلك 
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من الأخبار المتفرّقه فى خصوص الموارد و جميع هذه الأدلّه حاكمه على أدلّه الواجبات و المحرّمات, فلا يعارض بها شىء منها 
حتّى يلتمس الترجيح و يرجع لين لصيو سد اكد ومين ادقن فى يعفرن وا تله للد لت 19 


والدليل على التقيه فيما إذا كانت مستحبّه هو ما عرفت من صحيحه هشام بن الحكم و لذا قال الشيخ الأعظم قدّس سرّه: «و أمَا 
المستحب من التقيه فالظاهر وجوب الاقتصار فيه على مورد النصّ و قد ورد النصّ بالحث على المعاشره مع العامّه و عياده 
مرضاهم و تشييع جنائزهم و الصلاه فى مساجدهم و الأذان لهم؛ فلا يجوز التعدّى عن ذلكك إلى ما لم يرد النصّ من الأفعال 
المخالفه للحق. كذمٌ بعض رؤساء الشيعه» للتحبيب إليهم» (7) و لكن مر عن الشهيد فى قواعده من أنه جعل المستحب من التقيه 
فيما إذا كان لا يخاف ضرراً عاجلا و يتوهم ضرراً آجللا أو ضرراً سهلا؛ أو كان تقيته فى المستحب كالترتيب فى تسبيح الزهراء 
صلوات الله عليها و تركك بعض فصول الأذان و مقتضاه هو عدم الاقتصار فيه على مورد النص فافهم. 

و أمّا المباح و المكروه» فقد قال الشيخ الأعظم قدّس سرّه : «إن الكراهه أو الإباحه خلاف عمومات التقيه فيحتاج إلى الدليل 
الخاص» (") و قد أطلت الكلا-م و مع ذلكك بقى الكلا-م و عليكك بالمراجعه إلى المطولات, كالرساله فى التقيه للشيخ الأعظم 


قدّس سرّه و الرسائل 


للستّد المجاهد آيه الله العظمى الإمام الخمينى قدّس سرّه و لله الحمد. . 


)١‏ رساله فى التقيه: ص ”7٠١‏ من المكاسب المطبوعه فى تبريز. 
؟) رساله فى التقيه: ص ”7٠١‏ من المكاسب المطبوعه فى تبريز. 
*) رساله فى التقيه: ص ”7٠١‏ من المكاسب المطبوعه فى تبريز. 
الفصل الرابع ما أدب به آل البيت شيعتهم 

المدخل 

الفصل الرابع ما أدب به آل البيت شيعتهم 

ما أدب به آل البيت شيعتهم 

١‏ عقيدتنا فى الدعاء 

” أدعيه الصحيفه السجاديه 

"' عقيدتنا فى زياره القبور 

؟ عقيدتنا فى معنى التشيع عند آل البيت 

© عقيدتنا فى الجور و الظلم 

* عقيدتنا فى التعاون مع الظالمين 

'عقيدتنا فى الوظيفه فى الدوله الظالمه 

8 عقيدتنا فى الدعوه إلى الوحده الإسلاميه 

4 عقيدتنا فى حقّ المسلم على المسلم 
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:)١( تمهيد‎ 


إن الأثمه من آل البيت عليهم النَّمىلام علموا من ذى قبل أن دولتهم لن تعود إليهم فى حياتهم و أنّهم و شيعتهم سيبقون تحت 
سلطان غيرهم ممن يرى ضروره مكافحتهم بجميع وسائل العنف و الشده. 


فكان من الطبيعى من جهه أن يتخذوا التكتم «التقيه») ديناً وديدناً لهم و لأتباعهم؛ ما دامت التقيه تحقن من دمائهم و لا تسىء 
إلى الآخرين و لا إلى الدين» ليستطيعوا البقاء فى هذا الخضم العجاج بالفتن و الثائر على آل البيت بالاإحن. 


و كان من اللالزم بمقتضى إمامتهم من جهه أخرى أن ينصرفوا إلى تلقين أتباعهم أحكام الشريعه الإسلاميه و إلى توجيههم 
توجيهاً دينياً صالحاً و إلى أن يسلكوا بهم مسلكاً اجتماعياً مفيداً» ليكونوا مثال المسلم الصحيح (العادل). 


)١‏ ولا يخفى على القارىء الكريم أنّ هذا الفصل يكون لبيان ما أدب به آل البيت شيعتهم و حيث لامساس له بأصول العقائد 
لم أعلق عليه فى هذا المجال و إن كان بعض ما ذكر فى هذا الفصل منظوراً فيه و لعل 


الله أن يرزقنى ذلكك فى مجال آخر. 
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وطريقه آل البيت فى التعليم لا تحيط بها هذه الرساله و كتب الحديث الضخمه متكفله بما نشروه من تلكك المعارف الديتيه 
غير أنّه لا بأس أن نشير هنا إلى بعض ما يشبه أن يدخل فى باب العقائد فيما يتعلق بتأديبهم لشيعتهم, بالآداب التى تسلكك بهم 
المسلكك الاجتماعى المفيد و تقرّبهم زلفى إلى الله تعالى و تطهّر صدورهم من درن الآثام و الرذائل و تجعل منهم عدولا 
صادقين. و قد تقدّم الكلام فى (التقيه) التى هى من تلكك الآداب المفيده اجتماعياً لهم و نحن ذاكرون هنا بعض ما يعن لنا من 


هذه الآداب. 

١‏ عقيدتنا فى الدعاء 

١‏ عقيدتنا فى الدعاء 

قال النبن صلّى الله عليه و آله : 


«الدعاء سلاح المؤمن و عمود الدين و نور المّد.ماوات و الأرض» و كذلك هوء أصبح من خصائص الشيعه التى امتازوا بها و قد 
ألفوا فى فضله و آدابه و فى الأ-دعيه المأثوره عن آل البيت ما يبلغ عشرات الكتب من مطوله و مختصره. وقد أودع فى هذه 
الكتب ما كان يهدف إليه النبى و آل بيته صلَّى الله عليه و سلّم من الحتٌ على الدعاء و الترغيب فيه. حتّى جاء عنهم (أَقْضَ ل 
الْععَاكَو الدّعَاة 4ع ١‏ اق الَعْمَالٍ إِلَى الله غَرّوجِل فن الأرضن الدعاء» بل ورد عنهم «أنْ الدعاء يردٌ القضاء و البلاء» و «أنّه شفاء 


من كل داء). 


وقد ورد أن لامي المرسية» صلوات الله عليه كان رجلا «دعٌاء)» أى كثير الدعاء. و كذلكك ينبغى أن يكون وهو سيد الموحدين 
و إمام الإلهيين. و قد جاءت أدعيته كتخطبه آيه من آيات البلاغه العربيه كدعاء كميل بن زياد المشهور و قد تضمّنت من 


المعارف الإلهيه و التوجيهات الديتتيه ما يصلح أن تكون منهجاً رفيعاً للمسلم الصحيح. 
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و فى الحقيقه أن الأشدعيه الوارده عن النبيّ و آل بيته عليهم الصلاه و الَّمىلامِ خير منهج للمسلم إذا تدبّرها تبعث فى نفسه قوّه 
الإيمان و العقيده و روح التضحيه فى سبيل الحق و تعرّفه سرٌ العباده» ولذَّه مناجاه الله تعالى و الانقطاع إليه و تلقّنه ما يجب على 
الإنسان أن يعلمه لدينه و ما يقرّبه إلى الله تعالى زلفى و يبعده عن المفاسد و الأهواء و البدع الباطله. و بالاختصار أن هذه الأدعيه 
قد أودعت فيها خلاصه المعارف الديتيه من الناحيه الخلقيه و التهذيبيه للنفوس و من ناحيه العقيده الإسلاميه» بل هى من أهمٌّ 
مصادر الآراء الفلسفيه و المباحث العلميّه فى الالهيات و الأخلاقيات. 


ولو استطاع الناس و ما كلهم بمستطعين أن يهتدوا بهذا الهدى الذى تثيره هذا الأدعيه فى مضامينها العاليه» لما كنت تجد من 
مناه التقانبسة' تكفله ريا انزف ارا ولعافت نات الشويي المقله القيروى فى سباك ادق دوه طلئقة و الكق الى لشفي أن 
يصغى إلى كلمه المصلحين و الدعاه الى الحق و قد كشف عنهم قوله تعالى: 


إن الكفئ لأقازة بالشى )ها كن الناسن: و للاخرسي قر مني 1 


نعم إن ركيزه السوء فى الإنسان اغتراره بنفسه و تجاهله لمساوئه و مغالطته لنفسه فى أَنّهِ يحسن صنعاً فيما أتخذ من عمل: فيظلم 
و يتعدّى و يكذب و يراوغ و يطاوع شهواته ما شاء له هواه و مع ذلكك يخادع نفسه أنه لم يفعل إلا ما ينبغى أن يفعل» أو يغضض 


بصره متعمّداً عن قبيح ما يصنع و يستصغر خطيئته فى عينه. و هذه الأدعيه المأثوره التى تستمد من 


منبع الوحى تجاهد أن تحمل الإنسان على الاختلاء بنفسه و التجرّد إلى الله تعالى؛ لتلقّنه الاعتراف بالخطأ و أنه المذنب الذى 


16 


الانقطاع إلى الله تعالى لطلب التوبه و المغفره و لتلمسه مواقع الغرور و الا-جترام فى نفسه. مثل أن يقول الداعى من دعاء كميل 


نر زياد: 


إلهى و مولَايَ أَجَنت عَلَىَ محكماً ابَغتُ فيه وى تَفيتى و لَمْ أخترس فيه من تَزيينِ عَُوَى فى بكرا أوى و أَسعدَ عَلَى 
ذلك الْنَعاه َتَجَاوَرْتٌ بمَا جَرَى عَلَىَ مِنْ ذلك مِنْ نَفْض حُدُودِك وَ خَالَفتٌ بض أَوَامِ رٍك .١‏ 


ولا شكك أن مثل هذا الاعتراف فى الخلوه أسهل على الإنسان من الاعتراف علانيه مع الناس و إن كان من أشقٌّ أحوال النفس 
أيضاً. و إن كان ببنه و بين نفسه فى خلواته و لو تم ذلكك للإنسان فله شأن كبير فى تخفيف غلواء نفسه الشريره و ترويضها على 
طلب الخير. و من يريد تهذيب نفسه لابدّ أن يصنع لها هذه الخلوه و التفكير فيها بحرّيه لمحاسبتها و خير طريق لهذه الخلوه و 
المحاسبة أن يواظ» على قراءه هذه الأندعيه المأثووه الى تصل :بمقفامتها إلى أغوان التفسن مكل أن: يقرا فى "دهاء أزى مزه 
النمالى رضوان الله تعالى عليه : «أى ربء جللنى بسترك و اعف عن توبيخى بكرم وجهكك.. فتأمّل كلمه «جللنى» فَإِنّ فيها ما 
يثير فى النفس رغبتها فى كتم ما تنطوى عليه من المساوىء, ليتتئه الإنسان إلى هذه الدخيله فيها و يستدرجه إلى أن تعرف 
بذلكك حين يقرأ بعد ذلكت: «فلو أطلع اليوم على ذنبى غيركك ما فعلته و لو خفت تعجيل العقوبه لا جتنبته». و هذا الا-عتراف 
بدخيله النفس و انتباهه إلى الحرص على كتمان ما 


18 


عنده 


من المساوىء يستثيران الرغبه فى طلب العفو و المغفره من الله تعالى» لئلا يفتضح عند الناس لو أراد الله أن يعاقبه فى الدنيا أو 
الآخره على أفعاله» فيلتدٌ الإنسان ساعتئذٍ بمناجاه السر و ينقطع إلى الله تعالى و يحمده أنّه حلم عنه و عفا عنه بعد المقدره فلم 


يفضحه؛ إذ يقول فى الدعاء بعد ما تقدم: 
«فلك الحمد على حلمكك بعد علمكك و على عفوكك بعد قدرتكك). 


ثم يوحى الدعاء إلى النفس سبيل الاعتذار عمّا فرط منها على أساس ذلكك الحلم و العفو منه تعالى» لئلا تنقطع الصله بين العبد 
و ربّه و لتلقين العبد أن عصيانه ليس لنكران الله و استهانه بأوامره إذ يقول: 


فو يحملتى و يجزئنى على معصيتكك حلمكك عنّى و يدعوتى إلى قله الحياء ستركك علي. و يسرعنى إلى التوتّب على مخارمكك 
معرفتى بسعه رحمتكك و عظيم عفوك). 


و على أمثال هذا النمط تنهج الأدعيه فى مناجاه السرّء لتهذيب النفس و ترويضها على الطاعات و ترك المعاصى. و لا تسمح 
الرساله هذه بتكثير النماذج من هذا النوع. و ما أكثرها. 


و يعجبنى أن أؤرد بعض النماذج من الأدعيه الوارده بأسلوب الاحتجاج مع الله تعالى لطلب العفو و المغفره مثل ما تقرأ فى دعاء 


«وَ لَيِتَ شَعْرى يا سَيدِى وَ إلهى وَ مَوْلَاىَ أ تُسَلط النَّارَ عَلَى وجوه حَوَتْ لِعَظمَدٍ لِعَظمَتِكك سَاجِدَه وَ عَلى لسن أ نَطقَتْ بِتَؤْحِيدك صَادِقَةٌ وَ 


اه 
24 
همه 


/ا/1 


اللعلم بكك حَنَّى صَارَتْ حََاشدَعَهٌ وَ عَلَى جَوَارح سَعَتٌ إِلَى أؤْطان تَعَبّدك طائِعَهَ وَ أَشَّارَتْ بِاسْتِغْمَارٍك مُذْعِنَهُمَا هَكذًا لظن بكك 
و أخيونًا بفقضلك). 


كرّر قراءه هذا الفقرات و تأمّل فى لطف هذا الاحتجاج 


و بلاغته و سحر بيانه» فهو فى الوقت الذى يوحى للنفس الاعتراف بتقصيرها و عبوديتهاء يلقنها عدم اليأس من رحمه الله تعالى و 
كرمه. ثم يكلّم النفس بابن عم الكلا.م و من طرف خفى لتلقينها واجباتها العليا؛ إذ يفرض فيها أنه قد قامت بهذه الواجبات 
كامله» ثم يعلمها أن الإنسان بعمل هذه الواجبات يستحق التفضل من الله بالمغفره و هذا ما يشوق المرء إلى أن يرجع إلى نفسه 
فيعمل ما يجب أن يعمله إن كان لم يؤد تلك الواجبات. 


ثم تقرأ أسلوباً آخر من الاحتجاج من نفس الدعاء: 


«فهبنى يا إلهى و سيدى و ربى صبرت على عذابكك فكيف أصبر على فراقكك؟ ! و هبنى يا إلهى صبرت على حر نارك فكيف 
أصبر عن النظر إلى كرامتكك؟ 0. 

و هنذا تلقن للتمن يغترورء الآلتذاذ 'يقزب اش'تعالن و مشافتده كزامه وقدرته سما لهو شوفاً إلى مااعنده و يآث هذا الالتذاد 
ينبغى أن يبلغ من الدرجه على وجه يكون تأثير تركه على النفس أعظم من العذاب و حرٌ النار» فلو فرض أنّ الإنسان تمكن من 
أن يصبر على حر النار فإنّه لا يتمكن من الصبر على هذا التركء كما تفهّمنا هذه الفقرات أنّ هذا الحبٌ و الالتذاذ بالقرب من 
المحبوب المعبود خير شفيع للمذنب عندالله لأن يعفو و يصفح عنه. و لا يخفى لطف هذا النوع من التعجب و التملق إلى 
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الكريم الحليم قابل التوب و غافر الذنب. و لا بأس فى أن نختم بحثنا هذا بايراد دعاء مختصر جامع لمكارم الأخلاق و لما ينبغى 
لكل خشيو مح الأسان: و كل صق هه أذ مكون علية من الفيقات السكدر د 


اللهُم اززقنا تَوْفيقَ الطاعَهِ وَ بُعْدَ الْمَعْصِيَهِ وَ 


ص دق اليه وَ عِرْفَانَ الْحَوْمَهِ وَ كرما بالدَى و الِاسهِمَامَهِ و سَدَد ْنا بالصَوَابٍ و الْحكمَه و املأ قينا باِْلم و الْمغرقه و طَهَ 
ل ل م لم َنَا عن الْفُجُورٍ وَ الْخائَهِ وَاسْدٌد أَسْماعنًا عَن اللفْووَ 
ا 4 وَ تَفَضصَّلُ عَلَى عُلَمَاتَنَا بِالزّهْدِ و اللصبِحَهِ وَ عَلَى الْمَتَعَِينَ بالْحهدِ وَالرعْبهِ وَ على الْمَتمعِينَ بلانتواع و الْموْعِطَه وَ عَلَى 
0 :و على ماين لواو الشكي و على الاب با و الب 
لنََاءِ بالْحتاءِ وَ الْحمَهِ وَ ء لعي بالتَاضْع و السَعَهِ وَ عَلَى الْفُقرَءِ بالصَّبِر وَالْقَنَاعهِ و علَى العا بالنضرِ و الله و 
الأرَءِ بخاص وَ ااه وَ عَلَى الْمََاءِ ادل و الشّفَعَهِ وَعَلَى الوعِتِهِ بالْإِْصَافٍ و محشن السيرهِ وَ بَا كك لِلْحجَاج وَ الزْوَارِ فى 


لاد وَ امَف و اقْض ما أَوْحيِتٌ عَلَتِهمْ مِنَ الح الع 
4 
بَضْلِك وَ رَحْمَتَك يَا أذْحم م الرّاحمين . 


و إنى لموص إخوانى القرّاء ألا تفوتهم الاستفاده من تلاءوه هذه الأدعيه» بشرط التدبّر فى معانيها و مراميها و إحضار القلب و 
الإقبال و التوجه إلى الله بشوع و خضوع و قراءتها كأنّها من إنشائه للتعبير بها عن نفسه» مع اتباع الآ-داب التى ذكرت لها من 
طريقه آل البيت. فإِنْ قراءتها بلا توجه من القاب صرف لقلقه فى اللسان, لا تزيد الإنسان معرفه و لا تقرّبه زلفى ولا تكشف له 
مكروباً ولا يستجاب معه له دعاء. 


"إن اللَهَعَرٌ وجل لا كيك دُعَاء بطَهْرِ قَْبِ سَاءِ فَإِذَا دَعَوْتَ كَاقبلُ لكك ” م استيقن بالِْجابَهِ.) 


.)( 


. باب الاقبال على الدعاء من كتاب الدعاء من أصول الكافى عن الامام الصادق عليه السّلام‎ )١ 

" أدعيه الصحيفه السجاديه 

" أدعيه الصحيفه السجاديه 

تعاليم الدين, بقى الإمام زين العابدين و سيد الساجدين عليه السّ.لام جليس داره محوونا كأكالذ و مجليسن ييه لذ يدنه أحد ولا 
يستطيع أن يفضى إلى الناس بما يجب عليهم و ما ينبغى لهم. 

فاقيظ أ مهدي سارب الدعاء «الذى قلنا أنه أحد الطرق التعليميّه لتهذيب النفوس» ذريعه لنشر تعاليم القرآن و آداب 
الإسلام و طريقه آل البيت و لتلقين الناس و رحيه الدين و الزهد و ما يجب من تهذيب النفوس و الأخلاق و هذه طريقه مبتكره 
له فى التلقين لا تحوم حولها شبهه المطاردين له و لا تقوم بها عليه الحيجه لهم؛ فلذلكك أكثر من هذه الأدعيه البليغه و قد جمعت 


مقنها (الصقة السجا قو الى سكيكوت زو ال تنو و سابك ق اسلررياء اميا فى اعلى أسالي الأكت العريى و 
فى انق مرا "الدين النحيفت و ادن أسرار التوحيد و النبوّه و أصحٌ طريقه لتعليم الأخلاق المحمّديّه و الآداب الإسلاميه» 


١9١ 


و كانت فى مختلف الموضوعات التربويّه الديتئه» فهى تعليم للدين و الأخلاق فى أسلوب الدعاء؛ أو دعاء فى أسلوب تعليم 
للدين و الأخلاق. و هى بحقٌ بعد القرآن و نهج البلاغه من أعلى أساليب البيان العربى و أرقى المناهل الفلسفيه فى الإلهيات و 
الأخلاقيات: 


فمنها: ما يعلمكك كيف تميجد الله و تقدّسه و تحمده و تشكره و تتوب إليه. و منها: ما يعلمكك كيف تناجيه و تخلوبه بسرّكك و 


تنقطع إليه. و منها: ما يببسط لكك معنى الصلاه على نبئِه و رسله و صفوته من خلقه و كيفيتها. و منها: ما يفهمكك ما ينبغى أن تبر 
به و الديكك. و منها: ما يشرح لكك حقوق الوالد على ولده أو حقوق الولد على والده أو حقوق الجيران أو حقوق الأرحام أو 
حقوق الستلمى عائة أو فرق الفقراء علق الأغياء و بالعكين و هنها: ما :نعيكك علق ما بحنة ازله النايوة للناس عليكك :وما 
ينبغى أن تعمله فى الشؤون الاقتصاديه و الماليه و ما ينبغى أن تعامل به أقرانكك و أصدقاءكك و كافه الناس و من تستعملهم فى 
مصالحكك. و منها: ما يجمع لكك بين جيمع مكارم الأخلاق و يصلح أن يكون منهاجاً كاملا لعلم الأخلاق. و منها: ما يعلمك 
كيف تصبر على المكاره و الحوادث و كيف تلاقى حالات المرض و الصحه. و منها: ما يشرح لكك واجبات الجيوش الإسلاميه 
و واجبات الناس معهم ... إلى غير ذلكك مما تقتضيه الأخلاق المحمّديْه و الشريعه الإلهيه و كلّ ذلك بإسلوب الدعاء وحده. 


و الظاهره التى تطغو على أدعيه الإمام عده أمور: 

«الأوّل»: 

التعريف بالله تعالى و عظمته و قدرته و بيان توحيده و تنزيهه بأدق التعبيرات العلميه و ذلكك يتكرر فى كل دعاء بمختلف 
14 

الأساليب» مثل ما تقرأ فى الدعاء الأوّل: 


امد لله الوّلِ بلا أَوَلِ كانَ قله وَ الآخرٍ بلا آخر يكون بَعْدَهُ اذى قِصُرَثْ عَنْ رُوْيَيهِ نِصَارُ النَاظِرِينَ» وَ عَيِرَتْ عَنْ نَغْتِهِ أَوْهَامُ 


الَْاصفِينَ. ابْتَدَحَ بِقَدْرَتِهِ الْحَلقَ ابتداعاًء وَ التَرَعَهُمْ عَلَى مَشْيتهِ التراعاا 
فتقرأ دقيق معنى الأوّل و الآخر و تنزيه الله تعالى عن أن يحيط به بصر أو وهم و دقيق معنى الخلق و التكوين. 


ثم تقرأ أسلوبا 


آخر فى بيان قدرته تعالى و تدبيره فى الدعاء السادس: 


العفة لله لدف خلق اليل و التهارا بريه واكز كا درم وخكل لكل 1 [وَاحِدِ] مِنْهُمَا حدّاً مخدودا [وَ مدا مَمدُوداً] يُولِجٌ كل 
واد متها فى ص اجبه» و يوت صَاحِجَهُ في بَشَدِير مه لبد فيا يَغْذُوهُمْ بوه وين ا مهم عل مق لَه الل لد كوا فيه من 
حرَكاتٍ لعب وَ نَهَضَّاتِ النُصَبء وَ جَعلَهُ إياساً لِيلْبسُوا مِنْ رَاحيِهِ و مَنَاههء فَيَكُونَ سك لَهُمْ حَمَاما 1 وَ] لِيَانُوا ببه آَذَهَ و 
شَهْوَه) إلى آخر ما يذكر من فوائد خلق النهار و الليل و ما ينبغى أن يشكره الإنسان من هذه النعم. 


ا 


و تقرأ أسلوباً آخر فى بيان أن جميع الآمور بيده تعالى فى الدعاء السابع: 


و 


وام عل و ندا المكاروة امن ينعا نه عد الشذاك و عاعة تمس به الموج إِلَى روح الْفرج دَلْتْ لِقَدرَك الصّعَابٌ و 
بيت بلطفك الأدِيَابُ و جرى بقدرتك الْنَهَا و عق بك على رتاكتكتة الأشعاة نيع عفدت ذون تولك يز تمزه وباراة تكد 
يو 


«الثانى): 


سان فضا الله تعا العبد و عجز العد عن أداء حقّه بالغ في الطاعه و العباده و الانقطاع إليه تعالل » كما تقرأ في الدعاء 
2 بد و عجز العبد عن مهما بالغ فى و العباده و الا نقطاع إل تعرا فى 
١‏ 


2 
نَأ 1 


1 َم إنَ أحدداً ا يتل مِنْ شك رك عَاي إ حَصَل عليه مِنْ إخسايكك ما ملم ولا ولد و لامكو لاجو 


كان مُقَصَّراً دُونَ استخفًاقِك بِفَضْلِك فَأَشْكَرُ عِبَادك عَاجِرٌ عَنْ شك رككء و أَعْبدُهُمْ مه مُقَصّدٌ عَنْ طاعتَكك ). 


و بسبب عظم نعم الله تعالى على العبد التى لا تتناهى يعجز عن شكره؛ فكيف إذا كان يعصمه مجترئا فمهما صنع بعدئذٍ لا 
يستطيع أن يكفْر عن معصيه 


واحده. و هذا ما تصّوره الفقرات الآتيه من الدعاء السادس عشر: 


ا إلَهى لو ب بَكيتٌ إليك ّ عَتَّى د قط أَشْمَارٌ عَترَى: وَ اتْنَحَدتٌ عَتّى بن لع صَوْتَىء وَ قت لكك عَتّى تَتشَرَ َدَمَاقَ» وَ وَكفد لَك 


َتّى يَنْخَلع ض ابىء وَ يدت أنك حَتّى لقنأ 7 وَاتٍ الَْرْضٍ طولَ عُمرِى» و شَرِبْتٌ مَاء الوَمَا آخِرَ دَهْرى؛ وَ 
ذكوتك افق عذال تكد عكى نكل لانن * 


ثم لَمْ أَرْقَع طوْفى إِلَى آقاق السَمَاءِ اش يَشياءً متك مَا اش يد جه جَبِتٌ يذّلْك مغو سَيَئه 
وَاحَِدَّهِ مِنْ سَمّئَاتَى.». «الثالث): 


م 1 


التوريت بالتواك و العقاتى التحه و التاو و :أت زات اه تقال كله تقضل أن الكيه متيل الحقات مه بأدق مناضية حار ها 
و الحيجه عليه فيها لله تعالى. و جميع الأدعيه الستجاديه تلهج بهذه النغمه المؤثره. للإيحاء إلى النفس الخوف من عقابه تعالى و 
الرجاء فى ثوابه. و كلها شواهد على ذلك بأساليبها البليغه المختلفه التى تبعث فى قلب المتدبّر الرعب و الفزع من الإقدام على 
المعصيه. 


مثل ما تقرأ فى الدعاء السادس و الأربعين: 
وتشتكك قائقة لا لد خف واخلطالكك نَابثٌ لَا يرول فَالْوَيْل الدَّائمُ لِمَنْ جَنَح عتكء و الْحنه المتاذله 


١ع‎ 


لِمَنْ حَاتَ كك و الشَّفَاُ الَشْقَى لِمَن اغْترٌ بكك. مَا أكثر نص وٌقَهُ فى عَذَابك, و َمَا أَطْوَلَ تَرَددَهُ فى عِفَابكء و مَا أَبْعَدَ عَابَتَُ مِنَ 
ميم + ااعدلاىة تعتاتكك ١١‏ رديه و إنطانا هذ كتكيك 1 كشت عات فَقَدْ ظَاهَوْتٌ الْحجَج, 


وَأَيليِتٌ الأَعْذَّارَ .. 


2 


و مثل ما تقرأ فى الدعاء الواحد و الثلاثين: 


5 
3 
ما 

١ 

( 
0075 
ّ 
1 
3 
0 
8:١ 
0 
3 
1 


الله فَارْحَمْ وَخدَتى َئْنَ نَّ رَدَيُك» وَ وَجِيبَ قَلْبى ا كا 
َم الْحِزي بفِتَائكك» قن 


و مثل ما تقرأ فى الدعاء التاسع و الثلاثين: 


١‏ فنك إِنْ تكافنى بالق تُهلكبى. وَ إِنَا تَعَمَدْنِى برَخمتك تُوبِقَنى .. و أ ذتخملك مِنْ ذنُوبى ما هَدْ بَهَظْنَى قله وَ أَسْبَعِينُ 
لاسي ا ا حي ا صا لخبي اسيم (ث 


«الرابع»: 


سوق الداعى بهذه الأدعيه إلى الترفم عن مساوئ الأفعال و خسائس الصفات. لتنقيه ضميره و تطهير قلبه» مثل ما تقرأ فى الدعاء 
العشرين: 


ور ان يه م ادن نر 1 جه 08 7 0 
١‏ اللهُمَ وَهْوْ بلطفكك تّنى» وَ صَحَح بمَا عِنْدَكك يُقينى» وَ اشتضلخ بقذَّرَتك مَا فَسَدَ منى . 


«اللَّهُمَ صل عَلَى مُحَمَدٍ وَ آل مُحَمَدِ وَ مَنعْنِى بِهُدَى صَالِح لا ستل به وَ طرِيقَهِ حقّ لَا أزِيعٌ عَنْهَاه وَييِه رُشْدِ لا أشّك فِيهَاء 
الله لَا د حَضصْلَه تعَابُ مِنّى إلا أ لختهَاء وَ لَا عَائئَهَ أَوَنّتُ بها إِنَا حَسَدْئَهَاء وَ لَا أكرُومَه في نَاقصَة إِنَا أَتْمَمْتَهَاء. هة١‏ 


«الخامس» 


الايحاء إلى الداعى بلزوم الترفع عن الناس و عدم التذلل لهم و ألا يضع حاجته عند أحد غير الله و أن الطمع بما فى أيدى الناس 
من أخسٌ ما يتصف به الإنسان» مثل ما تقرأ فى الدعاء العشرين: 

«وَ لا تَفبنّى بالائ عات برك إِذَا ا طَرِرْتٌ» و لا بِاْحَضُوع لِسُوَالٍ غيرِك إِذَا افَقَت وَ لا بلتَضَ رُع إِلَى مَنْ دُوتك إِذَا رَحِبتُ؛ 
َأْسْتحقٌّ 5 نَّ بذَلِك خذْلائك و مَنَْك وَ إِعْرَاضَكك). 


و مثل ما تقرأ فى الدعاء الثامن و العشرين 


١‏ اللَّهُمَ إنَى أَخْلَضتٌ بِالْقِطاعِى إِلَيك [ وَ أت بكلى عَلَيِكَ ]وَ صَرَفْتُ وَجِهى عَمّنْ يَحْتَاجٌ إلى رفك (©) وَ قَلَبِتُ مَسْألتى عَمَّنْ 
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0 
ع نت أنَّ 


لَمْ يَسْتَغْن عَنْ فَضْلِكك (0) و وَأ 


الْمَحْتَاجٍ سَفَةٌ مِنْ رَأَيهِ وَ ضَلَةٌ مِنْ عَفْلِهِ. ». 
ومنل ما تقراف النعاء العالث عشر: 


امك ا يي اي اا مستت ا ا طَلِبَتَهُ مِنْ وَجَْهِهَا. وَ مَنْ 


تَوَ جه جه بحَاجهِ إلَى أَحَدٍ مِنْ خَلْقك أَْ جعَلَهُ سَببَ تُجحهًا دوك فَفَد تَعَوَضَ للخومان: واشتصن مِنْ عِنِْك فَوْتَ الْإِحْسَانِ)ا. 
«السادس): 


تعليم الناس وجوب مراعاه حقوق الآدخرين و معاونتهم و الشفقه و الرأفه من بعضهم لبعض و الايثار فيما بينهم. تحقيقا لمعنى 
الأخؤه الاسلاميه..مثل ما تقرأ فى الدغاء الثامن و الثلائين: 


ل إلى عت لِك من طلم لم بحط ربى فلم ألضزة؛ و من مغزوٍ أشدى إلى ل أشكزة و من شبى ه ءِ اعْتَذَ 3 
عد وك وول فى قاقه مالي قله اوه وق عن و2 حَقَ لرِمنى لِمُؤْيِنِ فلم أوفْوه وَ مِنْ عَيِبٍ مُؤْمِن طَهَرَ لى فلم أتُوة... ' 


إن هذا الاعتذار من أبدع ما يتنه النفس إلى ما ينبغى عمله من هذه الأخلاق الإلهيه العاليه. 
ع1 


و فى الدعاء التاسع و الثلاثين ما يزيد على ذلكء فيعلمكك كيف يازمكك أن تعفو عمّن أساء إليك و يحذّرك من الانتقام منه و 
يسمو بنفسكك إلى مقام القدّيسين: 


1 
- 


« اللهُءَ وَ أَثمَا عَبِد تال هِنّى ما حَطوت عَلَيِ واكك مِنّى ما > حَجَزْت عَلَيهِء فَمَضَّى بِطُلَامَتى ميا أو حص لَتْ لِى قبل 0 
00 و اغفٌ لَه عَمَا أذْيرَ ب به عَنّى» و لا تَقِفهُ عَلَى مَا اذكب فِيَ» و لا تَكَيدَفْهُ عَمَا اكتَسَبَ بى. وَ اجَعَلْ ما م .: انه ون 


العفو عَنْهُمْ وَ تَبَرَعْتُ ةلقد على ارك دنا اللسلف و اع علات مقرو وق يد 


م 


صم 


م 
0 


عَفُوى عَنْهُمْ عَفْوَكء وَ مِنْ دُعَاَى لَهُمْ رَحْمَتَك حَنَّى يَسْعَدَ كل وَاحِدٍ مِنّا بفضْلِك). 


و ما أبدع الفقره الأخيره و ما أجمل وقعها فى النفوس الختيره لتنبيهها على لزوم سلامه التنه مع جميع الناس و طلب السعاده لكل 
أحد حتّى من يظلمه و يعتدى عليه. و مثل هذا كثير فى الأدعيه السيجاديه و ما أكثر ما فيها من هذا النوع من التعاليم السماويّه 
المهذّبه لنفوس البشر لو كانوا يهتدون. 


'- عقيدتنا فى زياره القبور 


وممّرا امتازت به الإماميه العنايه بزياره القبور «قبور النبي والائمه عليهم الصلاه و السلام) و تشييدها و إقامه العمارات الضخمه 
عليهاء و لأجلها يضيحون بكل غال و رخيص عن إيمان و طيب نفس. 


و مرد كل ذلكك إلى وصايا الأئمه» و حنّهم شيعتهم على الزياره» و ترغيبهم فيما لها من الثواب الجزيل عند الله تعالى» باعتبار 
أنها من أفضل الطاعات و القربات بعد العبادات الواجبه. و باعتبار أنْ هاتيكك القبور من خير المواقع لاستجابه الدعاء و الانقطاع 
إلى الله تعالى. و جعلوها أيضا من تمام الوفاء بعهود الأئمه «إذ أن لكل إمام عهدا فى عنق أوليائه و شيعته؛ و أن من تمام الوفاء 


بالعهد و حسن الأداء زياره قبورهم, فمن زارهم رغبه فى زيارتهم و تصديقا بما رغبوا فيه كان أثمتهم شفعاءهم يوم القيامه) .١١‏ 


وفى زياره القبور من الفوائد الديتبه و الاجتماعيه ما تستحق العنايه من أثمتناء فإِنْها- فى الوقت الذى تزيد من رابطه الولاء و 
المحبه بين الأئمه و أوليائهم و تجدّد فى النفوس ذكر مآثرهم و أخلاقهم و جهادهم فى سبيل الحقّ- تجمع فى مواسمها أشتات 
المسلمين المتفرّقين على صعيد واحدء ليتعارفوا و يتآ لفواء ثم تطبع فى قلوبهم روح الانقياد إلى اللّه تعالى 


و الانقطاع إليه و طاعه أوامره» و تلقنهم فى مضامين عبارات الزيارات البليغه الوارده عن آل البيت حقيقه التوحيد و الاعتراف 
بقدسيه الإسلام و الرساله المحرّديّه و ما يجب على المسلم من الخلق العالى الرصين و الخضوع إلى مدبّر الكائنات و شكر 
آلائه و نعمه. فهى من هذه الجهه تقوم بنفس وظيفه الأدعيه المأثوره التى تقدّم الكلام عليهاء بل بعضها يشتمل على أبلغ الأدعيه 
و أسماها كزياره «أمين اللّها و هى الزياره المرويّه عن الإمام «زين العابدين»- عليه السلام- حينما زار قبر جده «أمير المؤمنين»- 
عليه السلام. 


كما تفهّم هذه الزيارات المأثوره مواقف الأثمه- عليهم السّلام. 


و تضحياتهم فى سبيل نصره الحقّ و إعلاء كلمه الدين و تجرّدهم لطاعه اللّه تعالى» و قد وردت باسلوب عربي جزلء و فصاحه 
عاليه» و عبارات سهله يفهمها الخاصّه و العامّه. و هى محتويه على أسمى معانى التوحيد و دقائقه و الدعاء و الابتهال إليه تعالى. 
فهى بحقٌّ من أرقى الأشدب الدينى بعد القرآن الكريم و نهج البلاغه و الأمدعيه المأثوره عنهم؛ إذ اودعت فيها خلاصه معارف 
الأئمه- عليهم السلام- فيما يتعلق بهذه الشئون الديتيه و التهذيبتته. 


ثم إِنْ فى آداب أداء الزياره أيضا من التعليم و الإرشاد ما يؤكد من تحقيق تلكك المعانى الدينيه الساميه: من نحو رفع معنويه 
المسلم و تنميه روح العطف على الفقير» و حمله على حسن العشره و السلوكك و التحبب إلى مخالطه الناس. فإِنْ من آدابها: ما 
ينبغى أن يصنع قبل البدء بالدخول فى «المرقد المطهّرا و زيارته. 


و منها: ما ينبغى أن يصنع فى أثناء الزياره و فيما بعد الزياره. و نحن هنا نعرض بعض هذه الآداب للتنبيه على مقاصدها التى 
قلناها: 


-١‏ من آدابها أن يغتسل 


الزائر قبل الشروع بالزياره و يتطهّرء و فائده ذلكك فيما نفهمه واضحه. و هى أن ينظف الإنسان بدنه من الأوساخ ليقيه من كثير 
من الأمراض و الأدواء» و لئلا يتأفف من روائحه الناس »)١١‏ و أن يطهّر نفسه من الرذائل. و قد ورد فى المأثور أن يدعو الزائر بعد 
الانتهاء من الغسل لغرض تنبيه على تلكم الأهداف العاليه فيقول: 


«اللهم اجعل لى نورا و طهورا و حرزا كافيا من كل داء و سقم و من كل آفه و عاهه. و طهّر به قلبى و جوارحى و عظامى و 
لحمى و دمى و شعرى و بشرىء و محخى و عظمى وما أقلت الأرض منّىء و اجعل لى شاهدا يوم حاجتى و فقرى و فاقتى). 


؟- أن يلبس أحسن و أنظف ما عنده من الثيابء فإِنْ فى الإناقه فى الملبس فى المواسم العامّه ما يحتب الناس بعضهم إلى بعض 
و يقرّب بينهم و يزيد فى عرّه النفوس و الشعور بأهميّه الموسم الذى يشتركك فيه. 


و مما ينبغى أن نلفت النظر إليه فى هذا التعليم أنه لم يفرض فيه أن يلبس الزائر أحسن الثياب على العموم؛ بل يلبس أحسن ما 
يتمكن عليه؛ إذ ليس كل أحد يستطيع ذلكك و فيه تضييق على الضعفاء لا تستدعيه الشفقه فقد جمع هذا الأدب بين ما ينبغى من 
الإناقه و بين رعايه الفقير و ضعيف الحال. 


*- أن يتطئب ما وسعه الطيب. و فائدته كفائده أدب لبس أحسن الثياب. 


*- أن يتصدق على الفقراء بما يعن له أن يتصدّق به. و من المعلوم فائده التصدّق فى مثل هذه المواسم., فإِنّ فيه معاونه 


هذ أن مش على سكية ووقاز عاضا من 


بصره. و واضح ما فى هذا من توقير للحرم و الزياره و تعظيم للمزور و توجه إلى الله تعالى و انقطاع إليهه مع ما فى ذلكك من 
اجتناب مزاحمه الناس و مضايقتهم فى المرور و عدم إساءه بعضهم إلى بعض 8#- أن يكبر بقول: «اللّه أكبر) و يكرّر ذلكك ما 
شاء. و قد تحدّد فى بعض الزيارات إلى أن تبلغ المائه. و فى ذلكك فائده إشعار النفس بعظمه الله و أنّه لا شىء أكبر منه. و أن 
الزياره ليست إِلَا لعباده الله و تعظيمه و تقديسه فى إحياء شعائر الله و تأييد دينه. 


/- و بعد الفراغ من الزياره للنبئ أو الإمام يصلى ركعتين على الأقل» تطوّعا و عباده لله تعالى ليشكره على توفيقه إياه و يهدى 
ثواب الصلاه إلى المزور. و فى الدعاء المأثور الذى يدعو به الزائر بعد هذه الصلاه ما يفهم الزائن أن شيا هو عله لما هو كله 
وحده و أنه لا يعبد سواه. و ليست الزياره إِلَما نوع التقرب إليه تعالى زلفى؛ إذ يقول: «اللهم لكك صليت و لكك ركعت و لكك 
سجدت وحدك لا شريكك لكك؛ لأنه لا تكون الصلاه و الركوع و السجود إِلَا لككء لأنْكك أنت اللّه لا إله إَِا أنت. الهم صل 


على محمّد و آل محمّدء و تقل منّى زيارتى و اعطنى سؤلى بمحمّد و آله الطاهرين). 


وفى هذا النوع من الأدب ما يوضّح لمن يريد أن يفهم الحقيقه عن مقاصد الأثمه و شيعتهم تبعا لهم فى زياره القبور» و ما يلقم 
المتجاهلين حجرا حينما يزعمون أنّها عندهم من نوع عباده القبور و التقرّب إليها و الشركث بالله. و أغلب الظن أن غرض أمثال 


هؤلاء هو 


التزهيد فيما يجلب لجماعه الإماميه من الفوائد الاجتماعيه الدينييه فى مواسم الزيارات؛ إذ أصبحت شوكه فى أعين أعداء آل بيت 
محيّدء و إِنَا فما نظنهم يجهلون حقيقه مقاصد آل البيت فيها. حاشا اولئكك الذين أخلصوا لله ثناتهم و تجرّدوا له فى عباداتهم و 
بذلوا مهجهم فى نصره دينه أن يدعو الناس إلى الشرك فى عباده اللّه. 


8- و من آداب الزياره «أن يلزم للزائر حسن الصحبه لمن يصحبه و قله الكلام إِنَا بخير» و كثره ذكر الله 4١١‏ و الخشوع و كثره 
الصلاه و الصلاه على محمّرد و آل محمّردء و أن يغض من بصره. و أن يعدو إلى أهل الحاجه من إخوانه إذا رأى منقطعاء و 
المواساه لهم؛ و الورع عمّا نهى عنه و عن الخصومه و كثره الإيمان و الجدال الذى فيه الإيمان» .)١١‏ 


ثم إِنه ليست حقيقه الزياره إلَا السلام على النبئ أو الإمام باعتبار أنه «أخياء عِنْدَ َبّهِمْ يرون فهم يسمعون الكلام و يرون 
الجواب, و يكفى أن يقول فيها مثلا: «السلام عليكك يا رسول الله غير أن الأولى أن يقرأ فيها المأثور الوارد من الزيارات عن آل 
البيت؛ لما فيها- كما ذكرنا- من المقاصد العاليه و الفوائد الديتيه. مع بلاغتها و فصاحتهاء و مع ما فيها من الأدعيه العاليه التى 
جد يها الآساة إلى الله الى وده 
عقيدتنا فى معنى التشيّع عند آل البيت 
؟ عقيدتنا فى معنى التشيّع عند آل البيت 
إِنّ الاشمه من آل البيت عليهم التَّملام لم تكن لهم همّه بعد أن انصرفوا عن أن يرجع أمر الأْمّه إليهم إلآ تهذيب المسلمين و 


تربيتهم تربيه صالحه كما يريدها الله تعالى منهم فكانوا مع كل من يواليهم و يأتمنونه على سرّهم يبذلون قصارى جهدهم فى 
تعليمه الأحكام الشرعيه 


و تلقينه المعارف المحمّديّه و يعرّفونه ما له و ما عليه 
ولا يعتبرون الرجل تابعاً و شيعه لهم إلا إذا كان مطيعاً لأمر الله مجانباً لهواه آخذاً بتعاليم و إرشاداتهم ولا يعتبرون حبهم وحده 
كافياً للنجاه كما قد يمنّى نفسه بعض من يسكن إلى الدعه و الشهوات و يلتمس عذراً فى التمرّد على طاعه الله سبحانه. نهم لا 
يعتبرون حتبهم و ولاءهم منجاه إلا إذا اقترن بالأعمال الصالحه و تحلى الموالى لهم بالصدق و الأمانه و الورع و التقوى. 
2 نه لَنْ يَنَالُوا وََ أن أشَّدَّ النّاس حَشْررَةٌ يَومَ 


ا 


ديا حَيكمَك يلغ مَوَاليَا: نا لَائمِْى عَنْهُمْ ِنَ الله لله شَيئا إلا بع 


مَنْ وَصَفّ عَذْلَ نَم حَالَقَهُ إلى غَثر». .0١(‏ 
بل هم يريدون من اتباعهم ان يكونوا دعاه للحقّ و أدلاء على الخير و الرشاد و يرون أن الدعوه بالعمل أبلغ من الدعوه باللسان 


)( كوثُوا دحا لِنّاس بِالْحير بير أل 3 بكم لِيرَوا مِنْكُمْ الا جتَهَادَ وَ الصَدّق وَالوَرَع.»‎ ٠ 
و نحن نذكر لكك بعض المحاورات التى جرت لهم مع بعض أتباعهم» لتعرف مدى تشديدهم و حرصهم على تهذيب أخلاق‎ 


الناس: 
١‏ محاوره أبى جعفر الباقر عليه السّلام مع جابر الجعفى (9) 
ييه مَنْ يَنتَِلٌ انيع أَنْ يَقُولَ ْنا أَهلَ الِْيتِ؟ فَوَ اللَِّ ماعنا ا من انَقَى الل و أطَاعَها 
أدَاءِ المَائَِ وَ كَثْرهِ ذِكر اللّ وَ الصّؤْم وَ الصّلَاِ وَ الْيرّ بِالْوَاِدَيْنِ وَ تَعهّدِ الْجيرَانِ مِنَ 
الْحدِيثِ و يََوَِ الْعَّآنِ وَ كف الْألْمْنِ عن النَّاسِ ن إلا ين تير و ححانُو ما 


0 فى 7 ( 


«فاتقوا الله 


و اعلموا لما عند الله! ليس بين الله و بين أحد قرابه» أحبٌ العباد إلى الله عرّوجِلٌ أتقاهم و أعملهم بطاعته) (6). 


اصول الكافي» كات الإنماة ناف زيار الأحوان: 
؟) نفس المصدر: باب الورع. 


*)و بهذا المعتى قال أمير المؤمتين فى خظيية القاضعة: «ان حكمه فى أهل السّماء و أهل الأرض واخل و:ما'ين الله وبي أححن 


من خلقه هواده فى اباحه حمى حرمه على العالمين). 


0 


يخا 
7 


يا جَابرُ وَ الله مَا يُتَقَوَتُ إِلَى الله تَبَارَك و تَعالى إِلَا بالطاعَهء وَ مَا مَعَنا بَرَاءَةٌ مِنَ النَارِ وَ لَا عَلَى اللَهِ لحب مِنْ حُسه؛ٍ مَنْ كان 


ا ع 


3 
1 


مُطيعاًء فَهُوَ لَنَا وَلِق؛ وَ مَنْ كان لله عَاصِياء فَهُوَ لَنَا عَدُوٌ؛ وَ مَا َال وَلَابتَنَا إن العا و الورع). 
١‏ محاوره أبى جعفر أيضاً مع سعيد بن الحسن :)١(‏ 
5 جعفر: أ بجى ء أحدٌكم إِلَى أخيه قَيَدْخْلَ يَدَهُ فى كيسه فاحل حَاجِتةُ فَلَا يَدْفَعَُ ؟ 


سعيد: ما أغرف ذلك فيا 


روعت إن الْقَوْمَ لم يُغطوا أحَْامَهم 5 

* محاوره أبى عبدالله الصادق عليه السّلامم مع أي الصباح الكنانى (5): 
الكنانى لأبى عبدالله: مَا تَلََى مِنَّ النّاس فيكك ! 

أبوعبدالله: وَ ما الَذِى تَلقَى مِنَ النّاس ؟ 


الكنانى: لَا يَرَالَ يَكونٌ بَيَنا وَ بين الرّجلِ الْكلَامُ فقول : جَعْفَرىٌ حَبِيثْ . 


أبوعبدالله: يُعيّر كم النَّاسُ بى ؟ ! 


الكنانى: نعم! 


0( نص المصدر: باب الورع. 
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ا 


أبوعبدالله: مَا أقل وَ الله مَنْ بَتّعْ جغْفَراً نكم إِنّمَا أضحابى مَن اشْتَدٌ وَرَعْهُ وَ عَم لِحَالِقِهِ وَ رَجَا نَوَابَهُ فَهَوْلَاءِ أضحابى 


* و لأبى عبدالله عليه السّلام كلمات فى هذا الباب نقتطف منها ما يلى: 


سو ءه - عم 


لَا كرَامَة مَنْ كان فى مضر فيه مِانَهُ ألٍْ أو يزِيدُونَ وَ كان فى ذلك الْمضر أَحَدٌ أَوْرَ منْه . 


و 


1 بع ريد لَاوَ إِنَّ من اما مر َ إِرَادَيِِ الْوَرَحَ كترَيتُوا به يََحَمْكمٌ الله ؛ 


5 
يم 


د :« فإنم ا شيعه َه اجعفراع مَنْ عَفّ بَطْنّهُ وَ قَوْجَهُ وَ اشْتَدٌ جِوَادٌهُ وَعَيدَلَ لِكََالِقِهِ وَ را َوَابَهُ وَنَافَ عَِابَهُ فَذًا وَأنت 0 أ ولئكك 


عقيدقنا فى الجور و الظلم 
عقيدتنا فى الجور و الظلم 


من أكبر ما كان يعظمه الأثئمه عليهم السَّلام على الإنسان من الذنوب العديان على الغبربو الظام للثانن و ذلكف إشباعاً لما نجاء فى 
القرا نا لكريم من عرو الظلم و اصدعا رول ترل ماني ١و‏ لا نخس مَنّ اله افلا عَمَا يعمل الظَالِمُون إِنّما يُوَخَوهُمْ ليم 
لفك افيه انسار 


و قد جاء فى كلام أمير المؤمنين عليه السَّلام ما يبلغ الغايه فى بشاعه الظلم و التنفير منه» كقوله و هو الصادق المصدّق من كلامه 
فى نهج البلاغه برقم 119: 


أن أ 


و اللّه لو أَعطِيتٌ اقلم اصع به تعرك أفلاكها على غضدى الله فى تكله أش يها جلت + شَعِيرَهِ مَا فَعَلَتّهُ». و هذا غايه ما يمكن 
أن يتصوره الإنسان فى التعمّف عن الظلم و الحذر من الجور و استنكار عمله أَنّه لا يظلم «نمله) فى قشره شعيره و إن أعطى 
الأقاليم السبعه. فكيف حال من يلغ فى دماء المسلمين و ينهب أموال الناس و يستهين فى أعراضهم و كراماتهم؟ كيف يكون 
قباسه 


إلى فعل أمير المؤمنين؟ و كيف تكون منزلته من فقهه صاوات الله عليه؟ إِنّ هذا هو الأدب الإلهى الرفيع الذى يتطلبه الدين من 
البشر. 


1 
نعم» إِنّ الظلم من أعظم ما حرّم الله تعالى» فلذا أخذ من أحاديث آل البيت و أدعيتهم المقام الأول فى ذمّه و تنفير أتباعهم عنه. 


و هذا سياستهم عليهم الشَّم.لام و عليها سلوكهم حتّى مع من يعتدى عليهم و يجترىء على مقامهم. و قصه الإمام الحسن عليه 
السّىلام معروفه فى حلمه عن الشاميّ الذى اجترأ عليه و شتمه. فلاطفه الإمام و عطف عليه حتّى أشعره بسوء فعلته. وقد قرأت 
آنفاً فى دعاء سيد الساجدين من الأدب الرفيع فى العفو عن المعتتدين و طلب المغفره لهم. و هو غايه ما يبلغه السموٌ النفسيّ و 
الإنساتيه الكامله و إن كان الاعتداء على الظالم بمثل ما اعتدى جائزاً فى الشريعه و كذا الدعاء عليه جائز مباح و لكن الجواز 
شىء و العفو الذى هو من مكارم الأخلاق شىء آخرء بل عند الأثمه أن المبالغه فى الدعاء على الظالم قد تعد ظلماً قال الصادق 
عليه السّلام : 


٠‏ إنَّ الْعَدِدَ ليكونٌ مَظلوماً قَمَا يرَالُ يَدْعُو حَتَّى يَكونَ طَالِماً». أى حتّى يكون ظالماً فى دعائه على الظالم بسبب كثره تكراره. يا 
سبحان الله! أيكون الدعاء على الظالم إذا تجاوز الحدّ ظلماً؟ إذن ما حال من يبتدئ بالظلم و الجور و يعتتدى على الناس» أو 
ينهش أعراضهم, أو ينهب أموالهم أو يمشى عليهم عند الظالمين» أو يخدعهم فيورّطهم فى المهلكات أو ينبزهم و يؤذيهم, أو 
يتجسّس عليهم؟ ما حال أمثال هؤلاء فى فقه آل البيت عليهم السَّلام؟ إن أمثال هؤلاء أبعد الناس عن الله تعالى و أشدّهم إثماً 


وعقاباً و أقبحهم أعمالاً و أخلاقاً. 

حل 

ع عقيدتنا فى التعاون مع الظالمين 

* عقيدتنا فى التعاون مع الظالمين 

ومن عظم خطر الظلم و سوء مغنته أن نهى الله تعالى عن معاونه الظالمين و الركون إليهم «وَ لا تَْكنُوا إِلَى الّذِينَ طَلَمُوا فََمَعَكُمُ 
اثاووها لكة دَق ذون اللويق أؤلياء 8 لا تتضووة : 


هذا هو أدب القرآن الكريم و هو أدب آل البيت عليهم الشَّم.لام . و قد ورد عنهم ما يبلغ الغايه من التنفير عن الركون إلى 
الظالمين و الاتصال بهم و مشاركتهم فى أىّ عمل كان و معاونتهم و لو بشقٌ تمره. 


ولا شكك أن أعظم ما منى به الإسلام و المسلمون هو التساهل مع أهل الجور و التغاضى عن مساوثهم و التعاملى معهم؛ فضللا عن 
ممالاءتهم و مناصرتهم و إعانتهم على ظلمهم و ما جر الويلات على الجامعه الإسلاميه إلا ذلك الانحراف عن جدد الصواب و 
الحقّ» حتّى ضعف الدين بمرور الأيام» فتلااشت قوّته و وصل إلى ما عليه اليوم» فعاد غريباً و أصبح المسلمون أو ما يسمّون 
أنفسهم بالمسلمين و ما لهم من دون الله أولياء ثم لا ينصرون حتّى على أضعف أعدائهم و أرذل المجترئين عليهم» كاليهود 
الأذلاء فضلا غم الصلبعين الأقوياء. 
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لقد جاهد الأئمه عليهم المَّ.لام فى إبعاد من يتصل بهم عن التعاون مع الظالمين و شدّدوا على أوليائهم فى مسايره أهل الظلم و 
الجور و ممالا-تهم و لا يحصى ماورد عنهم فى هذا الباب و من ذلكك ما كتبه الإمام زين العابدين عليه السَّمّلام إلى محمّد بن 
مسلم الزهرى بعد أن حذّره عن إعانه الظلمه على ظلمهم: 


«أَوَليِسَ بِدّعَائِهِ إيّاك حِينَ دعَاكك جَعَلوك قطبا أَدَارُوا بك رَحى مَظَالِمِهِمْ وَ جشرا يَعْبْرُونَ علد عَليَك 


إلى باهم و سلما إَى ضَ لهم داجيا إَى + غَيهِمْ سَالِكاً سَبِيلَهُمْ ب دُخَلو خِلُونَ بك الشّك عَلَى الْعلمَءِ وَيَقتَادُونَ بكك قُلُوبَ الْهَالٍ 
إِلَتهِْ لم يلم أَحَصٌ وَزَرَائِهِ ول أن أفوت رابك مِنْ إضه لاح فَسَادِهِمْ وَ اخْتلَافٍ الْخَاصّهِ د العام إل فم قل 


ما أَغطؤك فِى قََدْرِ ترا أَتَدُوا منْك و 0 عدوا لكك فَكُيفٌ ما حويوا عَلَدَك فَانكلة لنفسك انه ذا جتكة لها غيدك و 
حَاسِتِهًا حِسَابَ رَجلٍ مَسُْولٍ 002)). 


ما أعظم كلمه «وَّ حاب بها حِسَابَ رَجُلٍ مَسْنُو ل » فإِنْ الإنسان حينما يغلبه هواه يستهين فى أغوار مكنون سرّه بكرامه نفسه؛ بمعنى 
النالة حكلة دولا عن أعمالةو ضحترها اتن سفن اقحال تمض الداليي لك الذى سيك له الحوات عل فا رك 
ولقترقةه إن هنذا من أسترار الف الختقافة الأمازةةفاواد الإمام أن يتنه الزهرى على هذا السرّ النفسانى فى دخيلته الكامنه. لثلا 


يغلب عليه الوهم فيفرط فى مسؤوليته عن نفسه. 


و أبلغ من ذلكك فى تصوير حرمه معاونه الظالمين حديث صفوان 


.28 راجع تحف العقول: ص‎ )١ 
"1 


الجاوالاي لطام تويتي الكاقم عليه اسردم وقد كاز من اسيدزة ورارواء جك ونه العو بق فال يستيكا ناوا يه الككلسي الى روا 
بترجمه صفوان : «دخلت عليه فقال لى: اه وفك عب لحي فا خا نما ولحد: 
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قال: 
إكرَاؤك جِمَالَك مِنْ هَذَا الرَجُلٍ يَعْنَى هَارُونَ. 
تَععث عه لمان 


قلت 00 ضرا وَ ا بتطراوَ ا ِِصَّدِدِ وَ لَا لوو لكتّى أكْرَبمُلِهَذّا الطرِيقٍ يَعنِى طَرِيقٌ مَكة- وَ لا 


ا | بِقَع كراؤك عَلَيهِمْ 


قلت َعَمْ عل ندا كت 


قال: 


0 


أَنْحِبُ بَقَادَهُمْ عنّى برخ كراوك ؟ 

قال: 

35 اع نمت مويه ودن كا وليه كاطزوية راثاو 

قال صفوان: قَذَهَبْتٌ بعت جِمَالِى عَنْ آخرها ). 

فاذا كان نفس حب حياه الظالمين و بقائهم بهذه المنزله» فكيف بمن يستعينون به على الظلم أو يؤيدهم فى الجور و كيف حال 
من يدخل فى زمرتهم أو يعمل بأعمالهم أو يواكب قافلتهم أو يأتمر بأمرهم؟ ! 

١‏ عقيدتنا فى الوظيفه فى الدوله الظالمه 

عقيدتنا فى الوظيفه فى الدوله الظالمه 

إذا كان معاونه الظالمين و لو بشقٌّ تمره بل حب بقائهم» من أشدّ ما حذدّر عنه الأئمه عليهم السَّلام فما حال الاشتراكك معهم فى 
الحكم و الدخول فى وظائفهم و ولاياتهم» بل ما حال من يكون من جمله المؤسسين لدولتهم» أو من كان من أركان سلطانهم و 


المنغمسين فى تشييد حكمهم 


- 


ذو ذلكف أنولائة الوا الصا دزو الكن كلو شعاد الْبَاطِل كله وَ إِظْهَارَ الظلم وَ الْجَوْرِ وَ الَْسَادِ كما جاء ى حديث فحن 
العقول عن الصادق عليه السّلام. 


غير أنه ورد عنهم عليهم الشَّلام جواز ولايه الجائر إذا كان فيها صيانه العدل:و إقامه جدود الله و الأحسات إلى المؤمنيق و الأمر 
بالمعروف و النهى عن المنكر (إنَّ لله فى أبواب الظلمه من نور الله به البرهان و مككن له فى البلاد» فيدفع بهم عن أوليائه و يصلح 
بهم أمور المسلمين ... أولتكك هم المؤمنون حمًا. أولئكك منار الله فى أرضه أولئكك نور الله فى رعيته ...» كما جاء فى الحديث 
عن الإمام موسى بن جعفر عليه الشَّمّلام . و فى هذا الباب أحاديث كثيره توضّح النهج الذى ينبغى أن يجرى عليه الولا-ه و 
الموظفين» مثل ما فى رساله الصادق 


عليه السّلامِ إلى أن قال : عبدالله النجاشى أمير الأهواز 
(راجع الوسائل: كتاب البيع» الباب 0/8. 

/ عقيدتنا فى الدعوه إلى الوحده الإسلاميه 

/ عقيدتنا فى الدعوه إلى الوحده الإسلاميه 


عرف آل البيت عليهم السَّ.لام بحرصهم على بقاء مظاهر الإسلام و الدعوه إلى عرّته و وحده كلمه أهله و حفظ التآخى بينهم و 
رفع السخيمه من القلوب و الأحقاد من النفوس. 


ولا ينسى موقف أمير المؤمنين عليه المَّلام مع الخلفاء الذين سبقوه مع توج ده عليهم و اعتقاده بغصبهم لحقّه. فجاراهم و 
سالمهم بل حبس رأيه فى أنه المنصوص عليه بالخلافه» حتّى أَنّه لم يجهر فى حشد عام بالنصّ إلآ بعد أن آل الأمر إليه فاستشهد 
بمن بقى من الصحابه عن نصٌّ (الغدير) فى يوم (الرحبه) المعروف. و كان لا يتأخر عن الإشاره عليهم فيما يعود على المسلمين 
أن للإسلام بالنفع و المصلحه و كم كان يقول عن ذلك العهد: ٠‏ قَحَشِيتٌ إِنْ لَمْ أنْصْر السام وَ أَهْلَهُ أنْ أَرَى فيه تَلْما أو هدما». 


كما لم يصدر منه ما يؤثر على شوكه ملكهم أو يضعًف من سلطانهم أو يقال من هيبتهم» فانكمش على نفسه و جلس حلس 
البيت» بالرغم مما كان يشهده منهم. كل ذلك رعايه لمصلحه الإسلام العامّه و رعايه 


51 


أن لا يرى فى الإسلام ثلماً أو هدماًء حتّى عرف ذلك منه و كان الخليفه عمر بن الخطاب يقول و يكرّر القول: «لا كنت لمعضله 
ليس لها أبوالحسن» أو «لولا علي لهلك عمرا. 


ولا ينسى موقف الحسن بن على عليه الشَّ.لام من الصلح مع معاويه بعد أن رأى أنْ الإصرار على الحرب سيديل من ثقل الله 
الأكبر و من دوله العدل بل إسم الإسلام إلى آخر الدهرء فتمحى الشريعه الإلهيه و يقضى على البقيه الباقيه من آل البيت» 


ففضّل المحافظه على ظواهر الأسلام و اسم الدين و إن سالم معاويه العدو الألد للدين و أهله و الخصم الحقود له و لشيعته مع 
ما يتوقع من الظلم و الذل له و لأتباعه و كانت سيوف بنى هاشم و سيوف شيعته مشحوذه تأبى أن تغمد دون أن تأخذ بحقّها 
من الدفاع و الكفاح و لكن مصلحه الإسلام العليا كانت عنده فوق جميع هذه الأعكناو اك وام الحسية الشهيد عليه السّلام فلئن 
نهض فلنّه رأى ن بنى أميه إن دامت الحال لهم و لم يقف فى وجههم من يكشف سوء تاتهم» سيمحون ذكر الإسلام و 
يطيحون بمجده. فأراد أن يثبت للتأريخ جورهم و عدوانهم و يفضح ما كانوا ييتتونه لشريعه الرسول و كان ما أراد. و لولا نهضته 
المباركه لذهب الإسلام فى خبر كان يتلهى بذكره التأريخ كأنه دين باطل و حرص الشيعه على تجديد ذكراه بشتى أساليبهم 
نما هو لإتمام رساله نهضته فى مكافحه الظلم و الجور و لإحياء أمره امتثالاً لأوامر الأئمه من بعده. 


و ينجلى لنا حرص آل البيت عليهم السّمّلام على بقاء عر الإسلام و إن كان ذو السلطه من ألد أعدائهم؛ فى موقف الإمام زين 
العابدين 
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عليه السّلام من ملوك بنى أميه و هو الموتور لهم و لامنتهكه فى عهدهم حرمته و حرمه و المحزون على ما صنعوا مع أبيه و أهل 
بيته فى واقعه كربلاء؛ فإنّه مع كل ذلكك كان يدعو فى سرّه لجيوش المسلمين بالنصر و للإسلام بالعزّ للمسلمين بالدعه و السلامه 
وقد تقدّم أنه كان سلاحه الوحيد فى نشر المعرفه هو الدعاء» فعلم شيعته كيف يدعون للجيوش الإسلاميه و المسلمين» كدعائه 
المعروف ب (دعاء أهل الثغور) الذى يقول فيه: 


«اللهم 


صل على محمّد و آل محمّد و كثّر عددهم و اشحذ أسلحتهم و احرس حوزتهم و امنع حومتهم و ألّف جمعهم و دبّر أمرهم و 
واتر بين ميرهم و توتدد بكفايه مؤنهم و اعضدهم بالنصر و أعنهم بالصبر و الطف لهم فى المكر) إلى أن يقول بعد أن يدعو 
على الكافرين : 

«اللهم وقرّ بذلك محال أهل الإسلام و حصّن به ديارهم و ثمْر به أموالهم و فرّغهم عن محاربتهم لعبادتكك و عن منابذتهم 
للخلوه بكك. حتّى لا يعبد فى بقاع الأرض غيرك و لا تعفر لأحد منهم جبهه دونكك» )١(‏ و هكذا يمضى فى دعائه البليغ و هو 
من أطول أدعيته فى توجيه الجيوش المسلمه إلى ما ينبغى لها من مكارم الأخلاق و أخذ العدّه للأعداء و هو يجمع إلى التعاليم 
الحريه للجهاد الإسلامى بيان الغايه منه و فائدته» كما يته المسلمين إلى نوع الحذر من أعدائهم و ما يجب أن يتُخذوه فى 
معاملتهم و مكافحتهم و ما يجب عليهم من الانقطاع إلى الله تعالى و الانتهاء عن محارمه و الإخلاص لوجهه الكريم فى جهادهم. 


»١‏ ما أجل هذا الدعاء. و أجدر بالمسلمين فى هذه العصور أن يتلوا هذا الدعاء ليعتبروا به و ليبتهلوا إلى الله تعالى ف جمع 
كلمتهم و توحيد صفوفهم و تنوير عقولهم. 

ع 

و كذلك باق الأثمه عليهم السَّلام فى مواقفهم مع ملوك عصرهم و إن لاقوا منهم أنواع الضغط و التنكيل بكل قساوه و شدّه 


فإنّهم لمَا علموا أن دوله الحقّ لا تعود إليهم انصرفوا إلى تعليم الناس معالم دينهم و توجيه أتباعهم التوجيه الدينيّ العالى. و كل 
الثورات التى حدثت فى عصرهم من العلويّين و غيرهم لم تكن عن إشارتهم و رغبتهم» 


بل كانت كلها مخالفه صريحه لأوامرهم و تشديداتهم. فإِنّهم كانوا أحرص على كيان الدوله الإسلاميه من كلّ أحد حتّى من 
وكفى أن نقرأ وصيه الإمام موسى بن جعفر عليه السّلام لشيعته «لا تذلُوا رقابكم بتركك طاعه سلطانكمء فإن كان عادلاً فاسألوا الله 
قامو إن كان تجائرا فاشألوا الله إصلاحه. فإنْ صلاحكم فى صلاح سلطانكم و أن السلطان العادل بمنزله الوالد الرحيم فأحبوا له 
ما تحبون لأنفسكم و اكرهوا له ما تكرهون لأنفسكم) .)١(‏ 

و هذا غايه ما يوصف فى محافظه الرعتّه على سلامه السلطان أن يحبوا له ما يحون لأنفسهم و يكرهوا له ما يكرهون لها. 

وبعد هذاء فما أعظم تجنى بعض كتّاب العصر إذ يصف الشيعه بأنْهم جمعيه سريّه هدّامه. أو طائفه ثورويه ناقمه. صحيح أن من 
خلق الرجل المسلم المتّبع لتعاليم آل البيت عليهم السّّلام بغض الظلم و الظالمين و الانكماش عن أهل الجور و الفسوق و النظره 
إلى أعوانهم 


.١17 الوسائل: فى كتاب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء الباب‎ )١ 

1/ 

وأنصارهم نظره الأشمترازع الامتشكاري الانسحاش و الأي عار وها وال هذا الخلق متغلغالا فى نفوسهم بار قر قد بت اذ وك 
جيل و لكن مع ذلكك ليس من شيمتهم الغدر و الختل و لا من طريقتهم الثوره و الانتفاض على السلطه الدينيه السائده باسم 
الإسلام, لا سرًا و لاعلناً ولا يبيحون لأنفسهم الاغتيال أو الوقيعه بمسلم مهما كان مذهبه و طريقته» أخذاً بتعاليم أئمتهم عليهم 
السلم أخو المسلم عليه من حقوق الأخؤه لأخيه ما يكشف عنه البحث الآنى. 

4 عقيدتنا فى حقّ المسلم على المسلم 


4 عقيدتنا 


فى حقٌّ المسلم على المسلم 

إن من أعظم و أجمل ما دعا إليه الدين الإسلامى هو التآخير بين المسلمين على اختلاف طبقاتهم و مراتبهم و منازلهم. كما أن 
من أوطأ و أخس ما صنعه المسلمون اليوم و قبل اليوم هو تسامحهم بالأخذ بمقتضيات هذه الآخوّه الإسلامئه. 

لأنّ من أيسر مقتضياتها كما سيجىء فى كلمه الإمام الصادق عليه المَّملام أن يحبٌ لأخيه المسلم ما يحب لنفسه و يكره له ما 


5 


أنعم النظر و فكر فى هذه الخصله اليسيره فى نظر آل البيت عليهم السّلامِ فستجد أنّها من أشقّ ما يفرض طلبه من المسلمين اليوم 
و هم على مثل هذه الأخلاق الموجوده عندهم البعيده عن روحيه الإسلام؛ فكر فى هذه الخصله لو قدّر للمسلمين أن ينصفوا 
أنفسهم و يعرفوا دينهم حمّاً و يأخذوا بها فقط أن يحب أحدهم لأخيه ما يحبٌ لنفسه لما شاهدت من أحد ظلماً و لا اعتداء و لا 


سرقه ولا كذباً و لاغيبه ولا نميمه ولا تهمه بسوء ولا قدحاً بباطل و لا إهانه و لا تجبراً. 
بلى» إِنْ المسلمين لو وقفوا لإدراكك أيسر خصال الاخوّه فيما بينهم 
51 


و عملوا بها لارتفع الظلم و العدوان من الأرض و لرأيت البشر إخواناً على سرر متقابلين قد كملت لهم أعلى درجات السعاده 
الاجتماعيّه و لتحمّق حلم الفلاسفه الأقدمين فى المدينه الفاضله؛ فما احتاجوا حينما يتبادلون الحبّ و الموده إلى الحكومات و 
المحاكم و لا إلى الشرطه و السجون و لا إلى قانون للعقوبات و أحكام للحدود و القصاص و لما خضعوا لمستعمر ولا خنعوا 
لجار و لا استبدٌ بهم الطغاه و لتبدلت الأرض غير الأرض و أصبحت جنّه النعيم و دار السعاده. 


أن قانون المحتبه لوساد بين البشر كما يريده الدين بتعاليم الأخوّه لانمحت من قاموس لغاتنا كلمه (العدل)؛ بمعنى أن لم نعد 
نحتاج إلى العدل و قوانينه حتّى نحتاج إلى استعمال كلمته» بل كفانا قانون الحبٌ لنشر الخير و السلام و السعاده و الهناءء لأنَّ 
الإنسان لايحتاج إلى استعمال العدل و لا يطلبه القانون منه إلا إذا فقد الحبٌ فيمن يجب أن يعدل معه. أمّا فيمن يبادله الحبَ 
كالولد و الأسخ إِنْما يحسن إليه و يتنازل له عن جمله من رغباته فبدافع من الحبٌ و الرغبه عن طيب خاطرء لا بدافع العدل و 
المصلحه. 

وسرٌ ذلكك أن الإنسان لا يحبّ إلا نفسه و ما يلائم نفسه و يستحيل أن يحب شيئاً أو شخصاً خارجاً عن ذاته إلا إذا ارتبط به و 
انطبعت فى نفسه منه صوره ملأئمه مرغوبه لديه. كما يستحيل أن يضححى بمحض اختياره له» فى رغباته و محبوباته لأجل شخص 
قرالا بعد و الكو غيودس نض إقرسك ص عد عتينه اقرق تادر عان بل لمحيس العد ةو الاحنان و عسل ]د فك 


بإحدى رغباته إِنْما يضحى لأجل 
عق 
رغبه أخرى أقوى كعقيدته بالعدل إذا حصلت التى تكون جزء من رغباته بل جزء من نفسه. 


و هذه العقيده المثاليه بأجل أن تتكون فى نفس الإنسان تتطلب منه أن يسمو بروحه على الاعتبارات الماديّه» ليدرك المثال 
الأعلن :فى .العذل:و الأحسآات إلى الغير و:ذلكك بعد أن تعجر أن نكو فى نفسه شعور الاخؤه الصادق و العطف ينه و فق أبناء 


نوعه. 


فأوّل درجات المسلم التى يجب أن يتَصف بها أن يحصل عنده الشعور بالا-خوه مع الآخرين فإذا عجز عنها و هو عاجز على 
الأكثر لغلبه رغباته الكثيره 


و أنائيته فعليه أن يكون فى نفسه عقيده فى العدل و الإحسان إتباعاً للارشادات الإسلاميه. فإذا عجز عن ذلكك فلا يستحقٌ أن 
يكون مسلماً إلا بالإسم و خرج عن ولايه الله و لم يكن لله فيه نصيب على حد التعبير الآتى للإمام. و الإنسان على الأكثر تطغى 
عليه شهواته العارمه فيكون من أشقٌّ ما يعانيه أن يهيىء نفسه لقبول عقيده العدل» فضللا عن أن يحصل عليها عقيده كامله تفوق 
بقّتها على شهواته. 

فلذلك كان القيام بحقوق الآخوّه من أشقّ تعاليم الدين إذا لم يكن عند الإنسان ذلكك الشعور الصادق بالآخوه. و من أجل هذا 
أشفق الإمام أبوعبدالله الضادق عليه التّلام أن يوضح :لسائله وهو أحذ أصحابه «الْمُعلى بْنّ حُتْيِس عن حقوق الإخوان أكثر مما 


ينبغى أن يوضح له خشيه أن يتعلم ما لا يستطيع أن يعمل به. قال المعلى :)١(‏ 


." راجع الوسائل: كتاب الحج, أبواب أحكام العشره. الباب 1377 الحديث‎ )١ 


حرا 


كلك:ل2 تاشن السمنن على المفن 


- - و 3 


0 عَلَيهِ وَاحِبٌء إِنْ ضَيْعَ مِنْها شَيناً تج مِنْ وَلَابَهِ الله وَ طَاعَيِهِ وَلَمْ يَكنْ 


تلك يلت فد كم وكا من 
قال: 
َا مُعَلَى إِنّى عَلَيَك سَفِيدُ - أَحَافٌ أن تُصَيَْ وَ لا تفط وَ تلم وَ لا تعمل 


قلت: لا قُوّهَ إَِّا باللّه 
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و حينئذٍ ذكر الإمام الحقوق السبعه بعد أن قال عن الأوّل منها: ١‏ أَبْسَد حو خن وان تك ا ع ل 00 لَه مَا تَكْرَةٌ 


- 


يا سبحان الله! هذا هو الحق اليسير! فكيف نجد نحن المسلمين اليوم يسر هذا الحقٌّ علينا؟ شاهت وجوه تدعى الإسلام و لا تعمل 


بأيسر ما يفرضه 


من حقوق. و الأعجب أن يلصق بالإسلام هذا التأخر الذى أصاب المسلمين و ما الذنب إلا ذنب من يسمّون أنفسهم بالمسلمين و 
لا يعلمون بأيسر ما يجب أن يعملوه من دينهم. 


ولأجل التأريخ فقط و لنعرف أنفسنا و تقصيرهاء أذكر هذه الحقوق السبعه التى أوضحها الإمام عليه السّلام. 

١‏ أن تحبٌ لأخيكك المسلم ما تحبّ لنفسكك و تكره له ما تكره لنفسكك. 

١‏ أن تجتنب سخطه و تتبع مرضاته و تطيع أمره. 

فق 

“أن تعينه بنفسكك و مالك و لسانكك و يدك و رجلك. 

* أن تكون عينه و دليله و مرآته. 

ه أن لا تشبع و يجوع و لا تروى و يظمأ ولا تلبس و يعرى. 

© أن يكون لكك خادم و ليس لأخيكك خادم؛ فواجب أن تبعث خادمكك, فتغسل ثيابه و تصنع طعامه و تمد فراشه. 


* أن تبرٌ قسمه و تحبيب دعوته و تعود مريضه و تشهد جنازته. و إذا علمت له حاجه تبادره إلى قضائها و لا تلجئه إلى أن 


يسألكها و لكن تبادر مبادره). 

ثم ختم كلامه عليه السّلام بقوله: 

«فإذا فعلت ذلك وصلت ولابتكك بولايته و ولايته بولايتكك). 

و بمضمون هذا الحديث روايات مستفيضه عن ائمتنا جمع قسماءكبيراً منها كتاب الوسائل فى أبواب متفرقه. 


وقد يتوهم المتوهم أنْ المقصود بالأخوّه فى أحاديث أهل البيث عليهم الشَّّلام خصوص الأخؤه بين المسلمين الذين من أتباعهم 
«شيعتهم خاصه؛ و لكن الرجوع إلى رواياتهم كلها يطرد هذا الوهم؛ إن كانوا من جهه أخرى يشدّدون النكيرعلى من يخالف 
طريقتهم و لا يأخذ بهداهم و يكفى أن تقرأ حديث معاويه بن وهب )١(‏ قال: 


«قلت له أى الصادق عليه السّلام : 


كيف ينبغى لنا أن نصنع فيما بيننا و بين قومنا و بين خلطا ئنا من الناس 


ممق الملا عل متا 


ع( اصول الكافى: كتاب العشره» الباب الاول. 
إرفض 


فقال: 


تنظرون إلى ائمتكم الذين تقتدون بهم فتصنعون ما يصنعون. فوالله» إنهم ليعودون مرضاهم و يشهدون جنائزهم و يقيمون 
الشهاده لهم و عليهم و يؤدّون الأمانه إليهم). 


أمَا الاخوّه الاسلاميه و قد سمعت بعض الأحاديث فى فصل تعريف الشيعه. و يكفى أن تقرأ هذه المحاوره بين أبان بن تغلب و 
بين الصادق عليه السلام من حديث أبان نفسه .)١(‏ قال أبان: كنت أطوف مع أبى عبدالله فعرض لى رجل من أصحابنا كان 
سألنى الذهاب معه فى حاجته؛ فأشار إلىّء فر آنا أبوعبد الله. 


قال: 
يا أبَانُ إِبّاك يريد هَذَا 


عم 


قَالَ هُوَ عَلَى مِثْلٍ مَا أَنْتَ تَ عَلَيهِ 


12 
ا 
6 


عه بو 


قلت وَ إِنْ كان طَوَافٌ الْمَرِيضَهٍ 


12 
اي | 
6 


اح 
6 


فَذْهَيِتَ بت ثُمَ دَخَلْتٌ عليه َعْدٌ َسأَتهُ عَنْ حَق الْمُؤْمِن عَلَى الْمُؤْمِن فَمَالَ 


ع( را جع الوسائل: كتاب الحج, ؛ أبواب العشره» الباب تفده الحديث 1 
يفا 
إنّما تؤثره إذا أنت أعطيته من النصف الآخرا! 


(أقول): إِنّ واقعنا المخجل لايطمعنا أن نستمى أنفسنا بالمؤمنين حقاً. فنحن بواد و تعاليم أئمتنا عليهم السَّمىلام فى واد آخر. و ما 
واخل تقين آنا بنواغل نس كل قارىء ليذا السوية فص رك روجيه ساسيا لد كأناالنخاط غيرهو لأ يساب إثيه 


حساب رجل مسؤول. 
الفصل الخامس المعاد 

١‏ عقيدتنا فى البعث و المعاد 
اعتيوع ف المعدو الجداد 


نعتقد أن الله تعالى يبعث الناس بعد الموت فى خلق جديد فى اليوم الموعود به عباده 


فيثيب المطيعين و يعذّبٍ العاصين و هذا أمر على جملته و ما عليه من البساطه فى العقيده اتفقت عليه الشرايع السماويّه و 
الفلاسفه و لا محيص للمسلم من الاعتراف به. عقيده قرآنيه» جاء بها نبينا الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم فإن من يعتقد بالله 
اغتقادا فاظما و يعلقن كد لك وسفن فل اله عليه و الهريولا معد أريكه بالمدي ودين الندلء ذلك أل ددس ما اخيريه القراة 
الكريم» من البعث واللراصار لساجيو لجد و العي و الاوو الحدي والدضيج القرآن بذلكك و لمح إليه بما يقرب من ألف 
آنه كريعة و إذا تلوق السكة فى لكف إلى تس قلس إلا لمكم وفا لياق ضانخي: الرساله أو وجوه خالق الكاتنات أو 
قدرته؛ بل ليس إلا لشكك يعتريه فى أصل الأديان كلها و فى صحه الشرايع جميعها. 


"١‏ عقيدتنا فى المعاد الجسمانى 
المدخل 
؟ عقيدتنافى المعاد الجسمانى 


و بعد هذء فالمعاد الجسمانى بالخصوص ضروره من ضروريات الدين الإسلامى» دل مر خرن ات يو عي يعبت 


م 


الإفاف انان جو عظان لى اتادرين طلى زر سوق وام الاي * دو إِنْ تَعحث فَعَجَبٌ قَوْلَهُعْ أ إذا كنا ثراباً أ | أ إِنَا لَفى حَلْقٍ 
جديد)» الرعد: 0 «١‏ «أ معيبنا بالق الول َل هُمْ فى لس مِنْ حَلْقٍ جَدٍيدهه ق: 1 


و ما المعاد الجسمانى على إجماله إلا إعاده الإنسان فى يوم البعث و النشور ببدنه بعد الخراب و إرجاعه إلى هيئته الأولى بعد أن 
يصبح رميماً. ولا يجب الاعتقاد فى تفصيلات المعاد الجسمانى أكثر من هذه العقيده على بساطها التى نادى بها القرآن و أكثر 


النوات و العقات يمقدا وما جاءك نه التفضيلات القراه: 


والادسقي السمزقه عن التعقق :الت لاه شلها إلا يناعت النظر الدقيق» كالعلم بأنْ الأبدان هل تعود بذواتها أو إِنّما يعود ما 
يماثلها بهيئاتها و أن الأرواح هل تعدم كالأجساد أو تبقى مستمرّه حتّى تتصل 


الم 


بالأبدان عند المعاد و أن المعاد هل يختصٌ بالانسان أو يجرى على كافه ضروب الحيوان و أن عودها بحكم الله دفعى أو 
تدريجى. و إذا لزم الاعتقاد بالجنّه و النار لاتلزم معرفه وجودهما الآن و لا العلم بأنّهما فى السماء أو الأرض أو يختلفان و كذا 
إذا وجبت معرفه الميزان لا-تجب معرفه أنّها ميزان معنويه» أو لها كفتنان و لا تلزم معرفه أن الصراط جسم دقيق أو هو الاستقامه 
المعنويّه و الغرض أنّه لا يشترط فى تحقيق الإسلام معرفه أنّها من الأجسام ...2 .)1١(‏ 


نعم» إن تلكك العقيده فى البعث و المعاد على بساطتها هى التى جاء بها الدين الإسلامى, فإذا أراد الإنسان أن يتجاوزها إلى 
تفصيلها بأكثر ممما جاء فى القرآن ليقنع نفسه دفعاً للشبه التى يثيرها الباحثون و المشككون بالتماس البرهان العقلى» أو التجربه 
الحسيه فإنه إِنْما يجنى على نفسه و يقع فى مشكلات و منازعات. لانهايه لها. و ليس فى الدين ما يدعو إلى مثل هذه 
التفصيلات التى حشدت بها كتب المتكلمين و المتفلسين و لا ضروره دينيه و لا إجتماعيه و لا سياسيه تدعو إلى أمثال هاتيكك 
المتاحناة:و التقالات المتحوته نيا الكت عدا و" الى 'اسشتفدت كثيرا من جهود المجادلين و أوقاتهم و تفكيرهم بلا فائده. 


والشبه و الشكووك التى تثار حول التفصيلات يكفى فى ردّها قناعتنا بقصور الإنسان عن إدراكك هذه الامور الغائبه عنًا و 
الخارجه عن أفقنا 


و محيط وجودنا و المرتفعه فوق مستوانا الأرضىء مع علمنا بن الله تعالى العالم القادر أخبرنا عن تحقيق المعاد و وقوع البعث. 


)١‏ فى هامش نسختنا: مقتبس من كتاب كشف الغطاء: ص 8« للشيخ الكبير كاشف الغطاء. 
ف 


و علوم الإنسان و تجربياته و أبحاثه يستحيل أن تتناول شيئاً لا يعرفه و لا يقع تحت تجربته و اختباره إلا بعد موته و انتقاله من هذا 
العالم عالم الحس و التجربه و البحث فكيف ينتظر منه أن يحكم باستقلال تفكيره و تجربته بنفى هذا الشىء أو إثباته» فضللا عن 
أن يتناول تفاصيله و خصوصياته إلا إذا اعتمد على التكهن و التخمين أو على الاستبعاد و الاستغراب؛ كما هو من طبيعه خيال 
الإنسان أن يستغرب كل مالم يألفه و لم يتناوله علمه و حسّه كالقائل المندفع بجهله لاستغراب البعث و المعاد «من يحيى العظام 
و هى رميم». ولا سند لهذا الاستغراب إلا أنّه لم ير متنا رميماً قد أعيدت له الحياه من جديد, ولكنه ينسى هذا المستغرب كيف 
كلق ذانه الأول مدو دو لقدت كات عكدهما و أحذ اك كذله رهما «الفع رن ارق نا صيلة وبيج القضباء وبا توم مو نادو هنا 


حتّى صار بشراً سوياً ذا عقل و بيان «أ وَ لَمْ بر الْإِنْسانٌ نا حَلَقْناهُ مِنْ تُطْفَهِ قّإذا هُوَ ححصِيمٌ مين وَ ضَرَبَ لَنا متنا وَ نس حَلقه . 
يقال لمثل هذا القائل الذى نسى خلقه: «أولم ير الإنسان أنا خلقناه من نطفه فإذا هو خصيم مبين و ضرب لنا مثلا و نسى خلقه). 


يقال لمثل هذا القائل الذى نسى خلقه: «يَحبيها الَّذِى أَنْمَأها أَوّلَ مر وَ هُوَ بكلّ حَلْق عَلِيم يقال له: إنَكك بعد 


أن تعترف بخالق الكائنات و قدرته و تعترف بالرسول وما أخبر به» مع قصور علمكك حتّى عن إدراكك سرٌ خلق ذاتكك و سرّ 
تكو كه فكي اق تنو كك والثقاتكه ون تكلفه لأحتمون لينانو لك رادم لاتعقل إل مزال متعا ده مز تلفأ قن دراك 
متباعده. لبلغ بشراً سويّاً عاقلا مدبراً ذا شعور و إحساس. يقال له: بعد هذا كيف تستغرب أن تعود لكك الحياه من جديد بعد أن 


تصبح رميماً و أنت بذلكك تحاول أن تتطاول إلى معرفه ما لاقبل لتجاربكك 
ا 


و علومكك بكشفه؟ يقال له: لا سبيل حينئذٍ إلا أن تذعن صاغراً للاعتراف بهذه الحقيقه التى أخبر عنها مدبّر الكائنات العالم 
القدير و خالقكك من العدم و الرميم. و كلّ محاوله لكشف مالا يمكن كشفه ولا يتناوله علمك, فهى محوله باطله و ضرب فى 
التيه و فتح للعيون فى الظلا-م الحالكك أن الإنسان مع ما بلغ من معرفه فى هذه السنين الأخيره. فاكتشف الكهرباء و الردار و 
استخدم الذرّهء إلى أمثال هذه الاكتشافات التى لو حدّث عنها فى السنين الخوالى» لعدّها من أوّل المستحيلات و من مواضع 
التندّر و السخريّه إِنّه مع كل ذلك لم يستطع كشف حقيقه الكهرباء و لا سرٌ الذره؛ بل حتّى حقيقه احدى خواضٌ ها و أحد 
أوصافهاء فكيف يطمع أن يعرف سرٌ الخلقه و التكوين» ثم يترقى فيريد أن يعرف سرٌ المعاد و البعث. 


نعم ينبغى للإنسان بعد الإيمان بالإسلام أن يجتنب عن متابعه الهوى و أن يشغل فيما يصلح أمر آخرته و دنياه و فيما يرفع قدره 
عندالله و أن يتفكر فيما يستعين به على نفسه و فيما يستقبله بعد الموت من شدائد القبر و الحساب بعد 


الحضور بين يدى الملكك العلام و أن يتقى «بيؤْماً لا تَجزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَّيئاً وَ لا يُقَبل مِنْها سَّ فاعَةٌ وَ لا يُؤْحَذْ مِنْها عَذْلَ وَ لا 
هُمْ يُنْصَوُون )١(‏ و يقع البحث فى مقامات: 

الأوّل: معاد فى الاصطلاح هو زمان عود الروح إلى بدنه 

الأؤل: 

فى أنْ المعاد بفتح الميم فى الاصطلاح هو زمان عود الروح إلى بدنه الذى تعلق به فى الحياه الدنياء فالمراد به هو يوم القيامه أو 
هو مكان عود الروح 


خرف 


إلى بندقة المذكورةهالمراة به حيهك هو الآخره وقد يستعمل المعاد بمعناه المضدرى من عاد يعود عوداً و معاداء فالهراد به هو 
عوده الأرواح إلى أبذاتها هذا كله ينا على بقاء الروح و انفكاكه عن البدن بالموت كما هو المختار و أما بناء على اتحاده مع 
البدن و فنائه بالموتء فالمراد من المعاد حينئذٍ هو الوجود الثانى للأجسام و الأبدان و إعادتها بعد موتها و تفرّقها و كيف كان 
فقد استعمل المعاد فى القرآن الكريم و لكن لم يعلم أن المقصود منه هو المعانى الاصطلاحيه المذكوره لإحتمال أن يكون 
المقصود منه محل عود النبى إليه و هو مكه (إِنَّ الى فَرَضٌ عَلَيِك الْقُوَآنَ َرادّكَ إلى معاد» (0. 


و أما كلمه الميعاد فهى مستعمله فى يوم القيامه و لكنّه ليست من العود بل هى من الوعد «رَبّنا نك جاوعٌ النّاس لِيوْم لا رَيْبَ فبه 
إنَّ الله لا بَخَلِفٌ الْميعاد» (؟). 


نعم شاع استعماله فى كلمات المتشرعه. بل فى الآثار و الأخبار و منها ما ورد عن مولانا أمير المؤمنين عليه السَّلام : 
افاتقوا الله تقيه من سمع فخشع إلى أن قال : و أطاب سريره و عمّر معاداً و استظهر زاد اليوم ليوم رحيله» (7). 


و منها ما جاء فى بعض الأدعيه: «اللّهم صل على محمّد 


اقتص آثارهم) (©). 
الثانى: الإنسان الحى ليس بدناً محضاً و لاروحاً محضاً 
لكاي 1ت لاسن لحي لمن يد ميحفيا ولا روجا محفاء 


بل هو مركب من الروح و البدن و الروح و إن لم يعلم حقيقته و لكن يعلم أنّه غير البدن و قابل 


.80 القصص:‎ ١ 

؟) آل عمران: 5. 

*) نهج البلاغه فيض الاسلام: ج ١‏ ص 2178 الخطبه 87. 
*) مفاتيح الجنان: أعمال يوم الغدير. 

يسن 


للارتباط مع ماوراء الطبيعه و للإرسال و الإحضار و باق بعد موت البدن و يشهد لذلكك مضافاً إلى ما نجده من الفرق بينهما 
بالعلم الحضورى بالروح دون البدن و رؤيه بعض الأرواح فى بعض المنامات الصادقه بعد موت الأشخاص و غير ذلكك قوله 
تعالى فى القرآن الكريم: ١و‏ لا تَقُولُوا لِمَنْ ْمَل فى سَبِسِل الل أَيواتٌ َل أخياءً وَ لكنْ لا تَشْعْرُونَ )١1(‏ و لا- يختصٌ ذلك 
بالشهداءء لقوله تعالى فى آل فرعون: «النَارُ يُعْرَصُونٌ عَليِها عُدُوًا وَ عَيْديًا وَيَوْمَ تَقُومُ الصَاعَهُ أَدْخِلُوا آلَ فِوعَوْنَ أَشَّدّ الكذاب (5)؛ 
لصراحه الآبه الكريمه على بقاء آل فرعون إلى يوم القيامه و عذابهم صباحاً و مساء فالشهداء و الكقّار لا يفنون بفناء أبدانهم» بل 
كل دن يموت لل يقئ :بل هو .باق بطل قله تعالى# رعق ]ذا ناد أع كه العؤث قال وت ااتبقون لعلى أعفل ماله فنا 
تيركت كنا إلها كلف كو ائلها تون ورافية يؤل الى يم اتتعتون 0 لطراعه «الاجفوقه فى الهم وخلواطن الدضار دغلا ف 
النشأه الأخرى وهى البرزخ» فمع موت الأبدان و الرحله عن الدنيا تكون الأرواح باقيه فى البرزخ و 


لهم مطلوبات و تمبّيات و مكالمات و مخاطبات و أيضاً تبقى كلّ نفس بنصٌ قوله تعالى أيضاً: اقُلْ يَتوَفاكع ملك الْمَوْتِ الّذِى 
وُكل بكم ثُمْ إلى رَبُكمْ تَوْجَُونَ ا (4)8 ]ذ المراد من التوفى: هو الخد و المأخوذ هو شىء غير البذن أخذه الملكك وحفظهو 
أرجعه إلى ربّه. 


كال فقن الحققين: هذه الآنبه دلت على أن فى الأسان شيعا آخر غير ابد يأخذه ملك الموت و على أن الروح تبقى بعد 
الموت و على أن حقيقه الإنسان و شخصيته بذلكك الروح الذى يكون عند ملكك الموت' (0) و الأصرح من هذه الآيه قوله 


تعالى: «اللَهُ يتوَفى الْأنْفْسَ حِينَ مَؤْتها وَ الى لَمْ تَمْتْ فى مَنايها 


.١8* البقره:‎ )١ 

؟) غافر: 62. 

© المؤمتون: خة 140 

؟) السجده: .1١‏ 

ه) راجع معارف القرآن: جلسه ١‏ ص ”؟"6. 
فق 


فيمسكك التى قضى عليها الموت و يرسل الأنخرى إلى أجل مسمى إن فى ذلكك لآيات لقوم يتفكرون؛ (١)؛‏ إذ الإمساكك و 
الإرسال بعد الأخذ و التوفى ممما يصرّحان على وجود شىء آخر مع البدن و هو الروح وهو يبقى بعد الموت و يمسكه الله تعالى 
و غير ذلكك من الأدلّه المتعدده المتظافره القطعته (؟). 


الثالث: أن بين الحياه الدنيويّه و الحياه الأخروبه 
الفالكه أذ نيع ااه الدقرتهو ااه الاعرويه ناد الخري»: 


وهى الخناء البرؤضيةو الآبات الداله على تلكق الكناه متعدةه .و قن عت شظر متها و نقيت الاخرى» متها قوله خالل :وو له تخسهة 
الْذِينَ ققلوا فى سَبِيلٍ الله أمواتا بل أخياءً عِنْدَ رَبْهِمْ يُرْرَقَونَ فْرِحِينَ بما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضله وَ يَسْتَتِشِرُونَ بِالذِينَ لم يَلِحَقوا بِهِمْ مِنْ 
حَلْفِهِمْ ألا حَوْفٌ عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَئُون ...2 () لأنّ البشاره بالذين لم يلحقوا بهم بعد القتل فى سبيل 


اللو العياده لا تكرن اإلافى'الحياه الوتخية: 


و منها: قوله تعالى: ١‏ قِيلَ ادْخلِ الْجَنَّهَ قال يا لَيِتَ قَوْمِى يَعْلَمُونَ بما عَفَرَ لى رَبّى وَ جَعَلَنِى مِنّ الْمُكرّمِين (5)؛ إذ التمتى بعد القتل 
والدخول فى الجنه بالنسبه إلى قومه الذين قتلوه و لم يسمعوا إرشاده و كانوا اعمال ل بكرم لاقن الطناه ]لبر وم قال مدن 
الأعلام بعد نقل جمله من الآيات الدالّه على الحياه البرزخيه : ظاهر الآآيات الكريمه أن الإنسان المؤمن بعد الموت يدخل الجنّه 
كما فى قوله تعالى: «الّذِينَ تَتَوَفَاهُمُ الْملاجكة طَيْبينَ يَقُولُونَ سلامٌ عَلِكمْ ادْخَلوا الْجَنّهَ بما كْمُمْ تَعْمَلُون و قوله تعالى: «َأمًا إن 


كان مِنَ المُقَرَّبِينَ فْرَوْحٌ وَ رَيْحان 


59 الزهرة‎ )١ 


كوهر مراد: ص 9 و 52و ١"؟.‏ 
آل عمراة 1 
ع) يس: 70 77. 


رذرفا 


ما إِنْ كانّ مِنَ الْمُقَرَِينَ فَرَوْحَ وَ رَيْحان و قوله تعالى: ١‏ وَ ادْخُلِى جَنَّتَى و قوله تعالى: «قِيلَ اذْخُل الْجَنّهَ قال يا لَيِتَ قَوْمى يَعْلْمُون 
؛ لأمنّ الظاهر الأسمر بدخول الجنّه بعد موتهم لا يوم القيامه» بل قوله تعالى: «قِيلَ ادْخُل الْجَنَّه صريح فى أنّه فى البرزخ لقوله 
تعالى: «قال يا ليت قَؤْمِى يَعْلمُون . 


كما أن بعض الآيات الكريمه ظاهره فى المطلب و إن لم يذكر فيها لفظ الجنّه من أجل أن الرزق بكره و عشياً ليس من صفات 
اْأَنْفْسُ وَ تلد 


الْأَغيّن و «أنّ أكلها داثئم و أن فواكهها «لا مَفْطْوعَهِ وَ لا مَمْنُوعَها و الَهُمْ ما يَساوّنَ فيها و لَدَئْنا مَزيد و رَدُْعُونَ فيها بكل فاكهَهٍ 
آمنين و ايَدْعُونَ فيها بفاكهَهِ كثيرِ وَ شَّرابٍ انتهى موضع الحاجه .)١(‏ 

أقول: و قد دل بعض الآبات على أنْ الكفار كآل فرعون أيضاً لهم حياه برزخيه و يعدّبون فيها بكره و عشياًء فلا تختصّ الحياه 
البرزخيه بالمؤمنين» هذا مضافاً إلى تواتر الأخبار بوجود الحياه البرزخيه؛ كالروايات الدالّه على السؤال فى القبر و ضغطه القبر و 


الوا نانك الند اله على أن القيوة انا وميا مي رحافن اكد انكو قم عضر اراق و الروابانة اتداله فلن أن الأمواك تعد قيض 
الروح يتلاقون و يتعارفون و يتساءلون» كما عن أبى عبدالله عليه السّلام قال: 


«إذا مات الميت اجتمعوا عنده فأسألوه عمّن مضى و عمّن بقى» فإن كان مات و لم يرد عليهم, قالوا: قد هوى هوىء بعضهم: 
دعوه حتى يسكن مما مد عليه من الموت)» (7). 


)١‏ رساله فى المعاد: ج ١‏ ص ؟ للعلامه الحاج الشيخ ميرزا على الاحمدى مدظله و هى مخطوطه. 
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والروايات الدالّه على أن الأموات يأنسون بمن زار قبورهم و يدّعون فى حقٌّ الأحياء و الروايات الدالّه على أن أرواح المؤمنين 
قبل قيام الساعه فى حجرات فى الجنه يأكلون من طعامها و يشربون من شرابها و يتزاورون فيها و يقولون: ربّنا أقم لنا الساعه 
لنتجر لنا ما.وعدتنا والرؤانات الداله غلى أن أرواح الكفار فى حجرات النار يأكلون من طعامها و يشربون من شرابها و يتزاورون 
فيها و يقولون: ربّنا لا 


تقم لنا الساعه لتنجز لنا وعددتنا. 
والروايات الداله على أن أرواح المؤمنين حشرهم الله إلى وادى السلام فى ظهر الكوفه و هم حلق قعود يتحدثون. 
والروايات الدالّه على مكالمه النبى أو الأئمه عليهم صلوات الله مع الأموات» كما روى عن النبيى صلَى الله عليه و آله : 


«أنّه وقف على قليب بدر فقال للمشركين الذين قتلوا يومئذ و قد ألقوا فى القليب: لقد كنتم جيران سوء لرسول الله صلى الله عليه 
و آله أخرجتموه من منزله و طردتموه؛ ثم اجتمعتم عليه فحاربتموه» فقد وجدت ما وعدنى ربّى حم فقال له عمر: يا رسول الله 
ما خطابكك لهام قد صديت,ء فقال له: مه يابن الخطاب فوالله ما أنت بأسمع منهم و ما بينهم و بين أن تأخذهم الملائكه بمقامع 
الحديد إلا أن أعرض بوجهى هكذا عنهم» )١(‏ و غير ذلكك من طوائف الأخبار. 


ثم إِنّ الظاهر من الأخبار أنْ الأرواح فى عالم البرزخ يعيشون فى قالب مثالى كأبدانهم؛ كم ورد عن أبن ولآد عن أب عبندالله 
عليه السّلام قال: 


«قلت له: جعلت فداكك يروون أن أرواح المؤمنين فى حواصل طيور خضر حول العرش فقال: 


لاء المؤمن أكرم على الله من أن يجعل روحه فى حوصله طيرء لكن فى أبدان كأبدانهم» (؟) و فى روايه أخرى: «فإذا قبضه الله 
عزُوجل صيّر 
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تلكك الروح فى قالب كقالبه فى الدنيا فيأكون و يشربونء فإذا قدم عليهم القادم عرفوه بتلكك الصور التى كانت فى الدنيا» )١(‏ 
فالحياه الرزخيه مسلمه لا مجال للتشكيكك فيها. 


الرابع: أنَ حقيقه الموت ليست هى الانعدام و الفناء» 
الرابع: أن حقيقه الموت ليست هى الانعدام و الفناءء 


بل هى انقطاع ارتباط الأرواح مع الأبدان و الانتقال من الحياه الدنيويّه إلى الحياه 


البرزخيه و قد عرفت قيام الأخبار المتواتره جداً على بقاء الأرواح بعد الموت و وجود الحياه البرزخيه و إليه يشير ما عن مولانا 
أمير المؤمنين عليه السّلام : 


«أَيّها الناس إِنا خلقنا و إِياكم للبقاء لا للفناء» ولكنكم من دار تنقلون» فتزودوا لما أنتم صائرون إليه و خالدون فيه و السلام) (5). 
وما عن الحسن بن على عليهما السّلام حيث سئل: «ما الموت الذى جهلوه؟ أنّه قال: 


أعظم سرور يرد على المؤمنين إذا نقلوا عن دار النكد إلى نعيم الأبد و أعظم ثبور يرد على الكافرين إذا نقلوا عن جنّتهم إلى نار 


لا تبيد ولا تنفد» (*). 
وما عن على بن الحسين عليهما السَّلام أنّه قال: 


«لما أشتد الأمر بالحسين بن على بن أبى طالبء نظر إليه من كان معه فإذا هو بخلافهم؛ لأنّهم كلما اشتد الأمر تغتيرت ألوانهم, 
وارتعدت فرائصهم و وجلت قلوبهم و كان الحسين صلوات الله عليه و بعض من معه من خصائصهم تشرق ألوانهم و تهدأ 
جوارحهم و تسكن نفوسهم., فقال بعض لبعض: انظروا لا يبالى بالموتء فقال لهم الحسين عليه السّلام : 


صبرأ بنى الكرام فما الموت إلا قنطره يعبر بكم عن البؤس و الضرّاء إلى 
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الجنان الواسطه و النعيم الدائمه؛ فأيَكم يكره أن ينتقل من سجن إلى قصر؟ ! و ما هو لأعدائكم إلا كمن ينتقل من قصر إلى 


أن الدنيا سجن المؤمن و جنّه الكافر و الموت جسر هؤلاء إلى جنانهم و جسر هؤلاء إلى جحيمهم و ما كذبت ولا كذبت» 


)١(‏ وقال أيضاً فى خطبته المعروفه: «خط الموت على ابن آدم مخط القلاده على جيد الفتاه؛ إلى آخرهاء مع أن الزينه بدون 
المتزين لا إمكان لها. و قيل لمحمّد بن على عليهما السّلام : 


«ما الموت قال: 


هو النوم الذى يأتيكم كلّ ليله إلا أنه طويل مدته لا ينتبه إلا يوم القيامه» فمن رأى فى نومه من أصناف الفرح مالا يقادر قدره و 
من أصناف الأهوال مالا يقادر قدره» فكيف حال فرح فى النوم و وجل فيه» هذا هو الموت فاستعدوا له (5). 


قالبرت لسن دايا للإنسان فإطلاق الإعدام و الإفناء على بعض أنواع الموت لا يكون على سبيل الحقيقه؛ إذ الأرواح باقيه و 
تشخص الأشخاص بالأرواح» فزيد باق مادام روحه باقيً؛ إذ البدن كالثوب فكما أن نزع الثوب لا يوجب سلب الزيديه عن زيد. 
فكذلك نرزع اللندق عرصي #لكقدى نذا كثر اأعاواها آبادنا أو امياتا أو أقرباءنا أو أصدقاءنا فى المنام بعد مماتهم و نقول: 
رأيناهم ولا يكون إسناد الرؤيه إليهم إسناداً مجازياً و ربّما يخبرونا بالواقعيات و بما يختصّ بهمء ممما لم يعلم به إلا بهم فهذه 


آيه وجودهم فى الواقع من دون ريب و الرتياب. 


بل الموت وسيله انتقال للإنسان و ارتقائه و تخليصه عن الأوساخ و الأقذار و سبب نجاته عن سجن الدنيا و كدوراتها و موجب 


لاستراحه المؤمن و إراحه الناس عن الكقّار و الأشرار و هو حقٌّ يأتى كلّ إنسان «إنّك مَيْتّ وَ إِنَّهُمْ 
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مَيُتَونَ). 

الخامس: إعاده الأرواح إلى الأبدان فى القيامه لا تكون إعاده المعدوم 
الخامس: أنّ إعاده الأرواح إلى الأبدان فى القيامه لا تكون إعاده المعدوم 


لأنْ المفروض كما عرفت هو بقاء الأرواح فى البرزخ» فالأرواح لاتكون 


معدومه حتّى تكون إعادتها إعاده المعدوم, كما لا يكون أيضاً إعاده أجزاء البدن إعاده المعدوم, لأنّ الأجزاء المتفرقه موجوده 
معلومه عندالله تعالى و لا يعزب شىء منها عن علمه تعالى مهما تبدّلت و تغترت. 


هذا مضافاً إلى عدم اشتراط بقاء أجزاء ماده البدن فى عينيه الإنسان المّعاد و اتحاده مع الإنسان الذى كان فى الدنيا عقلاً؛ لما 
عرفت من أن تشخص الشخص بحقيقه و هى روحه و لذا لم يضر ببقائه تبدّل أجزائه فى الحياه الدنيا بتمامهاء مع ما قبل من أن 
أجزاء الإنسان تتبدّل مرّات عديده فى طول سنوات عمره )١(‏ و يشهد له حكم المحاكم بمجرميه من ارتكب جرماً فى أيام 
شبابه» ثم هرب و أخذ فى أيام هرمه و لزوم عقوبته مع تبدّل أجزاء بدنه مرّات عديده» فى طول حياته فلو خلق مثل بدن ميت فى 
العقنى و اغئذا.روعحة اليد لكانك العيقة.ميحقوظة كما لاحي ولكة :مقتضيئ 'الأدلة الشرعيه هو لق ادق قن الأجزاء المتفاقه 
التى كانت بدا له فى أيام الدنياء كما يشهد له قوله تعالى: «وَ ك لكك تُخْرَجُون (7) فإِنْ الإخراج و الخروج فرع بقائهم فى 
الأرض و إلا فلا يصدق عنوان الإخراج و الخروج و غير ذلكك من الشواهد و الأدلّه. 


ولعل إليه يؤول ما ذكره المحقق اللاهيجى قدّس سرّه : «من أنّ المحققين يقولون: إِنَّ البدن بعد مفارقه الروح و إن انعدم بحسب 
الصوره و لكن يبقى بحسب الماده ففى وقت الإعاده أفيض عليها مثل الصوره الأوّليه و تتعلّق الروح الباقيه بالبدن المعاد (وتتحد 


الهوهونة) لأن تشخصن الألماق مشتخصض النفسن 
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الناطقه. التى هى الروح و لا دخل فى 


تشخص النفس الناطقه إلا ماده البدن مع صوره ماء فالصوره المعينه لا مدخليه لهاء ألا ترى أن شخص الطفل بعينه هو شخص 
الكهل. أو الشيخ, مع أن بدن الكهل أو الشيخ؛ ليس بدن الطفل بعينه» فإذا كانت روح المثاب روح المطيع الباقى بعينه و ماده 
بدنه ماده بدنه بعينهاء فلا يلزم أن يكون المثاب غير المطيع» كما لا يلزم أن يكون الكهل غير الطفل» )١(‏ و لا يخفى عليكك أنه 
إن أراد من قوله: 

«ولا دخل فى تششتخص النفس الناطقه) إلخ؛ دخاله ماده ما فى تشخخص النفس الناطقه عقلاء ففيه منع» لما عرفت آنفاً. 


و إن أراد دخالتها شرعاً فهو و إليه يرجع أيضاً ما فى متن تجريد الاعتقاد حيث قال: 


«و يتأوّل (أى العدم يتأول) فى المكلف (بفتح اللام) بالتفريق كما فى قصه إبراهيم عليه الشَّمىلام » و قال الشارح العلامه فى شرح 
غنازهالمحلق الطويض فنمن وفيا زو آنا المكلت الى حي إعاقا فقن أول التطلف وححمه الله معت إعدامة تفريق أحراء, 
ولا-امتناع فى ذلكك إلى أن قال : فإذا فرّق أجزاءه كان هو العدم, فإذا أراد الله تعالى إعادته جمع تلكك الأجزاء و أُلّفها كما 
كانت» فذلكك هو المعاد) إلى آخر عبارته فراجع (5). 


ولا استغراب فى هذا الجمع عن الحكيم القدير الخبير» روى على بن إبراهيم فى تفسيره عن أبيه عن ابن أبى عمير عن أبى أَيُوب 


١ن‏ إبراهيم عليه السَّلام نظر إلى جيفه. على ساحل البحر تأكلها سباع البر و سباع البحر ثم يثب السباع بعضها على بعضء فيأكل 
بعضها بعضاًء فتعجب إبراهيم عليه السَّلام فقال: 


3 ب ف 
«رَتْ أرنى كيف تخى 


مايه انقا نه فى 85 


6 


0( شرح تجريد الاعتقاد: ص للكرة الطبع الجديد. 


لق 


المؤتى فقال الله ل: «أوَ َم ُِْنْ قال بلى و لكن لِيطمَينٌ فى قال فتخْ أَعة ون الطير فص رهن لك م ال عَلى كل جَبلٍ 
هن مجزءا م عن يتنك ترخاًوَ عَم أنَ الل عَِيرٌ حكيم فأخمذ إبراهيم صلوات الله عليه الطاووس و اللديكك و الحمام و 

الغراب: قال الله عزُّوجل: آ: فض رْهْنَّ ليك ) أى قطعهن ثم اخلط لحماتهن (لحمهن خ ل) و فرّقها على كل عشره جبال» ثم خذ 
مناقيرهن و ادعهن يأتينك سعياًء ففعل إبراهيم ذلك و فرّقهن على عشره جبال ثم دعاهن فقال: 


أجيبينى بإذن الله تعالى» فكانت يجتمع و يتألف لحم 0 واحد و عظمه إلى رأسه و طارت إلى إبراهيم» فعند ذلكك قال إبراهيم: 
لتر سكي تفال الحلامه مراص الس روي تكد لعن رفون على امعان يصفف انراد ألما كول فى دن 
الآكل و يعود فى الحشر إلى بدن المأكول كما أخرج تلكك الأجزاء المختلطه و الأعضاء الممتزجه من تلكك الطيور و ميّز بينها 
)00 


و روى عن هشام بن الحكم أنه قال الزنديق للصادق عليه السلام : 


«أَنَى للروح بالبعث و البدن قد بلى و الأعضاء قد تفرّقت؟ فعضو فى بلده تأكلها سباعها و عضو بأخرى تمرّقه هوامها و عضو قد 
صار تراباًء بنى به مع الطين حائط قال: 


إِنْ الذى أنشأه من غير شىء و صوّره على غير مثال كان سبق إليه: قادر أن يعيده كما بدأه؛ قال: 
أوضح لى ذلك قال: 


إِنَّ الروح مقيمه فى مكانها: روح المحسنين فى ضياء و فسحه و روح المسىء فى ضيق و ظلمه و البدن يصير تراباً منه خلق (وفى 
المصدر: كما منه 


خلق) و ما تقذف به السباع و الهوام من أجوافهاء فما أكلته و مزقته كلّ ذلكك فى التراب محفوظ عند من لا يعزب عنه مثقال ذره 
فى ظلمات الأرض و يعلم عدد الأشياء و وزنها و أن تراب الروحانيين بمنزله الذهب فى التراب» فإذا كان حين البعث مطرت 
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الأرض فتربو الأرضء ثم تمخض مخض السقاءء؛ فيصير تراب البشر كمصير الذهب من الترابء إذا غسل بالماء و الزبد من اللبن 
إذا مخضء فيجتمع تراب كل قالب (وفى المصدر: كل قالب إلى قالبه فينتقل) فيتتقل بإذن الله تعالى إلى حيث الروح؛ فتعود 
الصور بإذن المصوّر كهيئتها و تلج الروح فيها فإذا قد استوى لا ينكر من نفسه شيئاً» .)١(‏ 


و روى فى الكافى عن عمّار بن موسى عن أبى عبدالله عليه السّلام قال: 
«سئل عن الميّت يبلى جسده. قال: 


نعم» حتّى لا يبقى لحم و لا-عظم إلآأ طينته التى خلق منهاء فإنّها لا تبلى» تبقى فى القبر مستديره حتّى يخلق منها كما خلق أوّل 
مرّه) (1). 


قال العلامه المجلسى قدّس سرّه : توضيح: «مستديره أى بهيئه الاستداره أو متبدله متغيره فى أحوال مختلفه ككونها رميماً و ترابا 


و غير ذلككء فهى محفوظه فى كل الأحوال» () انتهى موضع الحاجه. 

و عليه فلا مانع جمع المتفرّقات خصوصاً إذا اكتفى بالطينه الأصليه كما هو مفاد بعض الأخبار. 
السادس: عود الأرواح إلى أبدانها ممكن ذاتاً و لا استحاله فيه 

السادس: فى إمكان المعاد: و لا يخفى أن عود الأرواح إلى أبدانها ممكن ذاتاً ولا استحاله فيه 


لما عرفت من أن عود الأرواح إلى أبدانها ليس إعاده المعدوم؛ حتّى يقال باستحالتها؛ لأنّ المعدوم لا شيئيه له حتّى يعاد» ففرض 
إعاده المعدوم لا يعقل إلا إذا 


فرض المعدوم موجوداً حتّى يكون قابلا للاعاده و مع هذا الفرض يجتمع العدم و الوجود فى شىء واحد و هو محال و أيضاً 
عوده الأرواح و تجديد الحياه تكون بعد موت الأبدان لا فى حال موت الأبدان حتّى يكون تناقضاًء فمع عوده الأرواح عادت 
الحياه و لا موت للأبدان» فلا 
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يجتمع موت الأبدان مع حياتها حتّى يناقضها و عليه فالمعاد هو إعاده الموجود إلى الموجود. لبقاء الأرواح و لبقاء أجزاء الابدان» 
أوجاء قيناتو عومد عنام الأباداى نهد موكيا لخافي تخال تو كهااى ختذا للا اسه له قهه ل أمر تمك ذانا هداز كله «الشيعية إل 
الإمكان الذاتى. 


و أمَا الإمكان الوقوعى فهو أيضاً واضح؛ إذ لا يستلزم المعاد محالاًء بل المقتضى لوجوده موجود و لا مانع منه» أمَا المقتضى فهو 
لتمامييه شرط الفاعليه بسبب كونه موافقاً للحكمه و العداله و نحوهما كما سيأتى إن شاء الله بيانه و أمَا عدم المانع فلعدم وجه 
صحيح ليمتنع وقوعه» بل أدلٌ شىء على إمكان وقوعه. هو وقوع مثل المعاد و هو الرجعه فى الدنيا؛ إذ الرجعه فى الحقيقه عود 
الأرواح إلى أبدانها كالمعاد و إِنّما الفرق بينهما فى التوقيت و عدمه و قد عرفت آنفاً إمكان الرجعه و وقوعها فى الأمّه السالفه 
بنصٌ القرآن الكريم و عرفت أيضاً قيام الأخبار المتواتره على وقوعها فى الآمه الإسلاميه بعد ظهور الإمام الثانى عشر أرواحنا 
فداه فما تخيل أنه مانع ليس بمانع و إِنّما هو حاكك عن قصور المتخيل فى درك الحقائق كما لا يخفىء فلا يبقى إلا استبعادات 
من الكفار و الملحدين 


وهذا الاسكوادات اغتفه عن كان قدو الخالق عليه دوم التكلوق اهدده ولا فم امتوناله تمان بن أوصيافه عدن :ها 
اقتضته الأدلّه و البراهين القطعيه؛ لا يستبعد صدور شىء منه تعالى و قد أشار إلى بعضها فى القرآن الكريم مع العزات عله 
كقوله تعالى: «وَ ضَرَب لَنا متا وَ نس حَلَقَُ قالَ مَْ بخى الْعِظام وَ جى رَمِيمٌ قل يُخبيها الّذِى أَنْشَها أَولَ مه وَهُوَ بل خَلقٍ عَلِيم 
(1) والآ-يه الكريمه أشارت إلى قدرته تعالى التى أوجبت إنشاء العظام و غيرها أوّل مرّه و إلى علمه الواسع الذى لا يعزب عنه 
شىء من المخلوقات 


0 بس : //. 


اضف 


حتّى يرفع استبعادهم فى عوده حياه العظام الباليه و فى جمع الأسجزاء المتفرّقه فى أقطار الأرض و كد ذلك فى ضمن آيات 
عدوي اخوق أنضاء فقا قله تقال ا و لسن الذق ان التتماز اسان دض بِقادِرٍ على أنْ يَخْلقَ مِْلهُمْ بلى وَ هُوَ الْكََاقَ الْعَلِيم 


»)١١‏ و منها قوله تعالى: ابا أيّهَاالنَاسُ إِنْ كنع فى رَئْبٍ مِنَ الغ فنا حَلْفناكم من ثراب كُمْ من ُظَفَهِ ثم من علق ثم من مضكَو- 
إلى أن قال عرٌّ شأنه- : وَ تَرى الْأَوْض هامِدة كَإذا أَنْرلنا عَلَيَا الما اهرت وَ وَبَتْ و أَنينَتْ عَثْ من كل زوج تهيج' (1). 


فمن شكك فى صدور المعاد عن قدرته تعالى فلينظر إلى ما صدر و ما يصدر عنه تعالى فى خلقه الإنسان مع عجائب ما فيه ووذ 
من فى عِنِ فى م : فى 


علق الأختجار ولأ دار والقا تاكنيل تمكك | وقد ماله عل انق ذه الام رو لا دهان إنساء المواق تعن دق 
أجزائهم, فالتأمل حول قدرته تعالى و العلم بأنّها مطلقه 


و هكذا التأمل حول علمه تعالى و أنه لا يعزب شىء عن حيطه علمه» يوجب رفع الاستبعادات و الظنون الواهيه؛ إذ لا موجب لهاء 
بل هذه الظنون و الدعاوى الباطله لا توافق حكمه الله تعالى و قد أشار إليه فى كتابه العزيز بقوله: 


١و‏ ما حَطَقَا السّماءَ وَ الأَرْض وَ ما بَيِنَهُّما باطِلا ذلك طن الّذِينَ كمَرُوا فَوَيْل لِلَذِينَ كَفَرُوا مِنَ الّار () و سيأتى بيان ذلكك إن 
شاء الله تعالى عند الإشاره إلى الأدلّه العقليّه لوقوع المعاد و و جوبه. 


ثم إِنّ هذه الظنون سواء كانت عن الذين آمنوا بالله» أو عن الذين لم يؤمنوا به» التى لا دليل عليها تنشأ عن ضعفهم فى المعرفه 
بالله تعالى و قدرته و علمه مضافاً إلى مطابقتها لأهوائهم و أميالهم الفاسده. لأنّ الاعتقاد بالمعاد يصلح المرادعيه و الدعوه إلى 
تركك اللذات و الشهوات الفاسده. فبإنكار المعاد يرفع 


6 بس : / 
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هذا الرادع عن أمامهم و لعلّ إليه يشير قوله تعالى: الا أَقِْمُ يوم الْقِيامهِ ا بالنَفُْس اللَوَامَهِ أَيَحْسَبُ الْإنْسانُ ألَنْ نَجْمََ 
عظافة ِلى فاوريق على أن تو بنانة بل ريد الإفسان لبفغر أمامة (): فإرادنهم للشهوات و الهواد من دون مائع تدعوهم إلى 
الإنكارء كما يشهد قوله تعالى: «وَيْلٌيَوْمَيٍ لِلْمَكذَينَ الَّذِينَ ُكذَبُونَ يوم الدّين وَ ما يُكَذَّبُ به إِلَا كل معد أَثِيم» (). على أنّ 
التجاوز و الذنوب ألجأتهم إلى الإنكار. فينقدح مما ذكر أنّ المعاد ميات أمر شيك انا روقيعا ولة ديل على خلاقه 


السابع: فى حتميه المعاد 
السابع: فى حتميه المعاد 


ولا ريب أن القرآن الكريم أخبر عن وقوع القيامه و المعاد أخباراً جزمياً قطعتاً مع التأكيدات المختلفه. و تعرّض لخصوصياته فى 


ضمن 


نانك كقوه الع اق ريسع القن بعل ها كوه عقن الممتففيه د و ]لبك عفن الآاكة ري أن القاعة ام ل دف قفا اله 
يبعت مَنْ فى الْقَبُورا (*). 


وفى هذه الآيه أخبر عن وقوع القيامه و المعاد الجسمانى بالجزم و القطع و نفى عنه مطلق الريب و الشكك مع التأكيدات و أكد 
وقوعها فى ضمن آيات اخر بالقسم كقوله عر شأنه: 


رع الي كنزوا أذ لك بعكو فل بلي و رق عد : نم ليون بما عَمِكُم وَ ذلك عَلَى الله يتين (©) و فى هذه الآذيه ذكر 
أصناف التأكيدات من القسم و لام القسم و نون التأكيد و قرن هذه التأكيدات بمثل قوله: 


«وذلك على الله يسير) فى ذيل الآيه» لبيان حتميّه البعث و النشر من القبور الذى أنكره الكفار و عبر عن القيامه و البعث المذكور 
بالماضىء لحتميه وقوعه كقوله عرّ شأنه: «إذا وَة قعَ< َعَتَ الْواقَعَهُ) (5) و قوله تعالى: «إذا زُلِْلَتِ الأَوْضُ زَلْرالَها (©). 


)١‏ القيامه: ١‏ ه. 
؟) المطففين: ١٠؟1١.‏ 
وه الحج: /. 

.٠ التغاين:‎ ) 

.١ الواقعه:‎ )0 

.١ الزلزال:‎ )© 

مع" 


وجعل القيامه قريبه ممكنه خلافاً لما تخليه الكفّار من كونها بعيده و قال جل جلاله: إِنَّهُمْ يَرَوْنَه تعيداً وَثَراة قَرِيبَا» (1) و أرسل 
رسله للإنذار و التبشير بالآدخره و القيامه» كما قال تعالى: ١‏ ١وَ‏ ما تُوْسِلٌ الْمّْسلِينَ إَِا مبَشَّرِينَ وَ مُنَذِرِينَ» (؟) و ليس ذلكك إلا 
لععمه و فرعيا و أضا عمل الشانة سن مغاذه ألقق لحتل قبا تسمه وقرغياء كما قال تماد د «رَبَنا إنَكك جايِعٌ النّاس لِيؤْم لا 
رَبْبَ فبه إنَّ الله لا مَخْلِفٌ الْميعاده «*0. ّ 


و غير ذلكك من الآآيات. فإنّ كلها تحكى عن حتميّه وقوع القيامه و البعث و النشور المذكور فى 


القرآن بالمطابقه أو الملازمه. فَإِن بيان أوصاف القيامه و بيان أوصاف المؤمنين و الكافرين و المجرمين» أو بيان أوصاف الجنه و 
الجحيم أو غير ذلككء أيضاً تدل على حتميه وقوع القيامه و البعث و النشور؛ إذ البحث عن هذه الخصوصيات يكون بعد الفراغ 
عن أصل وقوعها. 


ثم إن مقتضى قوله: 


«وَ إِذْ قال إِراهِيمٌ رَبّ أَرِنِى كيِفٌ تُخى الْمؤتى قال أ وَلَمْ تُؤْمِنْ قال بلى وَ لكنْ لَِطمَئِن قَلبى قال قحل أَرْبَعَه مِنَ الطثر فض زْهُنَّ 
إلك ثم اجلٌ على كل جل مِنْهُنَّ جْءاً ثم اذْعَهنَ يَأتيتكك سيا وَ اغلّم أنَّ الله عَزِيرٌ حكيمٌ) (©) و غيره هو أنَّ المعاد الذى 
آمن به إبراهيم و غيره فى الأزمان السالفه قبل الإسلام هو المعاد الجسمانى. 


فالآيات القرآنيه تدلٌ بالصراحه على وقوع المعاد و حتميته و على كونه معاداً جسمانياً و على كونه مما اعتقد و آمن به كل نبىّ 
و كل مرسل و كل مؤمن فى كل عصر من الأعصار الماضيه. هذا مع قطع النظر عن الأخبار و الروايات و المتواترات الوارده فى 
المعاد الجسمانى, فلا مجال للريب فى أصل وقوع المعاد و فى كونه جسماتتاً؛ بمعنى عوده الأرواح إلى أبدانها ولا فى أدلّه 
المعاد لصراحتها و تواترها. 


0 المعارج: /ا. 

؟) الأنعام: 68. 
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ولقد أفاد و أجاد العلامه الحلى قدِّس سرّه حيق قال: 


«المعاد الجسمانى معلوم بالضروره من دين محمّد صِلَى الله عليه و آله و سلم و القرآن دل عليه فى آيات كثيره بالنصّء مع أنه 
ممكن فيجب المصير إليه و إِنّما قلنا بأَنْه ممكن؛ لأنْ المراد من الإعاده جمع الأجزاء المتفرقه و ذلكك جايز بالضروره؛ )١(‏ فقول 
بعض الفلاسفه من أتباع المشّائين باختصاص المعاد 


بالمعاد الروحانى على المحكى مخالف للضروره من الدين» كما أن قول جمع من المتكلمين بعدم بقاء الروح و فنائه بموت 
الأمناث بيخالفك الآناك والروا باك المعراترء التدالد على ان النشين و وجوه الحاء الروعية فالحى بهو يقاء الأرواح و أن معادها 
هو عودتها إلى أبدانها. 


الثامن فى الأدله العقليّه 

المدخل 

الثامن فى الأدلّه العقليه: 

ولا يخفى أنه لا-.حاجه إلى الاستدلال بالأدلّه العقلِه» على وقوع المعاد بعد قيام الأدلّه السمعيّه القطعيّه و ضروره الإسلام بل 
ضروره الدين؛ على إثبات المعاد و لكن حيث شير فى الأدلّه السمعيّه إلى الوجوه العقليِه فلا بأس بذكر بعضها: 


١‏ دليل الحكمه 


١دليل‏ الحكمه: 


إن الحدّ الوسط فى هذا الدليل هو حكمته تعالى و الشكل القياسى فى هذا الدليل» يكون هكذا أن الله تعالى حكيم و الحكيم لا 
يفعل عبثاً و سفهاًء فهو تعالى لا يفعل عبثاً و سفهاً. 


ثم ينضم إليه القياس الاستثنائى و هو أنّه لو لم يكن للإنسان معاد لكان 


)١‏ شرح تجريد الاعتقاد: ص 08 65, الطبع الجديد. 
يضف 


خلقه عبثاً و باطلاً و لكن الله تعالى لا يفعل عبثاً و سفهاًء فالمعاد للإنسان ثابت» فحكمته تعالى تقتضى أن يكون للإنسان حياه 
دائميه و معاد فى القيامه و توضيح ذلكك يحتاج إلى بيان مقدمات. 


الأمول: أنّ الله تعالى حكيم و الحكيم لا يفعل العبث و السفه؛ لأنّه قبيح لرجوعه إلى ترجيح المرجوح. أو لأنّه محالء لأوْلهِ إلى 
الترجح من غير مرجح و قد مرٌ البحث عنه فى العدل و لا ينافى ذلكك ما عرفته فى المباحث المتقدّمه من أنّ الله تعالى لا غايه له 
وراء ذاته؛ لأنَّ المقام يثبت الغايه للفعل لا للفاعل و كم من فرق بينها. 


الثانيه: أن البعث و السفه هو ما لا يترتب عليه غايه عقلائيّه. مثل ما إذا صرف ذو ثروه ما له فيما لا منفعه له. أو فيما يكون منفعته 


أقلّ ممّا صرفه و لا يكون الصرف ذا حكمه؛ إلا إذا ترتب عليه المنفعه الزائده عمّا صرفء فالفعل لا يخرج عن العبثيه و السفاهه, 
إلاإذا ترموغلتةه تانده توعان 


عقلائيه. 


و عليه فخلقه الإنسان مع إبتلا.ئه بأنواع المشكلات و كون نهايته الفناء من دون ترتب فائده على ذلكك بالنسبه إلى الله تعالى 
لك اكبلا محف | اونا مانا وله والنسي إلى التسدرق ممت لرسن كو سس انا عرك ومكفاقه) سمه ل فيه 
يصنع شيئا مهما ثم يخرّبه قبل أن يستفيد منه نفسه أو غيره» تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا و عباده الإنسان و إطاعته لله عزّوجل لا 
تنفع فى حقه تعالى» لكونه غنيا مطلقا و لا فى حقّ المطبع بعد كون المفروض أنه سيصير فانيا و الاستكمال بالطاعه و العباده لا 
مطلوبيه له إلا إذا كان المطيع باقياء فإنّ العباده و الطاعه حينئذٍ توجبان رفعه نفس المطيع إلى مقام يتلذذ منه» كالقرب و الدنوّ من 
ساحه ربّه المتعال» وكلياقته للمجالسه مع الأولياء الكرام؛ فى جنّات النعيم و غير ذلكك. 


ابرض 


قال الاستاذ الههيد المطهري قدس سيره (إن كان خلت كل وجوه عدم أو خلق كل عمران تغريب و إن كان كل فل 
المتخليه فما يحكم على النظام العالمى إلا التحير و الضلال و تكرار المكررات» فيقوم وجود كلّ شىء على العدم و الباطل» .)١(‏ 


وقرّره الحكيم المتأله محمّد مهدى النراقى بوجه آخر و هو: «أنّا نرى فى هذا العالم بعض الناس يطيعون و بعضاً آخر يعصون و 
بعضهم يحسنون و بعضاً آخر يسيئون و بعضهم يديمون فى العباده و الطاعه و بعضاً آخر يديمون المعاصى و السيئات و نرى 
جمعاً فى الخيرات و المبرّات و جمعاً آخر فى الظلم و الخطيئات. و نرى طائفه نالوا مقام رضايه الله تعالى» أخرى ذهبوا فى 
الطغيان و الضلال و نرى طبقه فى الإحسان و النصح 


وزمره فى الملاهى و المناهى. 


و نرى مع ذلك أن الموت يعرض على جميعهم و يفنيهم» مع عدم نيل كل واحد منهم بجزاء عمله؛ فلولم يكن عالم آخر يجزى 
كل واحد بعمله» لكان خلقه هذا النوع العظيم شأنه عبثاً و سفهاً» (؟) و نحوه كلام الفاضل الشعرانى قدّس سرّه فى ترجمه و شرح 
تجريد الاعتقاد () فراجع. 


و كيف كان فما يخرج خلقه الإنسان عن السفاهه و العبثء هو وقوع المعادء لأن يصل الإنسان إلى نتيجه عمله الذى عمله فى 


و 


الدنياء من الاستكمال أو جزائه و إليه يؤول قوله تعالى: «أ فَحَدَبُمْ أنّما حَلَقَناكم عَبَثاً وَ أنْكمْ إِلَيِنا لا تُوْجَعُونَ فتَعالَى اللهُ الْمِكك 
الْحَقَ لا إله إلا هُوَ رَب الْعَْش الكريم) (©). 


فقوله: 


«أ فَحَسِيْتمْ أنّما حَلَفْناكغ عَبَناً و أنّكم ليا لا تَوْجَعُونَ إشاره إلى أنّ خلقه الإنسان بدون الرجوع و المعاد ليس إلا عبثاً و سفاهه و 
هى المقدمه الثانيه. 


وقوله تعالى: «قَتعَالّى اللَهُ املك الْحَق) إشاره إلى عدم وقوع العبث منه 


)١‏ زندكى جاويد. 

؟) انيس الموحدين: ص 35775, الطبع الجديد. 

*) ترجمه و شرح تجريد الاعتقاد: ص 888. 

©) المؤمنون: 118110. 
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تعالى لعلوّه عن ذلكك و هو المقدمه الأولى و لعل قوله: 
الا إله إِنَا هُوَ رَبُ الْعوْش الكريم؛ 


إشاره إلى عدم حاجته إلى خلقه الإنسان و معاده؛ لأنّه مالكك الملكك و الذى يكون كذلكك,. لا حاجه إلى غيره» فنيل الإنسان 
إلى غايته و عدمه لا يؤثران فى مالكيته للملكك و إِنْما الخلقه و معادها تنشأ من علوّه و كماله و غناه» فلا مورد لاستكمال الكامل 
المطلق بالخلقه و المعاد. 


الثالثه: أن المستفاد من دليل الحكمه هو معاد الإنسان كما تشير إليه الآيه الكريمه و أمَا معاد عالم الماده و الحيوانات فقد 


ذفيادن أساتيدنا إلى الاستدلال لاتتدليل: الحكية ولكتة محا أل الاسكاة أن قال: 
إن خلقه الماده و الحيوانات لانتفاع الإنسان» كما يدل عليه قوله تعالى: او مير لَكمْ ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الْأدْض ججمِيعا مه 
إِنَّ فى ذلكك لآياتٍ لِقَوْم يَتفَكرُونَ )١(‏ 


فمع وجود هذه الغايه فى خلقه الماده و الحيوانات و هى استفاده الإنسان منها بحيث يتمكن من الحياه الدنيويّه حتّى يعيش و 
يعمل ما يعمل ليست خلقتها عبثاً و سفهاً و لولم يكن لها معاد فإثبات المعاد بهذا الدليل محل تأمّلء بل منع؛ نعم لو لم يكن 
للإسنان معاد افلا ركون غلقة كل :ذلك إلا عيداً ودسقها وباطلا كما .لا تف 

و كيف كان فإذا عرفت هذه المقدمات يكون خلقه الإنسان أحسن شاهد على وقوع المعاد؛ إذ العبث لا يصدر منه تعالى» فإذا 
كان الإنسان مخلوقاً فلا يكون عبثاً مع أنّه لا يخرج عن العبثيه إلا بوقوع المعاد. فحكمته تعالى توجب البعث و المعاد. كما صرّح 


به المحمّق الطوسى قدّس سرّه فى متن تجريد الاعتقاد (؟). 


و قال العلامه الطباطبائى قدّس سرّه فى ذيل قوله تعالى: ١و‏ ما حََُنا 


.١ الجاثيه:‎ )١ 


0( شرح تجريد الاعتقاد: ص الطبع الجديد. 


0 


هم 


الفما و لوس مسف اموا اذذنا أن خهة نوو لاتكد تافو للتاروة كا فافلرى زقلة رن اللنانى ووه إلى اسار كهما ا 
على أعمالهم ليجازوا عليها ثواباً و عقابأه فمن الواجب أن يكون هناك نبوّه و دعوه. ليدلوا بها إلى ما يجازون عليه من الاعتقاد 
و العمل» فالمعاد هو الغرض من الخلقه الموجب للنبوّه و لو لم يكن معاد لم يكن للخلقه غرض و غايه» فكانت الخلقه لعباً و لهواً 


منه تعالى و هو غير جايز و لو جاز عليه اتخاذ اللهو لوجب أن يكون بأمر غير خارج من نفسه لا بالخلق الذى هو فعل خارج من 
ذاته؛ لأسن من المحال أن يؤثر غيره فيه و يحتاج إلى غيره بوجه و إذ لم يكن الخلق لعباً فهناكك غايه و هو المعاد و يستلزم ذلكك 
النبوّه و من لوازمه أيضاً نكال بعض الظالمين إذا ما طغوا و أسرفوا و توقف عليه إحياء الحقّه كما يشير إليه قوله بعد» بل نقذدف 
بالحقٌ على الباطل فيدمغه فإذا هو زاحق» (35). 


وكا اها فى 5 بليقولة تعال :وو هااخلقنا العلماء 5 الأو ض :وها تعهما باطلا:ذلكت ط الذيق كقووا فيل للديق كفدوا مك الثَاره 
مؤدياً إلى غايه ثابته باقيه غير مؤجله كان باطلاً و الباطل بمعنى ما لا غايه له ممتنع التحمّق فى الأعيان على أنه مستحيل من 
الحكيم و لا ريب فى حكمته تعالى) (6). 


وقرّب فى كنز الفوائد فى أصول العقائد دليل الحكمه بما حاصله: «أنّ بعد ثبوت حكمه الله تعالى فى أفعاله نعلم بأنّ خلقه العالم 
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و مصلحه. ثم ننظر أنْ المصلحه ترجع إلى الله تعالى» أو إلى خلقه و حيث علمنا أنه تعالى غنىٌ بالذات و كامل من جميع 
الجهات؛ فالمصلحه و الحكمه ترجع إلى الخلق لا محاله و لا تكون الخلقه بمصلحتهم إلا إذا كانت 


نشأه أخرى عقيب هذه الدنيا و إلآ لزم عدم كون الخلقه بمصلحتهم و هو نقض للغرض و النقض من أقبح الأمور و وجهه أنَّ 
المنافع و المصالح الدنيويّه منقطعه لا دوام و لا ثبات لها و وجودها لقلّه دوامها كعدمها و لا يكون إعطاء هذه المنافع و المصالح 
لايقاً بشأن الحكيم على الاطلاق. 

عا مفافا إلى اععلاظيا و كويها بأضعات متكاعقه من البعوياث: و الشاكل و الضياتت و البندق واللعراضي و الفد و 
المنافرات و حصول هذه المنافع و المصالح لا-تكون غرضاً من الخلقه و إلا لزم نقضاً للغرض؛ لأنّه خلاف الإحسانء هذا نظير 
كريم يدعو جمعاً كثيراً للضيافه و غرضه من الدعوه هو الإحسان إليهم لا غير» فيدخلهم فى مجلس الضيافه و حضر لهم أنواع 
الأأطعمه و الأشربه. مع إدخال أنواع الموذيات من السباع و الذئاب و الكلاب و الحيّات و العقارب و نحوها مما تمنعهم. قبل 
الالتذاذ الكامل بالأطعمه و الأشربه و لا يعدّ ذلكك عند العقلاء إلا من أقبح القبائح التى لا تصدر ممن لا يبالى» فضالً عن الحكيم 
على الإطلاق» هذا بخلاف ما إذا أمر المولى الكريم عباده بالمشقات الجزئيه فى زمان قليل لينال فى النشأه الآخرى النعمه الدائمه 
و المناصب الجليله و العطايا العظيمه؛ فإنّ الخلقه حينئذٍ تصير مستحسنه و قابله للمدح و الثناء و هذا برهان قاطع أرشد إليه الحقّ 
سبحانة و قال فى كلاه البحد بكوله: 


اليف اننا َلَفْناكم عبن و نكم إلينا لا تَوَجَعُون .)١(‏ 


0( كتاب كد الفوائد فى اصول العقائك: ص ١‏ 
” دليل العداله 


؟ دليل العداله: 


و يمكن تقريبه بأنَّ الله تعالى عادل و العادل لا يسوّى بين الظالم و المظلوم كما لا يقدّمه و لا يقدّره عليه 


بل ينتقم من الظالم» فهو تعالى ينتقم من الظالم و لا يسوّى بين الظالم و المظلوم و لا يقدّمه و لا يقدّره على المظلوم. 
ثم ينظم إليه القياس الاستثنائى و يقال: 


لو لم يكن للإنسان معاد لزم التسويه بين الظالم و المظلوم و لزم إقدار الظالم على المظلوم و لزم الإخلال بالانتقام من الظالمين» 
ولك ان نز وطق تلكة الامو فالهفاد نانك اسان حت ري كل إساكااما ستحلة 


وتوضيح ذلكك أيضاً يحتاج إلى بيان أمور: 


الأموّل: أنّ الله تعالى عادل و لا يظلم شيئاً؛ لأنه كمال محض و محض الكمال لا يكون ناقصاًء حتّى يظلم و الظلم معلول النقص؛ 
إذ سببه إِمَا الجهل أو حاجه الظالم» أو شقاوته و خبث ذاته. أو حسادته و كل واحد نقص و هو منتف فيه تعالى و قد مرٌ تفصيل 


ذلك فى بحث العدل فراجع. 


الثانى: أن التسويه بين الظالم و المظلوم فى الجزاء كتقديم الظالم على المظلوم و إعداده و إعانته» فى كونه ظلماً و قبيحاً و تنافى 
العدل؛ لأنّ العدل هو إعطاء كل ذى حقّ حقّه و التسويه كالتقديم إبطال الح و هو عين الظلم. 


الثالث: أنه لو لم يكن معاد لجزاء الإنسان لزم التسويه بين المجرمين و الصالحين و تقديم الظالمين على المظلومين و إعداد 
الأشرار و اقدارهم؛ لأنْ أبناء البشر كانوا و يكونون على الصلاح و الفساد و على الإصلاح و الإفساد و على الهدايه و الضلاله و 
كقرا.ها تغلب الفنه الظالنة على التظلومة و الأشرراو على الفببلحاء وتعلية. فاق اكتف بهثة الدننا:و لا يكوف ورائها الآخرى كان 
معناه هو عدم مكافاه الظالمين و المجرمين و عدم جزاء الصالحين و المتقين» بل معناه هو تقديم الطائفه الظالمه 


على الطائفه المظلومه. لإعدادهم بأنواع النعمات دون الطائفه المغلوبه. 
0 
لا يقال: 


هذه الدنيا تكفى لجزاء الصالحين و الطالحين فمن عمل صالحاً أعطاه النعم الدنيويّه و العزّه و من عمل سيئاً سلب النعم و ابتلاه 
بالخزى و الذلّه و مع جزاء كل فرقه بما يناسبهم؛ لا يلزم التسويه بين المجرمين و غيرهمء كما لا يلزم تقديم إحدى الطائفتين 
على الاخرى. 


لأنا نقول: ليس كذ لكك إذ نرى عدم جزاء كثير من الظالمين و الفاسدين و المفسدين بل هم يعيشون إلى آخر عمرهم فى غايه 
العرّه الدنيويّه و القدره. بخلاف غيرهم فإِنّهم فى غايه المهانه الصعوبه و هو أمر محسوس لاستره فيه. هذا مضافاً إلى أنّ أعمال 
المؤمنين و الكافرين على درجات مختلفه و قد يكون بعضها مما لا يمكن جزاؤه فى عالم الدنياء كمن يقتل ألف ألف نفس 
ببعض أنواع الصواريخ و من المعلوم أنْ سلب نعمه الحياهء أو إعدام هذا القاتل مرّه واحده لا يكون جزاء إفساده. كما أن من 
يحيى النفوس الكثيره بالمعالجه أو الهدايه؛ لا يمكن أن يكون جزاؤه هو نعمه الدنيا مع محدوديتها فضللا عن الأنبياء و الأولياء 
الذين لا يمكن تقويم عملهم ولا تصلح مثل الدنيا الدنيه لجزائهم؛ لا سما محمداً و آله. إذ قد فاق بعض دقائق عمرهم على 
جميع عمر الآخرين و قد اشتهر فى جوامع الحديث, أن ضربه على يوم الخندق أفضل من عباده الثقلين. على أن بعض الأعمال 
فى حال الموت و بعده. فلا يمكن جزاء العامل فى الدنيا بعد موته» كما إذا جاهد المؤمنون مع الكافرين فمن استشهد من 
المؤمنين لا يمكن جزاؤه» كما أن من هلكك من الكافرين فمن استشهد من المؤمنين لا يمكن جزاؤه. كما أن من 


هلكك من الكافرين لا يمكن جزاؤه و كما إذا أسّرس سنّه حسنه أو سنّه سيئه. فحمله بعد الموت يدوم ما أسّسه مع عدم إمكان 
جزاء العامل» فطبع الدنيا لا يليق بكونها جزاء كاملا للعاملين. 


تذذنا 
لا يقال: 


هذا صحيح لو كان التناسخ محالاً و إلا يمكن العوده المتكرره حتّى يتكامل الجزاء؛ فمن كان صالحاً يعود بعد موته فى بدن 
يعيش عيشاً مباركاً و من كان طالحاً يعود بعد موته فى بدن يعيش عيش سوء و هذا أمر واسع ولا يكون محدوداً و إِنّما يتكوّر 
لأنا نقول: إن التناسخ ممما قامت ضروره الأديان على خلافه» فلا مجال لإحتماله» فهو مفروض العدم, هذا مضافاً إلى عدم إمكانه 
لوجوه كثيره» منها: ان النفس بخروج البدن السابق من القوه الى الفعليه» قد خرجت من القوه الى الفعليه» فلو تعلقت بعد خروجها 


عن البدن السابق إلى بدن آخرء لكانت النفس فى مرتبه الفعليه و البدن الذى تعلقت به كالجنين مثلاً فى مرتبه القوه» فيلزم عدم 
تكافؤهما فى مرتبه القوه و الفعليه .)١(‏ 


و منها: أن انتقال النفس المستنسخه إلى نطفه مستعده. لا يمنع فيضان النفس الإبتدائيه» فيلزم اجتماع النفسين فى بدن واحد و هو 
مستحيل لامتناع كون الشىء ذا ذاتين» أعنى ذا نفسين و ما من شخص إلا و هو يشعر بنفس واحده له (5). 


ونفتها 0 أغار: إل الدلكفه الطاطاتق فدح موه ف مره تحرف فال 


«إِنْ التناسخ يعن النفس المستكمله بنوع كمالها بعد مفارقتها البدن ببدن آخر محالء فإنّ هذا البدن إن كان ذا نفس 
استلزم التناسخ تعلق نفسير: 


ببدن واحد و هو وحده الكثير و كثره الواحد و إن لم تكن ذا نفس استلزم رجوع ما بالفعل إلى القوه» (). 


و يمكن إيضاح امتناع رجوع ما بالفعل إلى القَوّه بما فى المبدأ و المعاد. من أن 
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الفقيق اذامف تكرة جالفؤه مكو لها اكتسبات أى موقه شاءت لكان امعدادها فنا شبووونيا بالقعل هنا عن الأشياء 
المتحصله و أمَا إذا صارت مصوّره بصوره فعليه و استحكمت فعلتها و رسوخها و قوى تعلقها و لصوقها بالنفسء فاستقرّت على 
تلك المرتبه و بطل عنها استعداد الانتقال من النقص إلى الكمال و العبور من حال إلى حالء فَإنّ الرجوع إلى الفطره الأولى و 
العود إلى مرتبه التراب و الهيولانى» كم فى قوله تعالى: «ليتنى كنت تراباً» مجرد تمنّى أمر مستحيل كما مرّ و المحال غير مقدور 
عليه .)١(‏ 


هذا مضافاً إلى احتفاف الدنيا بأنواع المصيبات و الآلام التى لا تكون معها لائقه لجزاء الأولياء و الأنبياء و الصالحين؛ بل المناسب 
لهم هو جزاؤهم بما لا يحتف بهذه المكاره و المصائب و هولا يكون إلا الآخره. على أنَّ مجازاه الكفره و العصاه بدون تنبههم 
بما فعلوا فى الدورات السابقه» ليست بمجازاه, فالتناسخ لا يمكن أولا و على فرض إمكانه قامت الضروره على خلافه ثانياً. 


هذ عفافا إلى عدم مناسبتها للجزاء بالنسبه إلى الصالحينء لاحتفافها بالمكاره و بالنسبه إلى الطالحين لغفلتهم عن المكافاه و 
مضافاً إلى ما أفاد بعض أساتيذنا مدّ ظله. من أن الجزاء هو النعمه المحضه التى لا يشوبها تكليف و مسؤوليه و النعم الدنيويّه 
ليست كذلكك؛ لعدم خلوّها عن التكاليف و 


المسؤولية كما لا يخفى: 


فإذا عرفت هذه المقدمات ظهر لكك أنّ عدالته تعالى» تقتضى المعاد و هو أمر أرشد إليه القرآن الكريم فى ضمن آيات عديده 


منها: قوله تعالى: «وَ لا تَحْسَبَنَّ الله غاقلًا عَمَا يَعْمَلَ الظَالِمُونَ إِنّما يُوَخَرْهُمْ ليم تَشْخَصٌُ فيه الأبُصار» (5). 
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قال العلامه الطباطبائى قدّس سرّه فى ذيل قوله تعالى: «أَم نَجْعَلٌ الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتٍ كَالْمُفْسِدِينَ فى الَْرْض أَمْ نَجِعَلُ 
الْمََّقِينَ كَالْمُجَار؛ :)١(‏ «هذه هى الحتجه الثانيه على المعاد و تقريرها: أن للإنسان كسائر الأنواع كمالاً بالضروره و كمال الإنسان 
هو خروجه فى جانبى العلم و العمل من القوّه إلى الفعلء بأن يعتقد الاعتقادات الحّه و يعمل الأعمال الصالحه. اللتين يهديه 
إليهما فطرته الصحيحه و هما الإيمان بالحقّ و العمل الصالح, اللذين بهما يصاح المجتمع الانسانى الذى فى الارضء فالذين 
آمنوا وعملوا الصالحات وهم المتقون الكاملون من الإنسان و المفسدون فى الأرض بفساد اعتقادهم و عملهم و هم الفيجارهم 
الناقصون الخاسرون فى إنسائيتهم حقيقه و مقتضى هذا الكمال و النقصء أن يكون بازاء الكمال حياه سعيده و عيش طب و 
بازاء خلافه خلاف ذللكك. 


و من المعلوم أن هذه الحياه الدنيا التى يشتركان فيها هى تحت سيطره الأسباب و العوامل الماديّه و نسبتها إلى الكامل و الناقص 
و المؤمن والكافر على السواء. فمن أجاد العمل و وافقته الأسباب الماديّه فاز بطيب العيش و من كان على خلاف ذلكك لزمه 
الشقاء و ضنكك المعيشه. فلو كانت الحياه مقصوره على هذه الحياه الدنيويّه التى نسبتها إلى الفريقين على السواء و لم تكن حياه 
تعفن كا منيسا و كانتي عالق كان ذلك ماقا العتانه الالهيةة 


بإيصال كل ذى حقّ حقّه و إعطاء المقتضيات ما تقتضيه و إن شئت فقل تسويه بين الفريقين و إلغاء ما يقتضيه صلاح هذا و 
فساد ذلكك خلاف عدله تعالى)» (7). 


و من الآيات المذكوره قوله تعالى: «أَمْ حَسِبَ الَّذينَ امجترحوا السَيِئاتٍ أَنْ تَجْعَلَهُمْ كَالّذَينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ سَواءً مَحْياهُمْ 
وَ مَماتَهُمْ ساءً ما يَحْكمُونَ 


.51/8 ص:‎ )١ 
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لله الشماوات و اْْض باَْقَوَجزى كل فس بما تتبث و هم لا يموت (1) و غير ذلك من الآبات. 


ثم إِنّ هذا تنلل اكت الا العاف للمكلفيئ و العانلي قاث مجدوده كل عفان تابع لحدّ وسطه و الحدّ الوسط فى هذا 
يهان هر العدن وسو لأ كرق الفح موازة الدومقاف العداد بالطاعه أو المخالفه و هما من أفعال المكلفين» فتسويه المطيع مع 
المسىء» تنافى العداله» أو فى موارد ظلم بعض العباد على بعض آخر فإنّ مقتضى العدل هو استيفاء حقّ المظلوم من الظالم» 
فكل .موارد العدل من موارد التكليق و غليه فلا يشمل هذا الدليل معاد غير المكلفين. 


" دليل الوعد 


“" دليل الوعد: 


هذا الدليل مركب من الدليل الشرغى و العقلىء | الجرء الأول مته شرعى وهو الآبات الداله على الوعد بالثواب و العقاب و 
بالجنّه و النارء منها: قوله تعالى: لَه مَْجِعُكم ججميعاً وَعْردَ اللَّهِ ما إَِّهُ يَدَوَا الْحَلَىَ َم يُعِيدَهُ لز الَذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا 
الصَّالِحاتٍ بِالْقَمِطٍ وَ الَذِينَ كفَرُوا لَهُمْ شَّرابٌ مِنْ ميم وَعَدابٌ ألِيمٌ يما كانّوا يكفرُونَ (؟) و لما كان الوعد بهما مكرّراً و 


شايعاً صار عنوان اليوم الموعود من عناوين يوم القيامه كما صرّح به فى قوله تعالى: «وَ السَّماءِ ذا 


البُرُوج وَ الْيَْم الْمَؤْعُودا ("). 


والجزء الثانى منه عقلى و هو أن الله تعالى لا يخلف الوعد؛ لأنٌّ الخلق ناش عن النقص و هو تعالى لا نقص فيهء أو ناش عن 
الأقتطوانو الشكروؤه وهر أبها لااموياة لفق يعلد لكل متيخانة لذ كلظ نه بورق لذ قال اانه الملناطالي فوس مده دلاو 
خلف الوعد و إن لم يكن قبيحاً بالذات لأنّهِ ربّما 


.؟١ الجاثيه:‎ )١ 


لالحا 


يحسن عند الاضطرار لكنّه سبحانه لا يضطره ضروره. فلا بحسن منه خلةه :اوعد فق بكال» (1) وقد أرشد إليه بقولة عروجل :و 
بكقجار كه بالعذات 3 1ن تغلت الله وعد 3 إن وما عند ريك كال نيوا تقد زات 90 . 


وفاة قضؤوة لداجي ةن اماق وغ الترات و المقات الاخور قي وا بالحهو النايه وكل همده الله افر لذ علق 
الله تعالى» فالجنّه و النار و الثواب و العقاب الاخرويّان حتميّان و لا خلف فيهما. 


و إليه أشار المحقق الطوسى فى متن تجريد الاعتقاد حيث قال: 


مشاهده الموت للمكلفين فوجب القول بعودهمء ليحصل الوفاء بوعدهم و وعيده) (*). 

وقال المحقق اللاهيجى قدّس سرّه : «وليعلم أن :| بصيال كوا و عقاف ةوقل لا اله على إغاده الندقة لان اللذه 
و الألم الجسمائيين» لا يمكن بدون وجود البدن, ثم لا ينافى ثبوت اللّذه و الألم الجسمائيين مع ثبوت اللذه و الألم الروحاتئين؛ 
كما هو مذهب المحقّقينء الذين قالوا بتجرّد النفس الناطقه؛ فالحقٌّ هو ثبوت الثواب و العقاب الروحائئين و الجسماتتين؛ أمًا 


الروحانى: فهو بناء على تجرّد النفس الناطقه و بقائها بعد مفارقتها عن البدن و إلتذاذه بالكمالات الحاصله له من ناحيه العلم و 
العنا ,واه البومع هيبن الكمالقت الفذكوود و 41 الكسياتين: فهو ماد علن وكرت الآبناء الو عبتيو الوعية الكرحيه لابضال 
الثواب و العقاب الجسمانيئين)» (9). 
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" دليل حب البقاء و الخلود 


*دليل حب البقاء و الخلود: 


ولا خفاء فى كون الإنسان بالفطره محباً للبقاء و الخلود و لعله لذا تنافر الناس عن الموت لزعمهم أَنّهِ فناء و مناف لمحبوبهم 
الفطرى من البقاء و يشهد أيضاً على فطريه هذا الحبّء أن الحبّ المذكور لايزول عن النفس بالعلم بفناء الدنياء هذه صغرى 
القياس و ينضمٌ إلى هذه الكبرى و هى أنْ كل ما كان فطرياً فهو مطابق لواقع الأمرء لأنّ الفطره أثر الحكيم المتعال و لا يكون 
فعله تعالى لغواً و عبثاء فكما أنّ غريزه الأكل و الشرب و النكاح حاكيه عن وجود ما يصلح للأكل و الشرب و النكاح» كذلكك 
تشهد هذه المحبه الفطريّه على وجود عالم آخر يصلح للبقاء و الخلود. 


ولعل إليه يرجع ما ذكره شيخ مشايخنا آيه الله الشيخ محمّد على الشاه آبادى قدّس سرّه فى «الإنسان و الفطره» حيث قال: 


دو يدل عليه عشق اللقاء و البقاء مع القطع بعدم البقاء مثل هذا البقاء الملكى و الحياه الدنيويّه مع عدم فتور العشق الكذائى. فإنّه 
بحكم الفطره المعصومه. ينكشف أن هناك عالماً غير داثر و تلاقى معشوقكك فى مقعد صدق عند مليك مقتدر) )١(‏ كما حكى 
الاستدلال به عن الحكيم المتألّه آيه الله السيد أبوالحسن الرفيعى (؟) و 


غيره من الأعلا-م و الفحول و كيف كان فمحبه البقاء آيه وجود الآدخره و دليلها و إلا لزم الخلف فى حكمه تعالى» هذا مضافاً 
إلى أن رحمته تعالى تقتضى إيصال كل شىء إلى ما يستحقّه و رفع حاجه كل محتاج و عليه فهو تعالى يوصل كل محبٌ للخلود 
و البقاء إلى محبوبه برحمته كما أفاد عزُوجِلٌ بقوله: 


«قل لِمَنْ ما فى 


)١‏ كتاب رشحات البحار: كتاب الانسان و الفطره: ص 727 الطبع الجديد. 
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التسماواتٍ وَ الَْدْضٍ قُلْ للَِّ كب على تَفِْهِ الرَحمة لَيجمَعنكمْ إلى ؤم الْقِيامَِ لارَئبَ فيه (01. 
وفى ما ذكر غنى و كفايه فمن شاء الزياده فليراجع المطوّلات. 

التاسع: فى حشر الحيوانات 

التاسع: فى حشر الحيوانات 


وقنك + يستدلٌ له بقوله تعالى: «وَ ما مِنْ دَابّهِ فى الْأَوْض و لا طائر بَطِيرُ بيجناحيه إلا مم أَمثالكم ما قَرَطْنا فى الكتاب مِنْ شََ ءِ ثُمَ 


إلى رَبّهمْ يُحَشَّرُون (). 


قال العلآّمه الطباطبائى قدّس سرّه : «أمّا السؤال الأوّل: (هل للحيوان غير الإنسان حشر؟ ) فقوله تعالى فى الآيه: ١نم‏ إلى رَبهمْ 


تكشووق 4 يذكنل الجزاب عنة او يقرف هن قولها تعاك 4ق إذا المخوس فضت كورت 18 


وقال أيضاً: «و ببلوغ البحث هذا المبلغ» ربّما لاح أن للحيوان حشرا كما إِنّ للإنسان حشراًء إن الله سبحانه يعد انطباق العدل و 
الظلم و التقوى و الفجور على أعمال الإنسان» ملاكاً للحشر و يستدلٌ به عليه كما فى قوله تعالى: «أَمْ تَجِعَلَ الَذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا 
الصّالِحاتٍ كَالْمَفْسِدِينَ فى الْأرْض أُمْ نَجْعَل الْمَنَقِينَ كَالْمجَار) ص: 318 (©). 


قال اكيا: «و هذان الوصفانء أعنى الإحسان و الظلم» تزجودان ف أغال الحيوانات في الجملهو يزيده اه قوله تعالى :1و لد 


يو اخد 


م - 


اله النّاسَ بما كتريوا ما ترك عَلى طَهْرِها مِنْ ذَابَّهِ وَ لكن يُوَخرْهُمْ إلى أَجَلٍ مُسدِمّى (0)» فإن ظاهره اظلم لبان لو تكن 
المؤاخذه الإلهيه كان ذلكك؛ لأنه ظلم و الظلم شايع بن 15 مااستدى داتة الأفناة وساك الضوانات: :فكان ذلك مهفا لآن 
يهلك الله تعالى كلّ دابّه على ظهرهاء هذا. 


.١؟ الأنعام:‎ )١ 
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و أن ذكر بعضهم أنّ المراد بالدابّه فى الآيه. خصوص الإنسان و لا يلزم من شمول الأخذ و الانتقام يوم القيامه لسائر الحيوان أن 
يساوى الإنسان فى الشعور و الإراده و يرقى الحيوان العجم إلى درجه الإنسان فى نفسيّاته و روحتّاته و الضروره تدفع ذلكك و 
الأثار البارزه منها و من الإنسان تبطله و ذلكك أن مجرد الاشتراكك فى الأخذ و الانتقام و الحساب و الأجرء بين الإنسان و غيره لا 
يقضى بالمعادله و المساواه من جميع الجهات» كما لا يقتضى الاشتراكك فى ماهو أقرب من ذلككء بين أفراد الإنسان أنفسهم أن 
عرض وباك أعمالهم من حيث المداقّه و المناقشه مجرى واحداً» فيوقف العاقل و السفيه و الرشيد و المستضعف فى موقف 


.)١ ) واحد)»‎ 


قال الفاضل المقداد قدّس سرّه : «النقل الشريف دالَ على أنّه ما من دابّه فى الأرض و لا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم ما 
فرَطنا فى الكتاب من شىء ثم إلى ربّهم يحشرون.ء فهؤلاء منهم من يحكم العقل بوجوب البعثه و هو كل من له حقّ أو عليه حقّ 
للإنصاف و الانتصاف و منهم من لم يحكم بوجوبه بل بجوازه كمن عدا هؤلاء» (9). 


وروى عن ابى ذر 


قال: 

فينا أناغده وسول لهك الله.عليه و آله إذ انسحت عتراة ققال ابيع على الله علية و آله 
أتدرون فيما انتطحا؟ فقالوا: لاندرى» قال: 

لكن اله يذرق وميقضى بنهماء (0): 


قال العلا.مه المجلسى قدّس سرّه : «و أمّرا حشر الحيوانات فقد ذكره المتكلمون من الخاصّه و العامّه على اختلاف منهم فى 
كيفيته» إلى أن قال: 


أقول» الأخبان الداالمعن . جعرها عموما وا خصوفا و كر طبه ما كرون قن 
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الجنه كثيره سيأتى بعضها فى باب الجنّه و قد مرٌ بعضها فى باب الركبان يوم القيامه و غيره» كقولهم عليهم السَّم.لام فى مانع 
الركاه: تتيسه كل ذات ثاتدتابها و يلوه كل ذاتك ظلف يظلقها ووو الضدوق ف الققيه بإستاد عق السكوقى بإستاده أن الف 
صلَى الله عليه و آله أبصر ناقه معقوله و عليها جهازهاء فقال أين صاحبها؟ مروه فليستعد غداً للخصمه و روى فيه عن الصادق 
عليه السّلام أنّه قال: 


أَىّ بيعر حج عليه ثلاث سنين» يجعل من نعم الجنّه و روى سبع سنين و قد روى عن النبى صلَى الله عليه و آله : 
استفرهوا ضحاياكم فإنّها مطاياكم على الصراط و روى أنّ خيول الغزاه فى الدنيا خيولهم فى الجنه» .)١(‏ 
العاشر: فى تأثير الإيمان بالآخره 

العاشر: فى تأثير الإيمان بالآخره. 


ولا يخفى أنه إذا علمنا بوجود الآخره بعد الدنيا و أن أعمالنا فى هذه الدنيا مضبوطه للمحاسبه فى الآخره و لا يمككن إخفاؤها و 
إذا علمنا أن الجزاء متناسب للأعمال و آخرتنا رهينه أعمالنا ولا يعطى أحد فيها شىء من دون ملاحظه إيمانها و عمله فى الدنيا 


و أنه لا مجال لإعمال 


القدويق الكجري ع "الجعايده و الك انه رك مو يوون عظا و تحرفو ذا اننا كا ده لاسن و طيع يا لين ارقي 
أعوالنا عقا كدثاي. أمكارفا و عانفا اق كد ا كن لا نس ان لاو لناء علق الأيثاق نالا عرو عست لنت الغرا ن قري بالاكر و 
أحوالها و الجنّه و النار و مقامات الأولياء و دركات الجحيم و الحساب و الصراط و غيرها و أوصى النبيّ و الائمه الطاهره عليهم 
الصلاه و السّلام بذكر الموت و الآخره و منه ورد عن النبئى صَلَّى الله عليه و آله : 


(أكزمن الماش فد كان اسك كرا للموت» (2) ثم كلها ازذاد ذكر الموت و الاتغره ازداد الصلاح و الإصلاح؛ و لذا عرف الله 
تعالى عباده الصالحين 


.57/8 بحار الأنوار: ج لاص‎ )١ 
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بهذه الخصيصه و قال عرّوجلٌ: «وَ اذْكرْ عِبادّنا إثراهيم وَ إشحاق وَ يَعْقُوبَ أولى الْأئُدى وَ الْأنْصار - إِنا أُخْلَصْناهُمْ بِحالِصَهِ ذِكرَى 
الدّارِ - وَ إِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمَصْطَفَيْنَ الأخيار » .)١(‏ 

و فى هذه الآيه الكريمه أيضاً دلاله على أن إخلاص العباد و جعلهم من المخلصين بفتح اللام بواسطه هذه الخصّ يصه و الصفه 
العتار كدو كيت كاز فكت بقن اهمه كر الله أ5 الاثذار و العشير كنان دمن اصول عوه الألسياءى المرتدلة »فهو أراد 


إصلاح نفسه و غيره؛ فعليه بذكر الموت و الآخره و أحوالها و عليه أن يقتفى بالقرآن الكريم و بالأنبياء العظام و بالأولياء الكرام 


فى تربيه الناس و إصلاحهمء بأن ينذرهم و يبشّرهم كما كانت تلكك سيره العلماء الأبرار. 


إذ علّه انحراف الجوامع البشريّه فى يومنا هذا هو الغفله عن اله و عن الآخره و لا 


يرتفع الا-نحراف و السقوط إلأ بإزاله هذه العلّه ولا تزول هذه العلهء إلا بذكر الآخره و الالتفات المستمر إليهاء كما قال الله 
تباركك و تعالى: «وَ ذَكر فَِنَّ الذكرى تَنْقَمٌ الْمَؤْمنِينَ (). 


فمن ظلي الجنه و مقافاتينا فعله بالأنساة الشالضى بو بالأحاكق البحيحة و بالأعمال الضالسه لأن الجتهو مقاماث حصيلة هذه 
الامووى اللاقا كما اشدير عم الى يل اهدر آله مزوعه الالشرمة لآن زا الكو للا يمك تحصييله إلآ فى هذه الدثناة كنا 
قال مولانا أمير المؤمنين عليه السّلام : 


2 


«الدَّئًْا دَارُ مَجاز وَ الْآخِرَهُ دَارُ قرَار فَحَدُوا مِنْ مركم لِمَقَرَكُمْ » () و قال أيضاً: ( قَتَرَوَدُوا فى الدَّئْيًا مِنَ الدَّنْيَا مَا تَحوُرُونَ به 
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سيره تحليلى بيشوايان 

امام دهم 

امام دهم 

على هادى (ع) 


امام هادى (ع) يس از شهادت يدر بز ركوار در محيطى بسيار سخت و در وضع بسيار دشوار ميزيست و معاصر حكومت 
«متوكل بود كه به دشمنى با امام (ع) و تعقيب ياران وى و در هم شكستن يايكاههاى او زبانزد بود وهر روز درين در خوئى 
ها بيشتر مى رفت و در دستكاه حاكم نيز اين بدرفتاريها كسترش مى يافت تا آنجا كه متوكل خطر بحران حكومت خويش را 


احساس كرد و بر آن شد تا با دو روش توامان در يكك اقدام؛ از بحرانى تر شدن وضع جلو كيرى كند. 


١-حمله‏ بردن به ياران امام (ع) و يايكاههاى او و آزردن آنان واز ميان برداشتن آثار شيعيان تا بيش از بيش دجار وحشت 


كردند و آنان 


را خوار كرداند. او به اين اعمال دست زد و به اندازه اى از زشتكارى يبيش رفت كه قبر حضرت امام حسين (ع) را ويران 


سادق نان انوا اود ا 


؟-امام (ع) را از يانكاغهاق اودووساخت تا مقدمه آوازه شاغتن .و يرا كنلدن بيايكاههاى أو باشد و سازماتشان زا از بين رذ و 
آنان را از بيروزى نا اميد كرداند. متوكل دريافت كه اكر امام هادى (ع) از مراقبت اودور باشد يعنى در مدينه بككذراند» دولت 
او را خطرى خواهد بود. يس دستور داد تا آن بزركوار را به سامره آورند و زير نظر بدارند تا دور از يايكاههاى خود در 
حركات و سكنات وى نظارت كند. 


متوكل به امام (ع) نامه اى نوشت واو را دعوت كرد كه با هر كس از خانواده و دوستان خود كه بخواهد به سامره آيد. 
متوكل به نحوى به اين اقدام دست زد كه امت بر او نشورد. اين روش همان بود كه خليفكان بيش از او نيز عمل كردند. 
مامون با حضرت رضا (ع) همجنين كرد و با حضرت جواد (ع) نيز به اين روش اقدام نمود و كوشيده بود كه آنان در محيط 
دستكاة دولت'به سريرئك نا ؤير نظر نكاهباناق قضر جاشتد. 


متوكل بوسيله يحيى بن هرثمه» يكى از فرماندهان ارتش خوده نامه اى به امام فرستاد و كروهى سياهى با يحيى همراه كرد تا 
به مدينه روند و فرمان داد تا خانه امام را بازرسى كنند و در يى مدركى باشند كه امام را محكوم به توطثه و اقدام عليه دولت 


او كند» سيس او را به سامره آوردند. 


وقتى مردم مدينه از موضوع آكاه شدنك» 


سر و صدا راه افتاد و عمل «ابن هرثمه را محكوم داشتند تا جائى كه ابن هرثمه كوشيد آنان را خاموش سازد و نزد آنان 


اين امر دليل آكاهى مردم مدينه از سوء نيت حكمرانان نسبت به امام بود. 
«ابن هرثمه كويد: «سيس سراى او را بازرسى كردم و در آن جز قرآنها و دعاها و كتب علمى جيزى نيافتم (). 


امام هادى (ع) همراه فرزند خود «عسكرى نوجوان. با ابن هرثمه» مدينه را به سوى سامره تركك كرد. يكك روز يس از رسيدن 
به سامره» متوكلء امام (ع) را دعوت كرد و ياران متوكل به استقبال او رفتند و متوكل نيز شرايط تعظيم و تكريم به جاى آورد 


و احترامات خود را به امام (ع) مرعى داشت سيس او را به منزلى فرستاد كه ييشاييش براى وى آماده كرده بود. 


امام (ع) وى رابه اقامت اجبارى ملزم ساخت و واداشت تا زير مراقبت شديد كاخ زندكانى كند. بارى همه حركات و سكنات 


امام (ع) با دقت تمام زير نظر قرار كرفت. 
امام (ع) زير نظر و مراقبت 
در صفحات بيش ديديم كه هدف متوكل از احضار يا دعوت امام (ع) 


به سامره نزد خود و نزد ياران خودء محو كردن او در حاشيه دربار خلافت بود تا حتى الامكان كوش و جشم او را بيايد و هيج 
نكته زندكانى او جه صادرء جه وارد» از نظر دور نمايد. 


امام با خويشتندارى در برابر آنان 


تظاهر به اين ميكرد كه آنجه درباره وى عمل مى كنند مورد قبول اوست و بهر حال با سياست دولت عباسيان موافق است. 


(ع) مطابقت نداشت. 


هر كونه فروتنى امام (ع) در برابر دستكاه به اين معنى بود كه بر ضد مصالح عالى اسلام رفتار كرده است. اككر دولت احساس 
ميكرد كه امام (ع) از مواضع خود جشم يوشيده استء بالا-ترين مقام و موقعيت و جاه و جلال را تقديم وى ميكرد. بى آنكه 


53 واةاواجةاثافت حارف ومراقية ديد كد 


حكومت خود به علت سعايتها و خبرجينى ها بر ضد امام (ع)» او را زندانى كرد. آن اخبار» متوكل را هوشيارميكرد و شكك را 
دراو بيدار مى ساخت و وادارش مى نمود تا خانه امام (ع) را در مراقبت شديد قرار دهد تا آ كاه كردد كه آن اخبار درست 


است يا خير. 
افتراها و خبر جينى ها با شكست روبرو كرديد 


١-همه‏ خبرها و افتراها هميشه با شكست روبرو ميكرديدء بى آنكه از نظر كشف اطلاعات درباره حقيقت كار و فعاليتهاى امام 


(ع) به نتيجه برسد. 


جاسوسان خليفه. هميشه وقتى باز ميكشتند تاكيد ميكردند كه در سراى آن بزركوار (ع)؛ جيزى كه مايه شكك باشد وجود 


نداشته است. (28) اين خبر به متو كل آرامش ميداد و نسبت به 


نوشته هائى به حضرتش فرستاده مى شد كه لازم بود از نظر دولت ينهان ماند. هر كاه ميخواست كارى را كه آشكار شدن آن 


از نظر دولت براى او (ع)» محظورى داشت. ينهان دارد» روش رمز به كار مى برد (2). 


"-هر وقت سراى امام (ع) مورد بازرسى قرار ميكرفت» با نهايت آرامش و سكونء خود را به بى اعتنائى مى زد و طورى 
وانمود مى فرمود كه از بيككّناهى خود اطمينان دارد. به ياسبانانى كه براى تجسس مى آمدند كمكك ميكرد تا ماموريت خود را 
انجام دهند. براى آنان جراغ مى افروخت و اطاقء, هاى خانه را به آنان نشان ميداد تا براى دولتيان ايجاد شبهه نشود كه او 
فعاليت غير عادى دارد. 


اكر امام (ع) جز اين موضعى اتخاذ مى فرمود. با رفتار خود شكك حكمرانان را در مورد فعاليتهاى خويش بر مى انككيخت. 
مى باشد و متوكل بيدرنكك به «سعيد» حاجب. فرمان ميداد به خانه امام (ع) حمله برد و هر جه يول و اسلحه بدست مى آورد 


نزداو آورد. 
يكك بار «سعيد» بوسيله نردبانى از خيابان وارد يشت بام خانه امام (ع) كرديد و در تاريكى از نردبان يائين آمد و نمى دانست 


جكونه وارد اتاقها شود. امام (ع) با كمال آرامش او را ندا در داد و فرمود: «اى سعيد بر جاى باش تا شمعى برايت بياورم . 
سعيد كفت: بر جاى 


ماندم تا شمع آوردند. 


در نور شمع بائين رفتم. او را ديدم عبائى يشمين بر تن و كلاا-هى از همان جنس بر سر داشت و سجاده او به حصيرى در 


برابرش كسترده» روى به قبله دارد. 

يس مرا كفت: «اينكك خانه ها-يعنى اطاقها-» وارد آن غرفه ها شدم و بازرسى كردم و جيزى نيافتم . 
سعيد كوشيد از امام يوزش طلبد و عذر مامور بودن خود را بخواهد اما امام (ع) اين آيه را تلاوت كرد: 
(زوةابسك كه سسكراق تدائتد نجه كرشتاوق عار غواستد كشت :7 


در رويدادى ديكر به متوكل خبر رسيد كه از شهر قم كه يكى از مراكز طرفداران امام (ع) بود» اموالى به حضرت او فرستاده 
اند. متوكل به وزير خود «فتح بن خاقان دستور داد كه مراقب اوضاع باشد و نتيجه را به او خبر دهد. وزير كماشته خود را كه 


ابو موسى نام داشت بر اين كماشت تا جريان را زير نظر كيرد و به او خبر آورد (6. 
نقش امام (ع) و موضع وى در حوادث 


امام در سامره زير نظر جاسوسان متوكل شب و روز مورد مراقبت بودو ميكوشيد طبق آن وضع دشوار رفتار كند و كارهاى 
خود رادر آن محيط سخت انجام دهد. فعاليتهاى او (ع) در آن دايره ير تشويش محدود ميشد و حتى الامكان ميكوشيد بر 
خوردى روى ندهد. او (ع) با توجه به فشار و مراقبت شديدى كه متوجه او ياران او بود حركت خود را در دو زمينه آغاز 


كرد: 


١-آكاه‏ ساختن امت و نشان دادن مواضع علمى خود به صورت ياسخ كفتن به شبهه ها و جواب به يرسشهائى كه خليفه از او 


ميكردء تا آن امام رادر تنككنا قرار دهد و نتواند از عهده حل آن بر آيد. مثلا متوكل از «ابن سكيت 


خواست مساله اى بييجيده و دشوار در حضور او مطرح كند و از امام (ع) جواب آنرا بخواهد. «ابن سكيت » برخى مسائل راكه 


سخت دشوار ميدانست از امام يرسيد و امام در آن مبارزه و مباحثه بيروز كرديد. 


«يحيى بن اكثم » متوكل را ككفت: «دوست ندارم يس از يرسشهاى من ازين مرد جيزى يرسيده شود زيرا وقتى آشكار كردد كه 
أؤ:داتشمتد است :زافضيان تقويت ميكرؤنده (9) 


امام (ع) ياسخ يرسند كان را ميداد و شبهه هاى كفر آميز را كه در اجتماع او رايج بود رد ميكرد .22١(‏ 


"-يشتيبانى از يايككاههاى خود و توجه داشتن به آنها تا در خور امكان. نيازشان را برطرف سازد و كوشش در آموزش آنان و 


تقويت ايمانشان به شخص امام (ع) به عنوان اينكه در همه كارها فرمانده عالى آنان است. 

امام با كوشش خستككى نايذير و فراوان» هم خود را براى تجديد فعاليت ييروان خود مصروف ميداشت. هر وقت فرصت اين 
كازها دسث مينداة و امكان فعاليت يقن مى امذ» يايكاههائ خوة را نا هر زوشى كه امكان داشت تقويت ميكرة تا ذر تزاير 
مشكلات» نيروهاى يايدارى بدست آورند و مجهز و آماده باشند. «براى امام هادى (ع) از راههاى ينهانى و آشكار ودر هر 


صورت ممكنء يولهاى سرشار از قبيل خمس و زكات و خراج مى رسيد و آنها را در مصالح عمومى اسلام به مصرف مى 
رسانيد تا جنبش فرو ننشيند. اين فعاليتها البته دور از جشم حكمرانان و مركز حكومت عباسيان بود .)1١(‏ 


موضع عباسيان در برنامه ريزى امام (ع) 


اما حكمرانان 


زير عمل ميكردند: 
١-صف‏ آرايى در برابر امام (ع) و به مبارزه طلبيدن او (ع) از نظر علمى. 
درين موردء نقشه هاى آنها با شكست روبرو كرديد زيرا جنانكه كفتيم امام (ع) ياسخ يرسشها و استفتائات آنان را ميداد. 


١-كوشش‏ در جلب امام و كشانيدن او بطرف خود و نزديكك ساختن او به دربار تا افكار وى (ع) بى ثمر و بى تاثير كردد واز 
يايكّاههاى توده اى خود دور افتد. مى توان موضع امام (ع) را در يذيرفتن و اظهار موافقت براى حضوريافتن در سامره و 
همراهى با آنان جنين تفسير كرد: 

الف: حمله و فشار و اجبار تا مرز مركك بيش مى آمد و مخالفت و امتناع آشكار امام از حضور يافتن در مجلس متوكل به اين 


نتيجه مى رسيد كه حكومت را بر ضد خود تحريكك كند و خارج شدن خود رااز مدينه» صورت دشمنى با آنان دهد. جنان 


كارهائى» با سياست كام به كام و مرحله به مرحله اى كه امام در مقابل دولت ترسيم كرده بود وفق نميداد. 


بن محمد كه در مدينه مسئول سياه و نماز بود» متوكل را متوجه خطرى كرد كه از جانب امام او را تهديد مى نمود. او معتقد 
بود كه فعاليتهاى امام (ع) در مدينه. عليه سلامت و امنيت دولت است. او با سخن جينى و نشر خبر» شايع كرد كه در خانه امام 
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اسلحه. نيز نامه هائى وجود 


دارد. ازين رو بود كه امام (ع) مى خواست در برابر حكام طورى حركت كند كه شكك و بيمى در دلها برنينكيزد تا شايد 


بتواند فرصتى بدست آورد و در زمينه هاى لازم به فعاليت يردازد و تحركك و كوشش را دوباره آغاز كند. 


ناماه اق مراك لعي د شط 1 ديا كوو لاطو كرمع حر قري لاقن زارط باد ف لسعم 
حت را رايج كرداند واز موضع عادلا-نه خود دفاع كند-اين احتمال درست نيست-زيرا آنان براى شخصيت امام احترام قايل 
بودند و علم و نسب و شرافت او را بزركك ميداشتند و مى ستودند. امام (ع)» به اين جهت مى توانست در سطوح بالاء محبت و 


احترام و توجه آنان را بخود جلب كند. 


بوتد هاف خائراد كن بو معنا لح اخصتى تلطه كبركةبايه 31 )"اناه ا لدرشين كد نواه ارون اليك سوه اسام 


بهره جست و كوشيد تا از فشار و ستم نسبت به مردم خود بكاهد و خطرهائى را كه به آنجا متوجه است براند. 
قيامهاى علويان و دعوت براى رضا از آل محمد (ص) 


ديكر از نككرانيها و وحشت فرمانروايان» شورش علويان بود. ازين روبود كه عباسيان در برابر آن» موضعيٍ قاطعانه ميكرفتند تا 


بيش از آنكه رشديابد و كسترش بيذا كندء آنرا در نطفه خفه كنند و بقاياى آنرا تعقيب نمايندتا از دست آن آشوبها رهائى 


يابند. بديهى است كه اين جاره كرى و جل وكيرىء با همه وسايل قهر آميز و سركوبى وحشيانه صورت ميكرفت. 


درين نظر كاه كينه 


آميز نسبت به علويان» يعنى حركت ضد علوىء بين خليفه و فرمانده و وزير و ساير بندكان و تركان كه در آن اوقات در سامره 
يايتخت عباسيان ير بودند» تفاوتى وجود نداشت. جنانكه طبقه ذينفع و برخوردار از همه امتيازهاى طبقاتى و همه فرماندهان و 


متنفذان كه اعلام صلح و جنكك در دست آنان بود نيز در آن حركت ضد علوى مانند ديكران بودند. 


در آن هنكام, دولت عباسيان به علت سياست ظالمانه خود دجار ناتوانى و ياشيدكى و كسيختكى شده بود واز اندك جنبش 
علويان به وحشت در مى افتاد واز سايه آنان نيز بهراس كرفتار مى آمد. ازين روىء در مقابل آنان روشى خشن بيش مى 
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كرفتند و شورشيان را به بدترين عقوبت مى أزردند. 


شورشيان علوى اككر در خود احساس قدرتى ميكردند و يبروانى فراهم مى آوردندء در مى يافتند كه بايد برنامه اى تهيه كنند و 
ميخواندند و منظورشان از آن شعارء بهترين شخص از آل محمد (ص) بود و به اعتقاد آنان كسى بهتر از حضرت امام هادى 


(ع2 وجود نداشت. 


شورشيان با آن شعار همه كير و كسترده» روش جنكتى جالبى به كار مى بردند تا بتوانند نام امام را ينهان دارند تا اكر انقلابيان 
شكست خوردنادء امام در برابر دستككاه حاكم» در موضع اتهام و كرفتارى قرار نككيرد. و خوب ميدانستند كه امام (ع) زير نظر 
جاسوسان و خبر جينان دولتى قرار دارد واكر بر ضد حكومت, به ايجاد عصيان و تمرد متهم كردد ممكن است بقتل برسد. 


بارها به اين حقيقت اشاره كرده ايم و به تاكيد 


كفته ايم كه امامان (ع)» مبارزه مسلحانه و روياروئى مستقيم رابا حكومت وقت به شورشيان علوى محول ميكردند تا وجدان و 
اراذه افوا بر اتكرتد و آثان را بر شبد اتحراق دولت به مقاومت اموه كسد آثان با فداكارئ مسثمر و بيوسته مى 


كوشيدند تا وجدان و اراده اسلامى را از سقوط نكاه دارند. 


امامان (ع)» مخلصان و طرفداران خود را يشتيبانى ميكردند اما به صورت مستقيم يا از كذركاه تعليماتى كه در دل افراد 
بايكّاههاشان مؤثر واقع ميشد و آنان را وادار ميكرد تا عليه دولت دست به عصيان مسلحانه زنند. 


اما يةجهت تكن مجال: و عقال نمى توان وارد ابن يحث شد كه كمه شووشياة علو بز امساس ا كافن اسلا دن تطبيق 
احكام اسلام و زير رهبرى امام معصوم دست به شورش مى زدند يا نه. اما عقيده شايع اين بود كه هدف بيشتر آنان همان بوده 
است. )١7(‏ 


بى نوشتها: 

"05 كامل-ج خص‎ -١ 

5 مروج الذهب مسعودى ج * ص‎ -١ 

"'- تذكره ابن جوزى و موسوعه ص "47. 

؟- تاريخ غيبت ص 157. 

ه- همان مدركك. 

2- مدركك سابق. 
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4- مناقب ص 018. 

9- مناقب ج "اص 207. 

.52:-101١ احتجاج ج 7 ص‎ -٠ 

.2١7 مناقب ج اص‎ -١ 

-١١‏ براى تفصيل بيشتر به تاريخ غيبت» نوشته صدر به و مقاتل الطالبين مراجعه شود. 


امام بازدهم 


امام يازدهم 
حسن عشكرق (ع2 


امام عسكرى (ع) همراه يدرء امام هادى (ع) ناراحتيهاى بسيار تحمل كرد و بيشتر زندكانى را در يايتخت عباسيان سيرى 
ساخت. او همه رنجها و كرفتاريهايى را كه يدر بزركوارش با آن روبرو بود احساس كرده بود وامامت رايس از يدر بعهده 


و دو ساله بود. 


كارها و مواضع او (ع) به عنوان مرجع فكرى و روحى اصحاب و يايكاه او ادامه راه و موضع يدر بود و مصالح عقيدتى و 
اجتماعى آنان را مراعات ميكرد. علاوه بر آنجه كفته شد. برنامه ريزى و مقدمه جينى و آمادكى براى غيبت فرزندش حجه بن 
الحسن» مهدى (ع) نيز از وظايف وى بود. درعصر امام (ع)» دشواريها و كرفتاريها بيش آمد واز قدرت عباسيان كاست تا 
آنجا كه موالى و تركان بر حكومت دست يافتند. 


در آن محيط و جوى كه حكومت ناتوان شده بودء اين انتظار ميرفت كه فشار و شكنجه و آزار به امام (ع) و يارانش تخفيف 
وحشت از فعاليت امام و حركت او تنها منحصر به خليفه نبود بلكه در خط عمومى اجتماعى نمودار كرديد كه خليفه جز يكى 


از آن افراد نبود. 


آن خط اجتماعى» همه كير و ييوسته» در مقابل خط امام و برنامه فكرى و سياسى او بود و باطرح حاكم كه درين خط 
اجتماعى عام و طبقه ذينفع منحرف نمودار ميككرديد متمايز و متناقض بود. از اينجا بود كه بيوسته ميان آن دو خط متناقض» 
كشمكش وجود داشت و كوششهاى حاكم براى دور داشتن طرح و برنامه امام (ع) و رهبرى او از صحنه اجتماعى و سياسى و 
بازخواست از او در هر عمل فعالانه ويا هر حركت دخالت مى كرد. حتى براى كوجكترين فعاليت و تحركك يا سخن جينى بى 


معنى» يا خبرى بى اهميت» 


قدرت حاكم به دست و يا مى افتاد. 


سخن جينان بود. هم آن سان كه بين يدران بزركوار امام (ع) با متوكل جريان داشت و آنان بيوسته كرفتار دربدرى و حبس و 
قتل و انواع آزارها و شكنجه ها مى بودند. جنين روايت كرده اند كه حضرتش (ع) به دست معتمد مسموم كرديد و به شهادت 


.)١( رسيد‎ 


ازين رو بود كه توقع تحفيف و فشار و فرو نشستن موج وحشت به مرور ايام نميرفت» بلكه به حكايت تاريخ بر آن شدتها و 


رنجها مى افزود. 


اين كينه روز افزون در جنكك با امام (ع) سبب اصلى و موجب فهم واقعه «غيبت كرديد وانشاء الله بزودى آن را توضيح 
خواهيم داد. 


روش امام در روياروثى با حوادث 
مواضع امام (ع) و برنامه هايش را در برابر حوادث مى توان جنين تقسيم كرد: 
موضع نخ 2 


موضع او در برابر حكومت و حكمرانان است. سياست عباسيان روياروى ييشوايان (ع) از عهد حضرت امام رضا (ع) روشن و 
آشكار بود ودرين نكته خلاصه مى كرديد كه عباسيان» كوشش شديدى داشتند تا امام و اهل بيت را دردستكاه حكومت 
وارد كنند و او را در آن محيط منحل نمايند و ييوسته مراقب باشند و امام را زير نظر بدارند تا وى را از يايكاههاى خود واز 
ناراك ومروائش دور ساو تانق سياست مزورانه درباره حضرت امام حسن عسكرى (ع) اجرا شد و حكومت تواست زان 


امتيازات فراوان بدست آورد. 


حضرت امام عسكرى (ع) نيز مانند يدر ناجار شد در سامره اقامت كندو مجبور بود به دربار 


برود وهر دوشنبه و ينجشنبه در باركاه خليفه حضور يابد. (؟) 


اما موضع و برخورد او در مقابل حكمرانان مانند موضع يدر بزركوارش (ع) در ارتباط با حكومت,ء محتاطانه بود بى آنكه 
توجهى را جلب كند يا در دستككاه حكومت وارد شودء بلكه رابطه او به ييروى از خط يدرانش در برابر قدرت و دولت عباسى» 
رابطه اى بود ظاهرى و به شكل روابط روز. موضع منفى امام (ع) در برابر حكومتء احترام و منزلتى رفيع براى وى فراهم 
آورد» اين مسئله را از علاقه وزيران زمانش به او مشاهده مى كنيم و مى بينيم كه امام جككونه شخصيت و جلال خود را حتى بر 
كسى كه از حيث كينه به اهل بيت و ازنظر انحراف. شديدترين مردم بود يعنى «عبد الله بن يحيى بن خاقان » تحميل كرد. عبد 
الله ميكفت: هيج مردى از علويان مانند حسن بن على بن محمد بن على الرضا (ع)» در سامرا از حيث آرامش و سكون و 
عفاف و ياكى و شرف و بزركى نزد خاندانش و نزد همه بنى هاشم كه او را بر همه سالخورد كان قوم خود برترى و سيادت 


دادند» نديدم و نشناختم (8. 


از كفتار وزير مزبورء اندازه احترام و تقديس او در مورد امام (ع) ملاحظه ميكردد. امام يكبار به ديدار او رفت و در جلسه اى 
كوتاه با او روبرو كرديد و خواست به آنان بفهماند كه ايستادن او در كنار وزير و همراه شدنش با او به جهت انتقاد از 
ستمكرى و انحراف و فسادى است كه دستككاه دولت رادر بركرفته است. به اين منظور است كه هر كجا حق و حقيقتى وجود 


داشته باشد امام 


آنرا تاييد ميكند. زيرا نزد او مساله امت و مكتب بالا-تر و برتر از دشمنى و عداوتهاى شخصى و اختلافات است. شايد هم 
ميخواست آنان رابه اشتباه در اندازد تا نيندارند كه او بر ضد سياست آنان است و آنان را محكوم ميكند. شايد هم علت اين 


بود كه حاكم را وادار سازد تا از فشار و تعقيبى كه ياران امام از طرف حكومت دجار آن بودند بكاهد. 


وقتى وزير در جاى خود نشسته بود حاجب اطلا-ع داد كه «ابو محمد بن الرضا) در آستان در اطاق است. اين خبر» توجه و 
احترام وزير را جلب كرد. احمد فرزند او كفت: «از جيزى كه از آنان شنيدم تعجب كردم واز كستاخى شان به شككفت دجار 
شدم كه جطور جرئت كرده اند در محضر يدرم آيند كه جز خليفه يا وليعهد» ديكرى در آن محضر راه نداشت. او مى افزايد: 
«مردى خوش قامت و زيباروىء با اندامى متناسبء؛ جوانء با جلالت و هيبت دلنشين وارد شد. يدرم به او نظر كرد. برخاست و 
جند كام به سوى او رفت. او رادر آغوش كشيد و روى او را بوسيد و بر سينه اش بوسه داد و او را بر باللاى مجلس در محل 


نماز خود نشاند و در كنار او نشست و روى به او آغاز سخن كردو مدح او كفت . 


«احمد بن عبيد الله همجنان در كار و رفتار يدر با امام شكفتزده باقى ماند. از يدر خصت خواست كه ازو يرسشى كند و كفت: 


«اى يدر مردى كه صبح با جلال و عزت و احترام 


بااو برخورد كردى كيست؟ » كفت: اى فرزندء امام رافضيان «حسن بن على است. آنككاه خاموش كرديد. من نيز خاموش 
شدم. كفت: «اى فرزند اككر امامت از دست خلفاى ما بنى عباس بدر رود» هيجكس از بنى هاشم جر او به جهت فضل و عفاف 
وزهد وعبادت و اخلاق نيكوء شايسته خلافت نيست (6) 


اين مطلب بر اين دلالمت دارد كه براى امام؛ از حيث محبت و عظمت و ادراك عدالت و شايستكى براى در دست كرفتن 


حكومت جه عقيده اى وجود ا سيت 


امام عيكرق (ع2 درباره بعضى از حوادث سكوت اختيار ميكرد بى آنكه بطور مثبت يا منفى» در مورد آن نظرى ابراز فرمايد» 
همانكونه كه با رهبر شورش «زنكك كه مدعى بود به امام على (ع) منسوب استء رفتار كرد. 


شورش او برخاسته از برنامه و خط مشى اهل بيت نبود. كشتار مردمى بسيار و مصادره اموال و اتش زدن شهرها و به اسارت 
بردن زنان» هيجيكك از آن كارهاء حساب يا انكيزه دينى نداشت. 


موضع امام (ع) درباره رفتار شورشيان به علت كارهاى خلاف احكام اسلامى كه مرتكب شده بودند قطعا موضع مخالف و 


محكوم كننده بود. امام» سكوت را ترجيح داد از روش آنان عيبجوئى نكرد به تفاصيل آنهم توجه نفرمود. 


اكر جنين كرده بود اين كار تايبد ضمنى دولت به شمار مى رفت. جرا كه شورش «زنكك »ء با توجه به نقطه ضعفهاى فراوان و 
منفى آنء در نهايت» براى ضعيف كردن حكومت عباسيان و در هم شكستن قدرت و نفوذشان با هدفهاى امام (ع) 


تطبيق ميكرد و آن امرى بود كه شايستكى داشت كه امام (ع) براى مصالح نهضت و عاليت خود از آن 


استفاده كند. جه هر جند بين معارضان اختلاف باشد اما بالنتيجه همكى در مخالفت با دشمن واحدء اشتراكك منافع دارند. 


امام (ع) از نتايج جنبش «زنكك استفاده مى برد زيرا دولت» ناتوان ميككشت و نمى توانست در دو جبهه بجنككد ويا نيازهاى 


سنكّين خود را در دوجبهه تامين كند. 


شايد آن شورش سبب ميشد كه تا حدى از فشار بر جبهه امام بكاهد» هر جند دولت مى ديد كه فعاليت امام (ع) خطرناكتر از 


خط شورش «زنكة اسك .ؤاثر آن :ذو ذراز مدت شر ازجنشس «زكه انبتك كه يرود ازاميان مى رفت 
موضع ادوم 


شبهه ها و افكار كفرآميز و بيان كردن حقء با روش مناظره و كفتكوهاى موضوعى و مناقشه ها و بحثهاى علمى و همزمان با 
آن فعاليتهاء كوششهاى ديكر از قبيل صادر كردن بيانيه هاى علمى و تاليف كتاب و مانندهاى آن را بر عهده داشت. 


باااين مجاهدتهاء از طرفى امت مؤمن را به شخصيت مكتبى و فكرى خود مجهز ميكرد واز طرف ديككر يايدارى و ايستادكى 
شان را در برابر جريانهاى فكرى كه عليه مكتب» خطرى را تشكيل ميداد» تضمين مى فرمود و آنرا در نطفه خفه مى نمود. امام 
(ع) با دانش كسترده اى كه درباره محيط داشت توانا بود كه آغاز آن مسايل را احساس كند و اهميت و اثر آن را بسنجد 


سيس براى از بين بردن آن. برنامه ريزى نمايد. 


از اينرو» موضع امام عسكرى (ع) هنكام اقامت در مدينه با اهميت دادن او به تهيه برنامه شكل بيدا كرد. كندى (ابو يوسف 


يعقوب 


حوزه علمى اوء با او تماس كرفت و كوشش او را با شكست روبرو كرد و كندى را قانع فرمود كه در اشتباه بوده است. (0) 


كندى توبه كرد و اوراق خود را سوزانيد (8) 
براى ابو هاشم جعفرى ايراد فرمود و (7) بياناتى ارزشمند در باب تفسير قرآن دارد. (0) 
موضع سوم 


موضع امام (ع) دراين زمينه» نظارت بر يايكاههاى مردمى خود و يشتيبانى از آن يايكّاهها و بالا بردن درجه آكاهى آنها و 
مجهز كردن آن با همه اسلوبهاو روشهاى يايدارى و بالا بردن به سطح ييشتازان متعهد بود. 


امام (ع)» غالبا آنان را هشدار ميداد تا در دام عباسيان نيفتند و در مصائب روزكار از نظر اقتصادى و اجتماعى به علت بدبختيها 
و رفتاربيرحمانه حكام كه با آن روبرو ميشدندء به آنان كمكك مى رسانيد. امام (ع) براى «محمد بن على سمرى از ياران خاص 
خود و نائب جهارم فرزندش (ع) 

«حجه المهدى (ع) در غيبت صغرىء براى يرهيز از فتنه نوشت: «فتنه اى است كه شما را كمراه ميكند ...يس آماده و هشيار 
باشيد. (4)) 


به ياران خود فرمان ميداد كه خاموشى اختيار كنند واز فعاليت خود دارى نمايند تا كارها در مجراى خود افتد و حوادث 
رويراه شود. 
امام (ع) حتى وقتى يارانش در بند و زندان بودند» آنان رااز شكوه و تظلم باز ميداشت. يكك بار كروهى از اصحاب او را به 


زندان انداختند و آنان را زير نظر «صالح بن وصيف قرار دادنك. ياران امام عبارت بودنداز: ابو هاشم جعفرى» داود بن قاسمء 


حسبن ابن 


محمد عقيقى» محمد بن ابراهيم العمرى و ديكران. امام (ع) آنان را آكاه كرد كه از كسى كه در زندان مدعى است كه علوى 


كند كه از او جه ميكو ينديس يكى از آن كروه؛ جامه او را بازرسى كرد وهم آن سان كه امام فرموده بود نوشته را يافت. 
)000 


ديكر از مواضع امامء برخورد او با يارانش بود كه آنان را در اوقات مورد لزوم با ارسال يول مورد نياز يارى ميداد. 


براى امام» از مناطق كوناكون اسلامى كه يايكاههاى توده اى او آنجابود» بوسيله نمايند كان او كه در آن مناطق يراكنده بودند 


اموال سيار مى بردنك. 


وامام (ع) با دقت بسيار و با روشهاى كوناكون مى كوشيد تا آن امر را كاملا از جشم دولتيان بيوشاند و به نحوى ينهانى عمل 
كند. مى توان ديد كه امام» كه تحت نظر و در زير فشار بود» جككونه يولها را تحويل ميككرفت و به طورى كه صلاح ميدانست 
به مصرف مى رسانيد بى آنكه دولت از آن فعاليتها جيزى دركك كند. بلكه ناتوان و دست بسته در مقابل امام به سر مى برد و 
باوجود كوشش بسيارء از كشف مساله ناتوان بود واكر كماهى برخى از اموال را دولت كشف ميكرد به اين علث بود كه 
بعضى از اطرافيان امام (ع) در اتخاذ روش صحيح سهل انككارى ميكردند. )1١(‏ 


دولت عباسى در برابر ياران امام (ع) و در يايكاههائى كه يشتيبان اوبودند» قاطعانه و بيرحمانه ايستادكى ميكرد و براى از ميان 


ويراكندن واداره كردن ياران او كوششهاى فراوان به عمل آوردو با مال بيحساب بسيار و عيش بى دغدغه اشرافى دست به 


خريدارى وجدانها زد. 


موضع امام در مقابل آن كوششهاء يندكوئى بود كه به ياران دلدارى ميداد و مى فرمود: «تهيدست و با ما بودن» بهتر كه توانكر 
بودن و با غير ما بودن. كشته شدن با ماء بهتر كه زنده بودن با دشمن ما. ما براى هر كس كه به ما يناه آورد» يناهكاهيم و براى 
آن كس كه بخواهد به وسيله ما ببيند» نوريم و آن كس را كه به ما يناه آورد» عصمتيم وهر كس كه ما را دوست بدارد, به 


حقيقت در بزركى و مقام با ما است وهر كس كه از ما منحرف كردد؛ جاى او در آتش است . 
موضع جهارم: موضع امام (ع) در آماده كردن مساله غيبت 


امام عسكرى (ع) كه بوضوح مى ديد كه اراده الهى براى ايجاد دولت «الله بر روى زمين و در بر كرفتن همه جهان انسانيت و 
كرفتن دست مستضعفان در زمين-تا خوف آنان به امنيت خاطر تبديل كردد و خداى را عبادت كنند و هيج جيز را شريكك او 
نكيرئك + حبر ابن تعلق كرقته اث كه فرزندشن غيبك كلد 


او ميدانست كه هموار كردن راه غيبت فرزندش بر عهده اوست و اين كار ازين روست كه بشر به ادراك و معرفت حسى 


عادت كرده است و براى اين انسان كه فقط جنين مى انديشد» دشوار است كه به تفكر وسيع دست زند. 


محيط امام (ع) كه محيطى فاسد و منحرف بود و سطح روحى آن يائين آمده بود» نمى توانست تا زرفاى اين ايمانء بالائى 


كيرد و 


به بلنداى اين تفكر دست يابد. بخصوص كه غيبت امام رويدادى بود كه در تاريخ امتء. مانندى نداشت. سخنان معجزه آساى 
ييشين و نصوص فراوان و ييايى» به آمدن مهدى (ع) بشارت مى داد و درين مورد روايات متواتر و صحيح از حضرت نبى 
اكرم (ص) موجود است و مؤلفان صحاح كه معاصران آن زمان بوده اند يا ييش از آن زمان مى زيسته اند اين سخنان را 


روايت كرده اند. بخارى و مسلم و احمد بن حنبل ... از آن جمله اند. 


اينكك مى كوئيم اكر جه همه اين نصوص و تبليغات بطور كلى اثرى بزركك و عميق در رسوخ فكر «انتظار مهدى (ع)) در 
نفوس مسلمانان داشت و ايمان آنان به اين معنى» با عمق ايمان فرد و وسعت تفكر و اعتقاد مذهبى او در اسلام متناسب بود 
اما آن نصوصء بيش ازين نبود كه از يكك طرف به امام كمكك كند تا مردم را به ايمان بر غيبت قانع سازد و از طرف ديكر 
براى مردم ثابت كند كه غيبت در مورد فرزندش مهدى (ع) صورت ميكيرد. 

دشوارترين كارى كه امام عسكرى (ع) بعنوان يدر مهدى (ع) متحمل آن بود و مسئوليت آنرا بر عهده داشتء اين بود كه 


مردم را قانع سازد كه زمان غيبت فرا رسيده است و تنفيذ آن امر در شخص فرزندش امام مهدى (ع) صورت كرفته است. اين 


معنى بالنسبه به فردى عادى» امرى دشوار بودء جه. امكان داشت آن فرد»ء ناكهان ايمانش متزلزل كردد. 


درباره غيبت» در منطق ايمان فرد عادى به شكل مؤجل تفاوت زيادى وجود دارد. فرد نمى تواند اثر آن را در زندكانى و بين 


ايمان به غيبيت واعتقاديه تنفيذ آن در زمان معاصر» 


حس كند. بررسى و ملاحظه آن معنى در فرضيه توضيحى زير وجود دارد. 


اكر شخصى كه در صدق كفتارش ترديد نداريم به ما خبر دهد كه به زودى رستاخيز بر يا ميشودء يا به زودى اجل ما فرا مى 
رسدء جنين خبرى به ايمان مابه او صدمه ميزند و در آن خدشه وارد ميكند. زيرا ايمان به قبول وقوع جنين امرى به نيروى 
مضاعف ايمان و اراده نياز دارد و بايد همه قدرت ايمانى و روحى خود را بسيج كنيم تا بدينوسيله به اين امر غيبى مؤمن 
شويم. اين حقيقت روانى و مشكلات آنء امام را به اين راه كشانيد كه همه كوشش خود را بذل فرمايد تا صدمه كمترى به 
افكار مردم وارد شود و اذهان مردم را بدون رد وانكارء براى استقبال از آن آماده سازد و ياران و يايكاههاى خود را به ملزم 
بودن به آن دعوت كند. بخصوص نسلى آكاه ببروراند كه هسته اصلى براى تربيت نسلهائى كه با فعاليت خود تاريخ دو غيبت 
صغرى و كبرى را يايه كذارى كردند» تشكيل دهند. 


بايد آن شرايط و اوضاع دشوارى را كه امام و اصحابش از طرف دولت تحمل كردند و ضرورت عمل و تبليغ انديشه انقلابى 
مهدى (ع) را كه در منطق حكام براى هستى شان و بيرون رفتن از محيط قدرتشان و تمرد و مخالفت با دولتشان امرى 


از اينجا با كمال وضوح. دقت برنامه ريزى را كه بر عهده امام (ع) 
نهاده شده بود و دشوارى موضع او را كه دعوت و تبليغ براى فرزندش مهدى (ع) بود احساس ميكنيم. 


امام (ع) راه غيبت فرزندش مهدى (ع) را هموار 


فعاليت امام عسكرى (ع) و برنامه ريزى او در تحقق بخشيدن هدف مزبور به دو كار مقدماتى نياز داشت: 
١-مخفى‏ كردن مهدى (ع) از جشم مردم و نشان دادن وى (ع) فقط به بعضى از خواص. 


"-1نكه به هر ترتيب» فكر غيبت را در اذهان و افكار رسوخ دهد و به مردم بفهماند كه اين مسئوليت اسلامى را بايد تحمل 


كنند و مردم را به اين انديشه و متفرعات آن عادت دهند. 

درين باب مشاهده ميكنيم كه اعلا-ميه ها و بيانيه هاى امام عسكرى (ع) در واقع بدنبال همان احاديث و نصوصى بود كه از 
ناحيه بيامبر اكرم و ائمه يس از ايشان متواليا درين معنى صادر شده بود. 

بيانيه هاى امام عسكرى سه شكل داشت: 

الف-اعلاميه ها يا بيانيه هاى كلى و عمومى درباره صفات مهدى (ع) 


يس از ظهور و قيامش در دولت جهانى كه تشكيل ميدهد. جنانكه در ياسخ به يرسش يكى از ياران خود راجع به قيام مهدى 
(ع) جنين فرمود: «وقتى قيام كندء در ميان مردم با علم خود داورى خواهد كرد مانند داورى داود كه از بينه و دليل يرسشى 
نمى كرد) .)١15(‏ 


ب-توجيه نقد سياسى در مورد اوضاع موجود و مقرون كردن آن به انديشه وجود مهدى (ع) و ضرورت ايجاد د كر كونيها از 
سوى او. و ازين قبيل است: «وقتى قائم خروج كند به ويران كردن منابر و جايكاههاى خصوصى در مساجد فرمان خواهد داد. 
اين جايكاهها به منظور امنيت و محافظت خليفه از تعدى و براى افزودن هيبت او در دل ديكران بنا شده است (38)). 


ج-اعلاميه هاى كلى براى يايكاهها و اصحابش كه در آنء ابعاد انديشه غيبت براى آنان و ضرورت آمادكى و عمل به آن از 


ناحيه روانى و اجتماعى 


توضيح داده شده بود» تا غيبت امام (ع) و جدائى او رااز آنان بيذيرند. 


از جمله؛ امام (ع) به اين بابويه نامه اى نوشت و در آن فرمود: «بر تو باد بردبارى و انتظار كشايش. ييمبر فرمود: برتر عمل امت 


من انتظار كشي ن كشايش است و شيعه ما بيوسته در اندوه است تا فرزندم ظهور كند. 


ييامبر اكرم مده داده است كه او زمين را از قسط و عدل ير ميسازد» آن سان كه از جور و ستم آكنده شده است. اى شيخ من» 
شكيبا باش. اى ابو الحسن على» همه شيعيان مرا به شكيبائى فرمان ده كه زمين از آن نخدا است و آن را بهر كس از بند كانش 


كة يشواهد نةارث:واسيكذارة و بانان فركتد م مر ترهير كارن :رات (18): 


“'-امام عسكرى (ع) موضعى ديككر نيز بركزيد كه وقتى فرزندش از جشم مردم دور شود وضع را براى قبول غيبت آماده كرده 
باشد. در آنوقت فقط به خواص اصحاب نمودار مى كرديد و وظيفه تبليغ تعليمات و فرمانهاى خودرا بواسطه جند تن از 
خاصان خود اجرا ميكرد و اين امر را با مكاتبه و توقيع عمل مى فرمود و به اين ترتيبء براى آنجه كه فرزندشء مهدى (ع) در 
غيبت صغراى خود بايستى» عمل ميكرد, ايجاد آمادكى مى نمود حال آنكه بايستى از مردم ينهان مى ماند و بوسيله تعليمات 


خود با آنان رابطه برقرار مى كرد. 


اكر اين مساله بدون مقدمه و آمادكى قبلى برقرار مى ماند براى مردم امرى شكفت آور و حيرت بخش و غافلكير كننده بود. 
ازاينجا بود كه امام عسكرى (ع) اين اسلوب را عمل كرد و آنء برنامه اى ويزه براى آماده كردن ذهنيات امت و 


كاه شدتشان بود نا أن روقن را “يذيرثة وتدون حيزت وشكنق المودن و هراه دافكق هواقن تاخوشاييد ونا متحموةة انرا 


اين روش» بككونه اى بسيط و ساده در دوره امام هادى (ع) آغاز شد كه او (ع) بواسطه جور و ظلم حكام, از انظار ينهان شد و 
از راه توقعيات و نامه ها براى بيروان خود بيام مى فرستاد وبا آنان تماس ميكرفت تا شيعيان» به تدريج به اين معنى عادت 


كنند و اين روش با فهم و درك مردم بيشتر سازش داشت (18). 


دوستان و طرفداران او عادت كردند كه بوسيله مكاتبه و مراسله با او تماس كيرند و از او (ع) يرسش كنند (19). 


همجنين نظام و روش وكالتى و وساطتى كه امام عسكرى (ع) با يايكاههاى مردمى خود بركزيد» روشى ديكر از روشهايى بود 
كه براى آنء» مساله غيبت آماده شده بود. 


شيعيان وقتى اموالى رااز حقوق شرعى كه بر آنان واجب بود براى امام (ع) مى بردند ابتدا به «١عثمان‏ بن سعيد عمرى السمان 
وارد ميشدند واو براى سريوش كذاشتن بر فعاليتهاى امام (ع) و براى مصلحت اوء تجارت روغن ميكرد. يولهائى را كه تحويل 
ميككرفت در خيكهاى روغن ميككذاشت و دور از جشم حكام, براى امام (ع) ميفرستاد. زيرا اكر بر قضيه واقف ميشدند همه آنرا 
مصادره ميكردند .)١9(‏ 


در بحث آينده خواهيم ديد كه نظام «ينهان شدن و بوسيله نواب» مطالب خود را ابلاغ كردن در غيبت صغراى امام (ع) معمول 
بود واجرامى شد زان يس كه مردم به مسلكك امامين عسكريين عليهما السلام به آن خ و كرشدند» خاصه در زمان امام حسن 
عسكرى (ع) به آن خو كرفتند» روشى بودكه 


در غيبت صغراى امام معمول كرديد و انشاء الله در مبحث آينده آنرا توضيح خواهيم داد. 
بى نوشتها: 

1-المورسوعة ص ع5 

1- المناقب ج اص 77ل. 

“- ارشاد ص 18” و اعلام الورى ص 017". 

ع- ارشاد ص 18". 

ه- دور الاثمه از صدر. 

#- مناقب-ج #اص 0718. 

/ا- مدركك سابق. 

.18١ ص‎ ١ احتجاج-ج‎ - 

9- كشف الغمه. ج “اص 807. 

."05 مدركك سابق و نيز اعلام الورى ص‎ -٠ 

١‏ به تاريخ غيبت نوشته صدر ص 7٠١7‏ مراجعه شود. 
قارعاي ا 

.078 مناقب ج اص‎ -١ 

؟١-‏ مدركك سابق ص 077. 

.587 اثبات الوصيه ص‎ ١ 

.707 ارشاد ص ”777و كشف الغمه ج «اص‎ -١ 
.119-7١8 غيبت. از شيخ طوسى ص‎ -١١ 


امام دوازذهم 


امام دوازدهم 
مهدى (ع) 
مقدمه: 


از آنجه كذشت دانستيم كه روش و نقشه عباسيان و سياست آنان در برابر يبشوايان از اهل بيت (ع) اين بود كه امام را در 
دستكاه حكومت سهيم كنند تا براى از بين بردن روشها و برنامه هاى آنان و دور كردنشان از يايكاههاى مردمى» مقدمه اى 


فراهم آورده باشند و هر يكك را دجار قهر و بيم و عذاب سياست ددمنشانه خود كنند. 


سياست فشار و اختناق» امامان (ع)را وادار كرد تا فعاليت خود رادر نهان انجام دهند و كفتار و كردار خويش رادر يوشش 
كتمان و رمز حفظ كنند واز مرحله امتداد و كسترش افقىء به مرحله نككاهدارى براى باقى بودن منتقل شوند و بكوشند با 
ياران يكدل-يس از آنكه قوت و قدرت اراده و مقاومت و يايدارى آنان را در برابر فشار حوادث دشوار آزمودند-رابطه 
شخصى و تماس مستقيم داشته باشند. اين مرحله مرحله اى بود براى روشن كردن جرقه اميد در دل انقلابيان» از كذ ركاه 


اقدديشة 


مهدى منتظر در دل شيعيان و ادامه مخالفت جدى و قاطع در برابر حملات انحرافى بر ضد خط مكتب به طورى كه با نرمش 


ايخ مرخله فعالبت»«نتيت» دولك زا ؤاداشت كه ييوسته آماده باشل و بيوستة از كرقتارى :حدر كد ودر مقابل كليه أقوال :اقغال 
شكنجه و طرق قلع و قمع و جلو كيرى از تماس امام (ع) با طرفدارانش بود. 


غالبا كار به زندانى شدن ياران امام و به دستكيرى شخص امام (ع) 
منجر ميكّرديد. او (ع) مدتها در ظللمت زندان باقى مى ماند و سيس بيرون مى آمد تا باز به زندان افكنده شود. 


نا وجود همه ابن تنكناها وسباست فشار و نظارت دائمى» امام هادى (ع) و امام عسكرى (ع) توانستند» مخفيانه فعاليت كنند و 
اموال و تعليماتى كه از جانب آن دو ابلاغ مى كرديد در يرده بدارند. در محيطى جنان سرشار از كينه و رشكك و بدخواهى 
نسبت به نهضت و يبشوايان از اهل بيت (ع)» دولت عباسى در برابر افكارى كه ذهنيات عموم مسلمانان» بخصوص افكار 
دوستان نزديكك امام (ع) به علت اخبار متواتر از زمان رسول الله (ص) تا زمان امام عسكرى (ع) از اعتقاد به وجود مهدى (ع) 
لبريز بود» وسائلى تداركك ميديد تا با آن افكار روبرو شود. دولت و حكمرانان بطور كلى ميدانستند كه زمان مهدى (ع) تقريبا 
نزديكك است. اما تاريخ تولد او را-كه مراقبت بى اندازه بكار رفته بود تا ينهان ماند-نمى دانستند. 


از آنجا بود كه دستكاه حاكم 


فرمانها صادر كرد كه يس از فوت امام (ع)» از ترس اينكه مبادا مهدى (ع) بصورت جنين در شكم يكى از همسران امام (ع) 


باشد» همه زنان باردار او را مراقبت كنند و بيايند. 
در جكونكى ولادت امام مهدى (ع2 


امام عسكرى (ع) با كنيزى كه بواسطه يكى از فتوحات اسلامىء به اسلام كرويده بود» ازدواج كرد. همسر امام (ع) از سوى 
ايشان به نامهاى كوناكون ناميده ميشد (20). امام (ع) در تغيير نام آن بانو هر جند مدت برنامه اى مخصوص داشت واز آن رو 
بود كه ميدانست وى بزودى مادر مهدى (ع) خواهد شد واز طرف حكومت تحت تعقيب قرار خواهد كرفت و مدتى در 
زندان خواهد كذراند. به اين جهت امام براى او طرحى محتاطانه انديشيد و براى محافظت آن بانو و فرزندش و براى اينكه 
مساله را در ذهن مقامات دولتى و دولتمردان د كركون جلوه دهد و نككذارد بفهمند كه بانوى زندانى صاحب كداميكك ازآن 
نامها است» كداميكك از بانوان باردار است و كداميكك مادر طفل موعود استء مسئولان امر را دجار اين تصور كرده بود كه 


آن نامها متعلق به بانوان متعدد است و ازين غافل شدند كه اين اسامى مختلفء همه از آن يكك نفر مى باشد. 
تولد او (ع). 


امام مهدى (ع) در نيمه شعبان سال 00 هجرى )١(‏ متولد كرديد. ينج سال از زندكانى او در حيات يدر بزركوارش كذشت و 


در آن مدت فعاليت مهم و اساسى يدر بزركوارش (ع) بر دو امر مهم متمركز كرديد: 
١-احتياط‏ كامل از دستكاه حاكم. 
؟-آشنا كردن او با ياران نزديكك خود. 


امام مهدى (ع) يس از يدرء مسئوليت امامت را بر عهده كرفت و آن روز ينجسال 


داشت ١20(‏ هجرى). خردسالى امام تيده اىاشكفة آواز تيت انان كهون كفتار غود راجع به امام جواد (ع) كفتيم» 
امامت موهبتى است كه خداوند به هريكك از بند كانش كه بخواهد عطا مى فرمايد. مانند يحيى ييامبر كه حكم نبوت را در 
دست كرفت در حاليكه كودكك بود (0. 


مسئوليت امام عسكرى (ع) در برابر فرزندش 

يس از ولادت امام مهدى (ع) يدر در قبال فرزند با دو وظيفه هماهنكك روبرو كرديد: 

١-ثابت‏ كردن وجود مهدى (ع) در برابر تاريخ و در برابر امت اسلام و مقابل طرفداران و ييروانشء با احتياطى كه در مقابل 
حكومت مرعى ميداشت بى آنكه اين ينهانكارى و احتياط طورى باشد كه وادار به مخفى كردن كامل او باشد و به محو 


كردن نامش و انكار وجودش منجر كردد. و بالاخره به استدلال و اقامه حجت به وجود مهدى (م) نزد ييروان خاص و عموم 
مسلمانان و رد كردن ادعاهائى كه مبتنى بر عدم وجود مهدى (ع) بود يا مدعى بود كه امام عسكرى (ع) را فرزندى نيست. 


"-برنامه ريزى و طرح نقشه براى يشتيبانى از مهدى (ع) در مقابل كوششهائى كه براى تعقيب و قتل او از طرف مقامات دولتى 
كه توجه بسيار به او معطوف ميداشتند» مى شد. نيز مقابله با كوششهاى مركزاى دولت و بسيج همه نيروها و جاسوسان و خبر 
ككذاران براى دست يافتن به او. زيراء ولادت او (ع) به معناى حكم مركك نظام موجود و رسوا كردن و فاش ساختن برنامه هاى 


آنان و نشان دادن انحرافشان از فرمانهاى اسلام به شمار ميرفت. 


هر اندازه دقت و احتياط امام عسكرى (ع) براى صورت تحقق دادن به دو هدف مزبور يا دو وظيفه مشروح روياروى 


فرزندش افزايش مى يافت» بيشتر در معرض تعقيب دولت و مراقبت دائمى آنان قرار ميككرفت و به اين اعتبار كه قائد اسلام بود 
و يايكاههاى مردمى كسترده مسلمانان را زير نظر و فرمان داشت و نماينده جبهه معترض و مخالف با قدرت حاكم آنروز بود. 


دائم زير نظر و توجه دولت و جاسوسان او بسر مى برد. 


تولد فرزندش (ع) بود. 


وللادت امام مهدى (ع) طورى اتفاق افتاد كه كوئى اصولا-هيج جيز روى نداده است حتى خدمتكار خانه امام (ع) نيز متوجه 
نشد و هيج نه نفهميد (6). 


توفيق امام (ع) به ينهان كردن مساله تولد فرزندش مساله اى مهم بود. 


ولادت وى را ينهان داشت و او رااز ياران و دوستان جز بوسيله مراسله؛ در يرده نكاه داشت. يايكاهها ودوستان» با انديشه ذر 


يرده بودن و ييوند داشتن با امام از راه نظام نوابى و تسلسل هرمى كه از راس به قاعده مى رسيد. عادت كردند. 


نز سر كرغ شدن دولت به مساله جنبش «زنكك (صاحب الزنج) به سال 00 هجرى. به امام عسكرى مساعدت كرد تا اين قضيه 


را مستور بدارد. 


تا اينجا امام عسكرى (ع) توانست فرزندش را از حمله و قهر و غضب حكومت وازهر كه در حول و حوش آن وجود داشت 


امام (ع) هر كس را كه از امر ولادت فرزندش مهدى (ع) آكاه ميكرديد, ملزم مى ساخت كه قطعا آن را كتمان كند. امام 


عسكرى به احمد بن اسحاق نوشت: «ما را مولودى متولد شده است. بايد اين امر را نزد خود يوشيده بدارى 


وازهمه مردم مكتوم نمائى (2). و تاكيد ميفرمود كه هيجكس نبايد از نام او (ع) و آكاه شود و آكاهى بر آن حرام است. 
عثمان بن سعيد عمرى به هر كس كه از نام امام (ع) مى يرسيد» ميككفت: 


امام (ع) بسى احتياط ميكرد و نام او را نمى برد و به اسم تصريح نمى فرمود و تنها به اين كفته بس ميكرد كه: «هذا صاحبكم . 
اما نام او را به عده بسيار اندكى از اصحاب كفته بود. 


به نظر امام آن اندازه اطلا-ع كافى بود» اكر جه نام مجهول و غير علنى بود. به علاوه كافى بود كه به وجود امام ايمان داشته 
باشند تا بتوانند در احكام و مشكلات به او رجوع كنند واين امر وقتى به وجود شخص امام آكاه بودندو رابطه با امام از طريق 


سفيران امام ممكن بودء به دانستن نام او (ع) احتياج نبود. 


امام عسكرى (ع) جند روز يبيش از وفاتء بين دوستان خود در مجلسى كه جهل تن از ياران وفادارش حضور داشتند و از 
جمله آنان محمد بن عثمان و معاويه بن حكيم و محمد بن ايوب ... بودند به بزركترين اعلا-ن و افشاكرى درباره ولادت 
فرزندش اقدام كرد و به آنان جنين كفت: «او بعد از من صاحب شما و خليفه شماست. او قائمى است كه كردنها در انتظار, به 
سوى او كشيده شده است. يس وقتى زمين از ستم و ناروائى ير شد» خروج ميكند و زمين را از قسط و عدل سرشار ميسازد. 
0200 


جعفر بن على دولت را آكاه ميسازد 


جعفرء يسر امام على الهادى (ع) بودء كتابهاى تاريخ, زند كانى او 


راجنين توضيح ميدهند: «به جوانى رسيد و از تعاليم اسلام بيكّانه و منحرف بود و راه لهو و شرابخواركى و فسق و فجور در 


تبن كروك 


يدر اوء امام (ع) به ياران خود فرمان داد كه از او دورى جويند و با او آميزش نكنند و درباره او فرمود: «او نسبت به من به 
منزله نمرود است به نوح كه «خداى عز و جل فرمايد كه نوح كفت: همانا كه فرزندم از خاندان من است و خدا كفت: اى 


نوح او از خاندان تو نيستء او عمل نا صالح است . (6) 

از اخبار جنين بر مى آيد كه جعفر در سه زمينه فعاليت انحرافى داشت و باامام مهدى (ع) در تضاد بود و آن عبارت بود از: 
١-ادعاى‏ امامت يس از برادرش امام عسكرى 48 

١-انكار‏ هر وارث شرعى براى امام عسككرى (ع) و ادعاى اينكه او امامت را به ارث مى برد. 


“ا-وقتى امام مهدى (ع) به او اعتراض كرد ماموران دولتى را از احتمال وجود او آكاه ساخت و دولت را وادار كرد تا براى 
تعقيب و بازرسى كسترده خانه او عمل كنند. كاركزاران حكومت, بازماند كان امام را زير فشار قرار دادند ولى در يايان از 


يافتن امام مهدى (ع) نا اميد شدند. 


وازاينجاست كه مى بينيم خليفه-المعتمد-وقتى بوسيله جعفر از وجود مهدى (ع) واز ينهان وكاو | كاه نكن تند راتكن 
سواران و يبادكان خود را براى بازرسى سراى امام عسكرى (ع) كسيل داشت اما آنان يس از بازرسى دقيق جيزى نيافتند و 
هنكامى كه از خانه بيرون مى آمدند كوشيدند كه وسايل خانه را جياول كنند و در حينى كه به غارت و بردن اموال سركرم 


بودند» مهدى 


(ع) فرصت يافت تا از خانه بيرون رود و در آن هنكام كودكى شش ساله بود. 
هيجكس او را نديد تا ينهان كرديد». (9) 
ناك تمي دالشقئل كه تحقيقه ازاجه كسى سحن مسكوييد و درن كسننا. 


انديشه آنان درباره امام تاريكك و مبهم بود. اين مساله بعيد نيست زيرا وقتى سرمست غارت و يغماكرى بودند» توجهى 
نداشتند كه كودكى با نهايت ساد كى و آسانى؛ بى آنكه جلب توجه كند از دستشان بدر رود. 


در يايان غارت؛ «صقيل را كه مادر مهدى (ع) بود دستككير كردند و براى بازجوئى نزد مسئولان امر بردند تا درباره كودكك 
استفسار كنند و اطلاعات لازم را به دست آورند. اين بانو كفته آنان را انكار كرد و مدعى شد كه طفلى نياورده است و 


يافشارى كرد تا سر نهان آشكار نككردد و فرزندش را دور از دسترسى تعدىء در يرده نككاهداشت. 


مادر مهدى (ع) فشار و شكنجه را با كمال اخلاص و استقامت تحمل كرد و كوشيد كه بازيرسان و تحقيق كنندكان را در وهم 
وشكك نكاه دارد. 


لذا ادعا كرد كه باردار است 


اين ادعا در ذهن حكام اين احتمال را بوجود آورد كه بسا جنينى كه او ادعا ميكند, همان مهدى (ع) مطلوب باشد بخصوص 
كه دولت از زمان حضور امام عسكرق (ع) منتظر ولادت مهدى (ع) بود. اما زندكّى امام عسكرئ (ع) به يايان رسيد و فرزندى 
از آن امام نديد. وقتى دولت از تولد او اطمينان حاصل نكردء تصميم كرفت مواظب آن بانو باشند تا وضع حمل كند» سيس 
كار كؤة كفن را يكسره كتند و اناو خخلاض كردند: 


ماموران» بيدرنكك آن بانو را زير نظر و مراقبت شديد و دائمى قرار 


دادند و او رادر بين زنان «معتمد و موفق و زنان قاضى «ابن ابى الشوارب قراردادند. همجنان مراقب او بودند تا مدت به درازا 
كشيد و كودكى نياورد. 


آن بانو بيش از دو سال در همان حال زندانى بود تا دولت در جبهه هاى كوناكون كرفتار دشواريهاى جنكتى بسيار شد و 


ميبالة أن انوا وا از ياف ديرهقة واوا تؤاية نه ملام او كه انان رهد 00 
غيبت صغرى 
غيبت صغرى از سال ١8١‏ هجرى تا سال 79 هجرى به طول انجاميد. 


غيبت امام (ع) را نمى توان به دورى امام مهدى (ع) از جامعه و دشواريهاى يبجيده آن تفسير كرد بلكه مهدى (ع) رهبرى بود 
بى همتا كه با شعور سرشارء دردها و آرزوهاى امت خود و يايكاههاى مردمى خويش را احساس ميكرد و با فكر و عمل و 


انديشه به آنها ياسخ ميكفت و آنء بنا به مقتضيات وضع و مصلحت اسلام بود. 


امام مهدى (ع) با بعضى از ياران نزديكك خود بطور مستقيم تماس ميكرفت و به آنان توصيه مى فرمود كه مشاهدات خود را 
در ميان مردم تبليغ كنند و سفارش ميكرد كه مكان و ساير خصوصياتى را كه راه وصول به سوى او را براى مقامات دولتى 
آسان ميساختء ينهان دارند. او (ع) بيشتر مسايل را كه به او ميرسيد از طريق وكيلان و سفيران خود كه مورد اعتماد او بودند 
ياسخ ميداد» فقط با كسانى كه اخلاص شان محرز ميشد و يقين ميكرد كه راز او را فاش نميكنند تماس مى كرفت. 


براى كسانى غير از نواب و سفيران او مشكل بود كه به ديدار او (ع) 


دست يابند و توصيه مى فرمود كه مبادا نام او را به صراحت بر زبان 


آورند بلكه با اسم مستعار و بى آنكه به وى اشارتى شود. از او نام برند» مانند: 


قائم» عزيم» حجتء صاحب الزمان و مانند اينها. زيرا اكر به نام او بى مى برند» آن را افشاء و اعلام ميكردند و اكر مكان او را 
مى يافتند ديكران را به آن مكان راهنمائى مى نمودند. امام (ع) در هر فرصتى مكان خود را تغيير ميداد» بى آنكه نظرها را 


بى نوشتها: 

-١‏ براى آكاهى از نامهاى ايشان به كتاب تاريخ غيبت نوشته صدر و ديككر مصادرى كه از آنها نام برديم مراجعه شود. 
1- ارشاد ص 8”” و اعلام الورى ص 197. 

- سوره مريم آيه ؟: يا يحيى خذ الكتاب بقوه و آتيناه الحكم صبيا. 
*- تاريخ غيبت از صدر به نقل از اكمال الدين مخطوط. 

ه- همان مدركك ص 772. 

*- مدركك سابق ص 778. 

/ا- مدركك سابق ص 7/7. 

8- تاريخ سامرا ج 7 ص 78١‏ نقل از كتاب مدينه المعاجز. 

9- الجرايح و الجرايح ص .١186‏ 

-٠‏ كامل ج 6 ص ١١‏ و نيز تاريخ طبرى. 

تعقيب امام (ع) از طرف ماموران 


دستكرق امام (ع) يكى از هدفهاى مهم دولت بود. جهء آنان ميدانستند كه نتيجه وجود امام تهديد سلامت حكومت آنان 
است. از اينجا بود كه ديوانه وار ميكوشيدند تا دولت خود رااز خطر وى (ع) نككاه دارند. حملات كسترده اى براى دستكيرى 
امام به عمل مى آوردند. دولت براى دستكيرئ امام سه حمله فاشيستى انجام داد. 


حمله به خانه ايشان و فرمان به تفتيش دقيق خانه او» سياستى كه همه حكام به كار مى بردند و دولتيان از آن ييروى ميكردند. 


تجسس بيوسته و احتياط فوق العاده از طرف ماموران براى كشف مكان ينهانى امام (ع) و دستكيرى وى بود. اما 


نوزده سال فعاليت نواب اودوكوتشياف تعسيي سكن نابل ركوس دستاوردى جديد داشت و آن ثبوت نيابت به نزد 
آنان و فعاليتهاى مشكوك در دريافت مال به وكالت جهت مصالح امام (ع) بود. اما همه اين نبود» بلكه رهبرى و نظارت و 


مراقبت يايكاههاى مردمى نيز وجود داشت و اموال رااز آن مركز دريافت ميكردند. 


بر يايه اين كشف خطرناكء وقتى «معتضد» زمام خلافت را در دست كرفت» مهمترين وظيفه حكومت خود را اين دانست كه 
بيدرنكك براى دستكيرى امام (ع) حمله را تجديد كند. 


مزدوران دولت و جاسوسان آنء جنين برنامه ريزى كردند كه خليفه را از خانه امام (ع) و احتمال مخفى شدن وى مطلع سازند 
و معتضد سه تن را فرستاد و به آنان دستور داد كه به سامرا روند و دراين سفر سبكمايه باشند و آنجه ضرورى است با خود 


بردارند» هر يكك بر اسبى سوار شوند و از بردن جيز ديكّر خود دارى كنند. شرح و تفصيل محله و خانه اى را براى آنان تشريح 
كرد و كفت وقتى به آنجا رسيديد بر درء خادمى سياه خواهيد ديد. 


معتضدء ماموريت حقيقى آن سه تن را برايشان فاش نكرد. آن سه تن حتى نميدانستند كه تنها موظفند امام (ع) را دستكير 
كنند. معتضد براى حفظ حيثيت و دولت خود و به منظور جل وكيرى از بدنامى واز ترس فاش شدن و انتشار آن خبر كه او را 


بسى زيان بخش بود. مطلب را فاش نساخت. 


همانطور كه معتضد دستور داده بود» 


(ع) آنجا بود اما ماموران متوجه وى نشدند. 
امام (ع) به طور معجزه آسا از دست آنان نجات يافت. تاريخ اين واقعه را با تفصيل بيشتر براى ما بيان ميدارد (9). 


معتظيك تاشت كدنابة مله ية نشي قلت تعداذ.جمله كتشد كان'و سرىق بؤدق اجرائ ان شكست خورده اسثة ارين روف 


حمله بز ركترى را تداركك ديد. 
صاحب بحار الانوار نص روايت را حكايت ميكند: «سربازان بيشتر فرستادند. وقتى وارد خانه شدند از سردابء بانكك تلاوت 


قرآن به كوش رسيد. 


بردر سرداب فراهم آمدند و آنجا را محاصره كردند تا هيجكس نه بر آنجا به درون رود و نه از آنجا بيرون آيد. فرمانده 
وقتى از جشم نايديد شدء فرمانده كفت: يائين برويد. كفتند آيا او نبود كه از برابر تو كذشت جواب داد: من كسى را نديدم. 


يس جرا او رارها كرديد؟ 
كفتند: ما ينداشتيم كه تو او را ديده اى . 


از كارهاى طرفه آن سربازان آن بود كه بيدرنكك به دستككيرى او اقدام نكردند بلكه بر در سرداب ايستادند و از او محافظت به 
عمل آوردند. 
نظاميان از روبرو شدن با او مى ترسيدند و به كمكك بيشتر نياز داشتند و مى خواستند افراد بيشتر از بغداد به سامره فرا رسند در 
آن اثنا كه مشغول مراقبت بودندء امام (ع) از يكك لحظه؛ لحظه. مقرون بوقت و وقت شناسى و تدبير شايسته و عنايت حق تعالى 
استفاده كرد. 


آن لحظه. لحظه غفلت فرمانده سربازان از كمين كرفتن و توجه بودء لحظه اى كه هنوز فرمان حمله به خانه صادر نشده بود. 


اكر امام دمى جند تاخير كرده بود. براستى دستكير شده بود. 
امام (ع) و سازمان هرم كونه او 


از مجموع روايات و نصوص تاريخى براى محقق آشكار ميشود كه امام عليه السلام در تنظيمات تشكيلات و ارتباط و تماس 
خود با يايكاههاى مردمى و بيروان خويش تاكيد مى كرد كه در سازمانء نظام هرمى را رعايت كنند. او خود (ع)» در قله و 
راس هرم به عنوان رهبر» كارهاى خود را در خفا و به طور سرى انجام ميداد و فرمانها و دستورها و رهنمودهاى خود را بطور 
مستقيم به نواب خود صادر ميكرد. ديكران به منزله شاخ و بركها بين او وكيلا-ن او كه در مناطق دور يراكنده بودند. حلقه 


بيوند بين امام و يايكّاههاى وسيع مردمى بودند. 


انتتخاب افراد به وسيله امام (ع) براى تصدى سفارت و بر عهده كرفتن وكالت مخصوص. بر اساس زرفاى اخلاص و وفادارى 


امام (ع) شرط نميكرد كه نايب بايد از نظر فقاهت داناتر يا از نظر دانش» دانشمندترين باشد. زيراء نيابت جز وساطت در تبليغ 
جيزى ديككر نبود. لذا امام (ع) جايز ميدانست كه آن سمت را با وجود اشخاص فاضل ترء به كسانى كه درجه فضلشان كمتر 
است:واكذارة: بعتى به كسا واكذارد كه اخلاضيئن عميق و ازاده اى نوو مسد ذاشعه تاشكد: ازين روعنده ات ببة ابو سهلن 


نوبختى اعتراض كرده كفتند: اين امر جكونه رخ داده است. جككونه آنرا 


به شيخ ابو القاسم حسين بن روح داده اند نه به تو؟ او كفت: آنان داناترند و بهتر ميدانند جه كسى را انتخاب كنند. اما من 
كسى هستم كه با دشمنان ملاقات و مناظره ميكنم و اككر جاى او را همجنان كه ابو القاسم ميداند» مى دانستم و تحت فشار قرار 
ميكرفتم» شايد جاى او را نشان ميدادم. اما ابو القاسمء اككر حجت زير دامانش باشد و او را تكه تكه كنند, او را نشان نميدهد 
© 


ميكرفت. وظيفه وكيل در سازمانء فراهم آوردن آسانكارى لازم براى كار و وظيفه نايب و كسترش كاراو بود. بخصوص كه 
شرايط كار ينهانى» آزادى و حركت و تماس مستقيم با يايكاههاى مردمى را كه در شهرهاى كوناكون اسلامى منتشر بود مانع 


منشد. 


يس كار وكيلان و فعاليت آنان در اتصال دادن تعاليم و راهنمائيها و رهنمودها در كسترده ترين مقدار ممكنء بزركترين اثر را 


4. 


داشت. 


علاوه براين» انديشه اتخاذ نظام نوابى در سازماندهى هرمىء به مخفى نكاهداشتن و سرى بودن و حفظ كردن نام و حفظ 
شخص سفير كمكك ميكرد. 


يسء فرد متعلق به يايكاههاى مردمى و آشنا به انديشه نيابت» حداكثر كارى كه مى توانست انجام دهد تماس كرفتن با يكى از 
نايب ها بود» بى آنكه نام نايب يا كار و محل سكونت او را بداند» (6) 


اموال و حقوق شرعى به امام (ع) ميرسيد تا به وسيله سفيران» سيس توسط وكيلان توزيع شود و به مصرف واقعى خود برسد و 


در محل خود خرج شود. 


قسمتى از آن اموال به طور مستقيم به دست 


امام (ع) ميرسيد و قسمتى را نايب بر وفق قواعد و احكام اسلامى در صرف حقوق مصرف ميكرد. نيز از وظايف نواب» كرفتن 
سؤالاءت و رساندن آن به امام (ع) و از امام به مردم بود. سؤالاءت شامل سؤالات فقهى و عقيدتى و غيره بود كه از امام (ع) 


درباره نواب جهار كانه 

نواب جهار كانه كسانى بودند كه در غيبت صغرى از طرف امام (ع) 

داراى وكالت خاصه بودند. آنان به ترتيب و بنا به تسلسل تاريخى عبارت بودند از: 
١-عثمان‏ بن سعيد العمرى. 

؟"-محمد بن عثمان العمرى. 

'-حسين بن روح نوبختى. 

-على بن محمد سمرى. (0) 


وبا يايان زندكى آنان» دوران غيبت صغرى به سال 79 هجرى به يايان رسيد سيس دوران غيبت كبرى آغاز كرديد. آنان به 
ماموريت خود در رهبرى يايكاههاى امام (ع) از لحاظ فكرى و سلوك و رفتاره طبق تعليمات امام (ع) و رابط بودن بين او در 
رساندن تبليغات و دستور العمل ها و صادر كردن توقيعات و حل مشكلات واز ميان بردن دشواريهايى كه با آن روبرو 


ميشدند» آشنا بودند. 


تحركات فعاليتهاى آنان» بدون اينكه توجه ماموران را به خود جلب كنند و براى اينكه بزركترين فرصت و كسترده ترين زمينه 


ديكران كردند-بسيار سرى بود. 
شاينا انكيرّة هائق كه تابباق زا واداشت ثا اين ووشن:رابركرينتد موعباث رين بوة: 


١-بيم‏ حكومت از علويان و كو* شْشسْ در د تعقيب و آزار تعدادى بسيار از رهبران و سران آنان. همان مقدار از علويان كه بدست 
ماموران بقتل رسيدند و ابو الفرج در كتاب مقاتل الطالبيين نام آنان را به 


تبك «رساتيده اسك براق 1 كاه ما ارين معي كافقى اسك 
طوسى در كتاب غيب كويد: «از شمشير معتضد خون مى جكيد (2) و آن مدت: «از ستم و جور و خونريزى ير بودا (/0. 


سعيد» نخستين نايب امام (ع) يولها را در مشكهاى روغن منتقل ميكرد» زيرا فشار و تعقيب ماموران را احساس مى نمود واكر 
دولت از كار او آكاه مى شد يا مدركى عليه او بدست مى آورد. مجازاتى سحت در كمير' او بود. 


”-تعقيب جدى و دائمى امام مهدى (ع) و كوشش براى دستكيرى اوو حمله هاى منظم براى بازرسى خانه وى. 


وقتى موضع دولت در برابر امام (ع) جنين سخت و خصمانه بود» مى توان دانست كه موضع او در برابر يايكاهها و دوستان و 
مردم او جكونه بود؟ 


نواب امام (ع) براى كرفتن و يبخش اموالى كه دوستان از اطراف شهرهاى اسلام به سوى امام (ع) حمل ميكردند, حلقه 


ارتباطى بودند» كه آنها را دريافت مى كردند و توزيع مى نمودند. 


هيئت هاى نمايندكى نزد نايب مى آمدند و وجوه و سؤالاءت را با خود مى آوردند. نايب اموال را دريافت ميكرد و ياسخ 
سؤالها را مى داد و مشكلات را حل مى نمود. ظاهر بعضى از روايات جنين است: «در سالهاى نخستين غيبت صغرىء يولها به 
سامره حمل ميشد. شخصى كه آنها را ميكرفت و به امام مهدى (ع) تسليم ميكرد آنجا بود واين كار با راهنمائى شخص سفير 
صورت ميككرفت. آن سان كه ابو جعفر العمرى با «دينور (8) كرد. سيس آن برنامه قطع شد و نايب شخصاء برنامه كرفتن مال 


ودادن 


آنراء ادامه مى داد. (8) 


دريافت يول و اعطاى آن به صورت سرى و دور از جشم و نظارت دولت انجام مى يافت و بسيار كم اتفاق مى افتاد كه 
موضوع علنى شود. توزيع يول غالبا وعموما با روش بازركانى بود. يعنى بصورت قرض دادنء به افراد داده ميشد بى آنكه اين 
وؤشنئ :شكك هاموران راءير انكيرد: 


سخن جينان و جاسوسانء غالبا با روشى بى اندازه جالب روبرو ميشدند. 


ازين قبيل بود نحوه وصول اخبار به عبد الله بن سليمان وزير» درباره وكلاى مهدى (ع) كه در بغداد و ديكر مناطق حضور 
داشتند و شايع بود كه براى امام (ع) كار ميكنند. 


كسائى نز وز ين مزبون اعذئد:و بة او كفقند كه نوداهر يك ازين ثواف» كسى فرستد ون اشخاصض يكؤيند كه يول دارئدو 


هر كس از آنان يولى دريافت كرد. حجت عليه او اقامه ميشود و به جرم مشهود دستكير ميكردد. وزير براى كشف و شناسائى 


نواب امام (ع) به اين نصيحت عمل كرد. اما دستورها و راهنمائيهاى امام (ع) زودتر به وكيلان رسيده بود. 


لذا آنان نيابت امام را انكار كردند و خود را در برابر مزدوران دولت به نادانى زدند و تجاهل كردند. ازين رو توطئه وزير با 


شكست زويرو كرديد و نواثك ازاشرمامؤران جات يافتتد :)١١(‏ 


ديكر از فعاليتهايى كه نواب بر عهده داشتند» حل مشكلات علمى و شركت در بحثها و مناظرات عقيدتى بود كه براى 
راهنمائى يايكاههاى مردمى يا براى اعتراض به شبهه ها و دفاع از اسلام به عمل مى آمد. 


هدفهاى نيابت 
نمايندكى و نيابت امام (ع) دو هدف داشت: 


١-آماده‏ كردن ذهن امت از معنى و مفهوم ١غيبت‏ كبرى و 


عادت دادن تدريجى مردم به ينهانى زيستن و جلو كيرى از غافلكير شدن در موضوع غيبت»ء اكر امام (ع) بطور ناكهانى غيبت 
ميكرد, بسا كه با انكار مطلق وجود مهدى (ع) مواجه مى كرد يدند. 


ازين رو برنامه ريزى دو امام» هادى و عسكرى عليهما السلام اين بود كه امام به تدريج از ميان امت ينهان كردد و امام 
عسكرى (ع) مدت اين تدريج را دو برابر كرد و امام مهدى (ع) جنانكه كفتيم» شخصا بر مدت روى يوشيدن از مردم, به 
تدريج افزود. 


دوران نيابت نيز يكى از مراحل و دورانهائى بود كه اذهان. رفته رفته آماده آن شدند. 
؟-قيام نيابت براى رعايت شان يايكاههاى مردمى طرفدار امام (ع) 


و وظيفه برقرار كردن رابطه بين آنان» تا يس از ينهان شدن امام (ع) از صحنه زند كانى در دوران غيبت كبرىء كارها و مصالح 


آنائرا مورد رسيدكّى قرار دهند. 


نواب» اين قسمت از ماموريت خود را به بهترين نحو انجام دادند و مصالح و امور يايكاهها را در سخترين شرايط اجتماعى و 


سياسى كه بى اندازه بيجيده و دشوار بود حفظ كردند. 


نيابت و نمايندكى از طرف امام مهدى (ع)» شصت و نه سال و ششماه و يانزده روز ادامه داشت و اين مدت»ء «غيبت صغرى نام 


دارد. «عثمان بن سعيد)» نخستين نايب» به مدت ينجسال در آن سمت انجام وظيفه كرد. 
محمد بن عثمان» نايب دوم در حدود جهل سال از آن مدت عهده دار وظيفه بود. 
حسين بن روح نايب سومء بيست و يكسال و على بن محمد سهرى خلف او نايب جهارم» مدت سه سال در نيابت باقى ماند. 


غيبت صغرى در سال 14" يايان يافت و در آنككاه عمر شريف امام هفتاد و جهار سال بود 


جهار سال و نيم از آن عمر شريف را در هنكام زندكى يدر بزركوارش (ع) كذراند و شصت و نه سال و نيم و يانزده روز در 


غيبت صغرى بود. 


كاد كر كروي قز كرد د ادف كار عدو كال وه ال أجاف نظي وذهه نا رميو بن ار عدا د كمف ران سن كه 
از ظلم و جور مملو شده باشد. 


بى نوشتها: 

-١‏ غيبت از طوسى ص 164 و بخار الانؤار ج 17 ص لم 
؟- خرايح و جرايح 

'- غيبت از طوسى ص 35١‏ و بحار الانوار ج ١‏ ص 48. 
*- منتهى المقال ج ١‏ ص .78١‏ 

0- غيبت نوشته طوسى. 

*- غيبت از طوسى ص .١178‏ 

ال عقيةه الس روهالنسى حو ام 

4- بحار الانوار ج ١1‏ ص 4/: 

> ارشات كو سم 


.87١ الورى-ص‎ مالعا-٠‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 





براي داشتن كتابخانه هشاى تحخصسى 


دبكر به سابت اين مركز به نشانى ظ 

١ مايا‎ 013 1111-7 

81 . اق ؤ 1 838 1ااى 1011م ظ 
610 . كأع :1 لقاع ق راجا . اخانابابا 





العبابلاا!! 1232 أب اللكلنايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما قماس بكيريد. 
89 ممولرمز 8 [و9ن 









